


Noi am fost asezati aici, Dumnezeu ne-a agezat aici
ca si facem sinteza intre nord si sud, intre rasirit §i apus.
Aceastd echilibrare a celor doud mari sirbatori, Nasterea
Pruncului divin si Tnvierea, inseamnd iardsi o capacitate
de sinteza spirituald extraordinara. Dacd am fi in stare si
pastram traditiile pe care ni le-au lisat inaintasii ar fi un
lucru admirabil!
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Preasfintitul Damaschin Dorneanul

Cu binecuvintarea Inaltpreasfintitului Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si
Radautilor, se desfisoara incd o editie a Colocviului Fundatiei ,,Credinti
si Culturd”, infiintatd pentru a duce mai departe mostenirea duhovniceasca si
culturala a Maicii Benedicta — academician Zoe Dumitrescu-Busulenga.

Maica Benedicta a fost un dublu apostol. O data pentru cd ne-a invatat
pe noi, oamenii bisericii, ¢ nu mai putem riméane la Ceaslov si la Molitfelnic.
Ci cd trebuie sd ne deschidem spre culturd. Si apoi, pentru ca pe oamenii de
culturd i-a ajutat s inteleaga ci nu poti fi om deplin daci nu ai si dimensi-
unea credintei. Ea a dus poezia psalmilor in rindul studentilor. Ea le-a vor-
bit, in plin regim comunist, studentilor ei despre frumusetea intregului Vechi
Testament i a Imnelor din Noul Testament. A stiut ea cum si facd lucrul
acesta! Maica Benedicta a fost aceea care, dupda 1990, a niscut in tineri o
reverberatie, astfel incat cei care o ascultau, ascoristii mai ales, o si imbratisau,
la urmiroarele intalniri.

Si pentru ci aceastd a XII-a editie a colocviului se desfdsoard in an centenar,
as vrea sa amintesc un singur element de biografie a Maicii Benedicta. Se leagd
de Alba-Tulia. Tn casa parinteascd a Maicii Benedicta se afla o fotografie cu Marea
Adunare de la Alba Iulia, unde erau reprezentantii Vasile Goldis, Iuliu Maniu,
Regele Ferdinand si Regina Maria, Miron Cristea. In fata lor, o persoani tinea
un mic cuvant. Era un reprezentant al invalizilor de rizboi. Acea persoana era
tatil Maicii Benedicta. In lupta de la Mirigesti, in primele zile ale luptei, tatil
Maicii Benedicta si-a pierdut umarul, a fost ranit. Maicii Benedicta ii ficea o
deosebitd plicere si priveasca acea fotografie. Se apropia cu emotie de ea.

Atunci cAnd i s-a decernat titlul de Doctor Honoris Causa, la Alba Iulia,
Maica Benedicta a rememorat acest eveniment si a precizat ci Alba Iulia este
centrul unitatii nationale al poporului roman.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Asvrea si citez un cuvint al Mitropolitului Simion Stefan, din ,,Predoslovia”
la Nowul Testament de la 1648: ,,Cuvintele trebuie si fie ca banii, ci banii aceia
sunt buni, care umbla in toate tarile. Asa si cuvintele. Acelea sunt bune, care le
inteleg toti. Noi ne-am straduit sa izvodim cum sa inteleaga toti.” Parcd nicaieri
nu este cuprinsa mai frumos importanta limbii romane pentru noi toti.

Am citit cartea Mitropolitului Antonie Plamideald, ,Dascali de cuget
si simtire roméneascd’, publicatd pe cind era Episcop al Buzaului. Vorbind



despre Cazania lui Varlaam, spunea ci ,mai multe exemplare s-au gisit in
Ardeal, decit in Moldova”. Undeva se arita ci ,aceste terfeloage de carti pre
multi i invapdiazd” — intr-o vedenie a unui ucenic al Sfintului Paisie de la
Neamt, cAnd vorbea despre viitorul neamului nostru si al neamului nostru
monahicesc, in mod deosebit. Si se mai spunea acolo ci ,multi monahi care
le citesc se aprind de dorul sfant.”

Spunindu-va bine ati venit incd o datd, rugim pe Sfantul Voievod Stefan
sa ne insufle gindul cel bun, gand unitar si fie ca duhul unitédtii neamului si
stribatd pana in sufletul fieciruia, pAnd in adancul sufletului fiecirui romén,
oriunde ar fi el. As zice eu: acest duh si-] trezeasca la realitate, si-si dea seama
cd e romén, ci avem valori de aparat: Putna, Voronetul, Argesul, cirti, monu-
mente ale culturii.

Sfantul Sinod a ales ca emblemd a anului centenar icoana Preasfintei si
Dumnezeiestii Treimi. Invititura Bisericii noastre ne arati ci cele trei Persoane
ale Treimii se inconjura reciproc, locuiesc Una intr-Alta, se intregesc reciproc.
Regretatul profesor Dumitru Popescu ne explica: Ortodoxia e oglinda Preasfintei
si Dumnezeiestii Treimi. Eu ag zice cd intreg poporul nostru este o oglinda a
bunatitii, a binelui, a gandirii lui Dumnezeu infiptuite de noi oamenii.

Stefan Afloroaei

Cred ci trebuie sd ne gandim, inainte de toate, la cei care s-au dedicat
trup si suflet, acum 100 de ani, pentru realizarea Marii Uniri. De multe ori
ma gandesc cd acest eveniment este la limita celor posibile in istoria noastra. E
aproape o minune ci s-a petrecut. Inci ne putem intreba cum de s-a petrecut.
Erau destule ,sanse”, atunci, si nu se petreacd. Dar daci a avut loc, cred ci
este rodul sacrificiului celor care s-au dedicat acestui eveniment. Si sacrificiul
a fost dat pe misura evenimentului. A fost dat si inainte de 1918, in anii raz-
boiului, prin multd suferintd si pierderi de vieti omenesti. Dar s-a dat si dupa
rizboi. S3 ne gindim doar la un singur lucru: multi dintre cei care au animat
miscarea de unitate nationald, atunci, au sfarsit in inchisorile comuniste. Au
sfarsit sub presiunea unei alte idei de unitate, sub sloganul ,strinsi uniti in
jurul partidului!”. O alti unitate, a partidului unic.

Rimane pentru noi o mare datorie si ii amintim mereu, sa le invocam
mereu numele. Intrucit ceea ce au ficut are cu greu un echivalent in istoria
noastrd. E adevirat ci Unirea de la 1918 are premisele ei. Stim foarte bine,
este vorba despre Unirea de la 1859, transformarea tirii in regat, obtinerea
Independentei. Dar cred ci fondul unirii a fost asigurat de unitatea straveche
datd de limba, credinta si viata istoricd a acestui popor. Pe acest fond a fost
posibild minunea din 1918. In felul acesta avem un hotar mare in istoria
noastrd culturald si spirituald, intrim intr-o altd epoca, cu realiziri impresi-
onante in unele privinte, si economic si cultural. Eram, la un moment dat,



comparabili cu natiunile avansate din Occident. De atunci incoace, nu stiu
dacd se mai poate face aceastd comparatie. Dar trebuie si ne gandim si la
momentele dramatice. In acesti 100 de ani, mai bine de 50 de ani au fost de
regim dictatorial la noi. Asta inseamnd, intr-un stat unit, multd dezbinare si
multd urd, suspiciune. Incit eram, in unele intervale de timp, deopotrivi uniti
si dezbinati. Unirea de la 1918 s-a realizat si pe fondul unei unitati vechi. Dar
unitatea inca rimane o sarcind pentru noi.

E posibild mai multd comuniune intre noi, insa lucrul este complicat de
obtinut. Ar trebui sa vedem, din cind in cind, ce anume ne aduce in situatii
dramatice sau de-a dreptul de dezbinare. De aceea cred ci cele intAmplate
acum 100 de ani trebuie sd ne duca cu gindul la cei care au savérsit Unirea,
care i s-au dedicat cu totul si care au inteles cd fird un anumit sacrificiu nu
este posibil acest lucru.

Teodora Stanciu

Titlul colocviului de anul acesta s-a dorit o parafrazi dupa Blaga, Geneza
metaforei si sensul culturii. Subtitlul sensul culturii romdne se refera la faptul ci,
in vremea noastra, foarte multe din aceste sensuri sunt ferecate. Asa cum sacrul
e camuflat in profan, preludnd un gind al lui Mircea Eliade, tot astfel sensuri
ale vietii noastre, ale culturii, ale credintei, ale credintelor noastre sunt undeva
ascunse, tainuite, acoperite cu numeroase haine asa incit noi si nu mai ajungem
la ele. Avem nevoie de o recuperare a semsului. Remarcati, va rog, singularul!
Care este directia culturii romane? Care este sensul ei? Unde trebuie si-1 ciutam?

Si pentru ca filosoful din Lancrim ne-a indreptat spre formularea temei
din acest an al sarbatoririi Marii Uniri — ,, Trdiascd Roménia dodoloata!” sunt
chiar cuvintele lui —, sa citim un fragment din geneza metaforei si sensul cultu-
rii: ,Amintirile noastre din copiliria petrecuta la sat coincid cu cele ale celor
mai mulgi cititori — spune Blaga. Ne aducem aminte ci vedem satul asezat
inadins in jurul bisericii si al cimitirului, adicd in jurul lui Dumnezeu si al
mortilor. Aceasta imprejurare, care mai tirziu de tot mi s-a parut foarte sem-
nificativi, tinea isonul intregii vieti. Tinea isonul intregii vieti ce se desfisura
in preajma noastra. Imprejurarea era cu un ton mai adanc ce imprumuta
totului o nuantd de necesar mister. Localizam pe Dumnezeu in spatiul ritual
de dupi iconostas, de unde Il presimteam iradiind in lume. Nu era aceasta
ce ni s-a spus, ca multe altele, ci o credintd de neclintit. Satul era in centrul
existentei si se prelungea in mit. La oras valorile civilizatiei sunt relative. La
sat, noaptea, stelele coboard pana aproape de sat, participind, intr-un fel la
viata oamenilor si ascultindu-le rasuflarea in somn.” Avem, in acest citat, ex-
primati liric, in stilul de cugetare al lui Blaga, sugestia locului unde trebuie si
cautam sensul: in credintd, in neamul acesta care si-a pastrat credinta si limba.

Asa a fost posibild Marea Unire de la 1918.
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Comunicari, interventii

moderator: Teodora Stanciu
Stefan Afloroaei

Despre sensul culturii. Optiuni culturale interbelice
in spatiul romanesc de viata

,Fiecare poarta in libertatea lui un destin.”
Mircea Vulcinescu, Carte pentru ,,Isabel”, 1930

As vrea sa dedic paginile de fati memoriei acelor oameni care, atat inain-
te cat si dupa 1918, s-au déruit trup si suflet efortului de intregire a tarii si de
refacere morald a acestui spatiu istoric. Fird chibzuinta si demnitatea lor, fird
jertfa lor inainte de toate, Marea Unire nu ar fi fost posibild. Un act istoric de
o0 asemenea insemnitate cere intotdeauna un pret pe masura. lar pretul a fost
platit atit inainte de 1918, prin suferintele celor care au participat la primul
mare razboi, cit si dupa aceea. Stim bine ca unii dintre cei care si-au inchinat
viata culturii si limbii acestui popor, unitatii lui nationale, nu au ajuns si vada
infiptuirea acesteia din urma. Alexei Mateevici, de exemplu, moare in vara
anului 1917, la o luni dupi ce scrie poemul Limba noastri, avind atunci doar
29 de ani. Algii, precum Vasile Lucaciu, aveau si fie intemnitati in mai multe
randuri sau nevoiti sd se exileze pentru vina de a fi sustinut pana la capat cauza
romaneascd. Multi dintre protagonistii Marii Uniri au trebuit si infrunte, in
deceniile 4-6 ale secolului al XX-lea, raul generat de citeva regimuri dicta-
toriale, sa suporte in cele din urma detentia in inchisorile comuniste, unii
incheindu-si viata in singuratate si mari suferinte'. Fapt greu de uitat, din
1918 incoace romanii au trdit mai multe decenii sub diferite dictaturi decit

! S4 ne amintim in acest sens de Iuliu Maniu (decedat in 1953 in inchisoarea de la Sighet),
Tosif Jumanca (decedat in 1949 la Jilava), Pantelimon Halippa (inchis la Sighetul Marmatiei
si la Aiud), Ion Pelivan (decedat in 1954 in inchisoarea de la Sighet), Alexandru Baltagd
(decedat in 1941 in inchisorile din gulagul sovietic), loan Lupas (inchis mai multi ani la
Sighet), Ion Nistor (detinut politic la Sighet), Elena Alistar (arestatd sub regimul comunist
si trimisd la Pucioasa, unde moare in 1950), Gherman V. Pantea (condamnat sub regimul
de ,democratie populard” la multi ani de detentie), Vladimir Cristi (decedat in 1956 in
inchisoarea Viciresti), loan Theodor Florescu (decedat in 1949 la Jilava), Iuliu Hossu (cel
care la 1 decembrie 1918, a citit la Alba Iulia proclamatia de unire a Transilvaniei cu Regatul
Romaniei, inchis in 1950 la Sighet), Alexandru Vaida-Voevod (care si-a triit ultimii ani din
viata in arest la domiciliu) si multi algii.
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in conditii de libertate. Si fiecare dintre aceste dictaturi si-a gisit sustinerea in
grupuri tot mai mari de oameni. In consecintd, violenta si dispretul unora fatd
de altii au pus la grea incercare ideea de unitate. Ceea ce inseamnd cd am triit
impreund — intre aceleasi granite geografice sau culturale — si totusi profund
dezbinati. Ca act politic si istoric, unirea a avut loc, insa unitatea liberi si
reald intre oamenii cetatii (,unire-n cuget si simtiri”, cum s-a spus) rimane in
continuare un ideal. Ea sta incd in fata noastrd ca o veche dorintd si o sarcind
istoricd de infaptuit.

De aceea, numele celor care s-au jertfit pentru Marea Unire si ale celor
care i-au insotit in realizarea ei sau in efortul de refacere morali a tarii trebuie
sd revina continuu in memoria noastra.

Voi face pentru inceput o mentiune cu privire la sintagma ,,sens al cul-
turii”, in aparenta pur speculativd. Voi avea apoi in vedere o intentionalitate
privilegiata in cultura romina modernd, anume cea pedagogica, de cultivare
a unor simturi ce pareau de lungd vreme amortite, precum simtul judecatii
lucide, cel al libertitii sau cel al demnititii personale. In cele din urma, ma voi
opri la felul in care Mircea Vulcinescu a incercat si inteleaga, in anii de dupi
Marea Unire, evolutia culturii roméne si un posibil sens edificator al acesteia.

Ne dam usor seama ca expresia ,,sens al culturii” pare de reguld abstrac-
td, uneori neinteligibila ca atare. Un valoros filosof din zilele noastre, Jean
Grondin, a ciutat si clarifice citeva din acceptiunile termenului ,sens” in
sintagme de felul ,sens al vietii”. Are in vedere mai ales patru acceptiuni:
(1) directie (in cuprinsul unei evolutii), (2) semnificatie (fenomenologicd sau
existentiala), (3) simt activ (fatd de fenomenul in cauza) si (4) capacitate de
evaluare (sau reevaluare a unei stari de lucruri)?. Sigur, pot fi delimitate si alte
acceptiuni, insd cele de mai sus riman elocvente cind e vorba de viata unei
comunitati sau la modul ei de existenta.

Ce am putea spune plecind de la aceste distinctii elementare? Sensul
culturii poate fi regésit, inainte de toate, sub o acceptiune prezenta la noi in
scrieri de felul celor ale lui Titu Maiorescu; si ne amintim de studiul acestuia
din 1868, In contra directiei de astizi a culturii romdne; peste trei ani publi-
ca articolul Directia noud, iar dupa inci un an, in 1872, publici Directia
noud in poezia si proza romdnd (toate trei in revista ,Convorbiri Literare”).
Astfel de pagini ii vor inspira pe unii dintre urmasii sdi, precum Constantin

? Expresiile de felul ,sens al vietii”, ,sens al istoriei”, ,sens al culturii” pot fi usor intlnite in
literatura filosoficd din a doua jumitate a secolul al XIX-lea. Cea dintii ar fi fost folositd —
pentru prima oar, sustin unii exegeti — de citre Nietzsche intr-un text polemic din tinerete,
Noi, filologii (1874-1875). Cf. Jean Grondin, Le sens de la vie: une question assez récente, mais
pleine de saveur, apirut in revista Théologiques, 9, 2001, pp. 7—15. Va relua aceasta idee, cu
noi clarificiri, in Du sens de la vie. Essai philosophique, 2003, apoi in Du sens des choses. Lidée
de la méraphysique, 2013.
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Radulescu-Motru (de pilda in Cultura romand si politicianismul, 1906). Este
in atentie acum directia dominantd in evolutia unei culturi, stiind bine ci
intotdeauna sunt in joc mai multe tendinte, directii, aflate in concurenta sau
chiar in disputa unele cu altele. Nu mai putin, sensul despre care vorbim poa-
te fi regasit ca semnificatie — relevanta istorica si ontologici — a culturii. Cand
Lucian Blaga scrie Geneza metaforei si sensul culturii (1937), are in vedere o
astfel de relevantd, plecind de la constituirea metaforica a culturii. Nu este
vorba acum de semnificatia lingvistica a termenului, ci de insusi continutul
viu al unui fenomen, asa cum este acesta perceput sau triit de oameni’®. Dar
sensul culturii inseamnd si simt al unor valori, deschidere sensibila fatd de
bunurile culturale; cei care au simtul culturii — si pentru care cultura are un
sens — o sustin §i o potenteazd, ciutind si-si cultive propria viata in mediul
acesteia. Deopotriva, sensul unei culturi poate fi regisit ca efort de reevaluare
a unor atitudini, norme sau modele. Cativa intelectuali recunoscuti in publi-
cistica interbelica, precum Mircea Vulcinescu, Mircea Eliade, Emil Cioran
sau Eugen lonescu, orienteaza discutiile despre culturi citre perceptia ei sen-
sibila si citre semnificatia ei existentiald, socotind ¢ urmeaza a fi reevaluate
acele criterii sau canoane ce au dominat aici multd vreme*. Asadar, cel atent la
»sensul culturii” poate avea in vedere fie o posibild directie a acesteia, fie sensi-
bilitatea omului fata de bunurile culturale, fie o semnificatie distincta a feno-
menului cultural, fie efortul omenesc de reevaluare a unor atitudini culturale.

Cand este identificatd o anumitd tendintd a culturii, va fi in acelasi timp
presupusd ori intrevazuta si o posibila finalitate a ei. Se va vorbi astfel despre
un rost al culturii, o menire a ei sau un rol ce-l are de jucat. In astfel de ter-
meni discutd bundoard Constantin Ridulescu-Motru, Lucian Blaga sau Vasile
Bincild, iar mai tirziu, Mircea Vulcinescu sau Constantin Noica. Insi ce
finalitati sau rosturi ale culturii au fost numite in scrierile celor amintiti mai

3 Dacd am avea in vedere doar semnificatia acestei notiuni, cultura ar putea fi vizuti, de
exemplu, fie asemeni unui patrimoniu constituit din creatii si valori emblematice, fie ca sferd
comuni ce include orice gest uman si orice model comportamental ce atestd apartenenta
cuiva la un grup social (cf. Leslie A. White, 7he Concept of Culture, 1974). Cel dintai inteles,
de provenienta clasicd, este pretentios si restrictiv; cel de-al doilea, sustinut de cercetdrile
antropologice si etnologice térzii, este destul de lax. De regula, oamenii uzeazi de intelesuri
situate intre acestea doud, pe care le putem socoti de limita, adaptdndu-le de fiecare dati la
situatiile umane avute in vedere.

* Observi bine acest lucru Mircea Vulcinescu in citeva articole: Triptic de cirti si de semne
(publicat in revista ,Azi”, 3—4, 1932 (cu referire la cartea lui Paul Sterian, Pregatiri pentru
cdldtoria din urmd, cea alui Mircea Eliade, Soliloquii, i o alta a lui Mihail Sebastian, Fragmente
dintr-un carnet gisit), Pentru Eugen Ionescu (in ,Familia”, 5-6, 1934) sau Imoralitatea artei?
(scris in toamna anului 1936, rimas nepublicat); cf. Mircea Vulcinescu, Chipuri spirituale,
editie ingrijitd de Marin Diaconu si Zaharia Balinca, Editura Eminescu, Bucuresti, 1995. S3
ne gandim deopotriva la cele trei volume de eseuri apérute si premiate in 1934: Pe culmile
disperirii, de Emil Cioran, Mathesis sau bucuriile simple, de Constantin Noica, si Nu, de
Eugen Ionescu.

13



sus? Bundoard cea creatoare, cultura fiind vizuta ca o creatie liberd si elevatd
de valori. Eventual, o finalitate formativd, pedagogicd, avindu-se in vedere
persoana umand si comunitatea ei de viatd. Deopotrivd, o finalitate etici sau
morald. Dar si una civilizatoare, prin raportare la viata cettii si la spatiul pu-
blic de convietuire; aceasta presupune o bunid deschidere cognitiva si tehnici
a culturii, cAnd e adusi in discutie capacitatea de cunoastere si de actiune pe
care o asigurd. Nu mai putin, o finalitate ce ar putea fi numita soteriologica,
prin raportare la ceea ce transcende subiectivitatea umand; cultura are acum
un caracter edificator, in legiturd cu vocatia metafizici si religioasd a omului.
Ar putea fi identificate, desigur, si alte intentionalititi. Nu e greu de vizut ci
acestea se coreleazd aproape de fiecare data, intr-o maniera discretd si greu de
previzut ca atare. De altfel, sensul unei culturi — daci asumidm, nu fird unele
riscuri, singularul acestui termen — se aproximeaza prin corelarea si refacerea
acestor deschideri. Insi nu ar putea fi determinat intocmai. Pe de o parte, ri-
méne inepuizabil in potentialul sau istoric, iar pe de altd parte, este inaccesibil
in sine, asemeni liniei de orizont care, desi atrage mereu dincolo de cele date,
raiméne intangibila ca atare.

Revizand unele texte filosofice din jurul anului 1800, am fost surprins
de recurenta neobisnuitd a unui motiv. Se afirmi frecvent si de catre mulgi
intelectuali romani ca faptul de culturi are o finalitate pedagogicd, de culti-
vare a mintii si a simturilor omenesti. Rostul culturii — se spune mereu — este
de a-i lumina pe oameni, de a-i trezi sau destepta, de a-i face cu adevirat
constienti de rostul si demnitatea lor. Cultura ar avea un sens ,trezitor”; si
ne gindim la indemnul recurent adresat omului din acest spatiu, de a deveni
cu adevarat ,treaz’, ,destept” si ,luminat la minte”. Astfel de expresii sunt
prezente, de pilda, in paginile lui Samuil Micu (1745-1806), cel care tra-
duce Elementa Philosophiae (1747) de Christian Baumeister, reluind multe
idei in lectiile si scrierile sale; cum singur spune, era necesard ,facerea lui
/a acestui manual de filosofie/ pre limba romaneascd”, pentru ca tinerii ,sd
poatd ales gindi™. Aceastd intentionalitate poate fi regisita si la Gheorghe
Sincai (1754-1816), in [nmmmm fireascd spre surparea superstitiei norodu-
lui. Impreuni cu Radu Tempea, Aron Budai, Ion Budai-Deleanu, Gherasim
Adamovici sau lenachitd Vicarescu, initiazd Societatea filosofeasci a neamului
romédnesc in Mare Principatul Ardealului, 1795; publicatia societatii, Vestiri
filosofesti si moralicesti, anuntd, prin Instiintarea ei, ci se doreste ,luminarea
neamului roménesc” prin ,stiinta folositoare”, incepind cu teologia risari-
teand. S-a inteles atunci ci era necesar un efort amplu de refacere morala a
tarii, doar astfel putind deveni posibili si refacerea ei sociali sau politici. In

5 Samuil Micu, jnvd;dtura metafizicii, reluatd in volumul Scrieri filosofice, editate de Dumitru
Ghise si Pompiliu Teodor, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1966, p. 73.
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textele timpului apar frecvent termenii ,desteptare”, ,trezire”, ,trezie”, ,ve-
ghe”, luminare”. Ideea desteptarii nationale devine un leitmotiv in epoca si,
asa cum stim, Andrei Muresanu va publica la 21 junie 1848, in revista ,Foaie
pentru minte, inima si literaturd”, poemul Risuner (Desteapti-te romdne!). Ce
a insemnat de fapt termenul ,,desteptare” in contextul de atunci? Intuim ugor
bogitia semantica a cuvintului, folosit mai ales de acei intelectuali care s-au
format in Occident, indeosebi in spatiul german, precum mai toti invitatii
transilvineni®. Ideea isi afld o sursd certd in traditia kantiana, o alta sursa fiind
traditia patristica rdsiriteand, prin ceea ce se numeste trezvie' (priveghere,
luare aminte’). Termenii ,,luminare” si ,desteptare”, cel putin in unele locuri
din textele si discursurile unor invitati romani, apar ca echivalente locale
pentru germanul Aufklirung (luminare de sine a omului si a comunititii de
viat?). Eufrosin Poteca, bunioara, foloseste frecvent ambii termeni. Absenta
desteptdrii apirea atunci asemeni ,somnului impietrit” (Dinicu Golescu),
,somnului de moarte” (Andrei Muresanu), un ,somn greu”, cind omul ajun-
ge supus vointei arbitrare a celorlalti sau unor obiceiuri si practici inumane.
Urmeaza s fie trezit din aceasta stare i ridicat la propria demnitate, fapt po-
sibil prin educatie (,invéataturi folositoare”) si o viatd demna in ordine morald
sau juridica. Cultura inseamnd acum, inainte de toate, educatie a oamenilor
intr-o comunitate de viata. Vor afirma deschis acest lucru cei amintiti mai sus,
deopotrivdi Gheorghe Lazir, Gheorghe Asachi sau Petrache Poenaru (pentru
care ,,prima mare nevoie a unui popor” este educatia insasi). Ei au in vedere
nu doar formarea unui om priceput, iscusit intr-o meserie sau in afaceri, ci
mai ales a unui om demn si liber (,destept”, ,treaz”, in termenii timpului).
Ion Heliade-Radulescu va considera ci o astfel de educatie — atdt in privinta
cunoasterii, cat si a unor atitudini morale — pregdteste insasi afirmarea tarii
intr-o Europa a natiunilor cultivate. Educatia urma si se faci in limba roma-
na: erau necesare carti si traduceri in romana, scoli in limba roména, publicatii
si societati literare sau stiintifice in limba romana. Filosofia urma si-i invete
pe tineri si gindeasci, si reflecteze intr-o manierd personali si profunda. In
scrisoarea deschisa citre Petrache Poenaru, din 1839, Heliade-Riadulescu
va spune: ,Aud ca cinstita Eforie voieste a se baga filosofia in colegiu... Cu

6 In cultura germani, dupi 1780, are loc o discutie ampli — dusi de teologi, filosofi si scriitori
— in legiturd cu educarea si emanciparea oamenilor. Termenul in atentie era Aufklirung,
inteles ca ,luminare” (mai precis, luminare de sine a omului si a comunititii). Immanuel
Kant avea si precizeze in Rispuns la intrebarea ,,Ce este luminarea?”, din 1784: ,Luminarea
este iesirea omului din starea de minorat, stare de care se face vinovat el insusi. Minoratul
este neputinta de a te folosi de inteligenta proprie fird a fi condus de un altul. Acest minorat
constituie o vind ca atare atunci cAnd cauza lui nu se afld intr-o lipsi a inteligentei, ci in lipsa
hotararii si a curajului de a te folosi de inteligentd firi a se lisa condus de un altul. Sapere
aude! Tndréznege s te folosesti de propria inteligenta! latd deviza luminirii” (traducere de
R. Flonta, 2000). Mentioneaza totodatd ci e nevoie in acest sens de libertate individuali si o
prezentd publici rezonabila (a face ,in toate privintele din ratiunea proprie un folos public”).
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introducerea filosofiei se va da un alt sbor tutulor inceputurilor, pentru ca vor
incepe tinerii a invita si se gindeascd””. Merita retinute ultimele cuvinte: ,a
invita /tinerii/ sa se gAndeascd’; nu doar si gindeasca, ci ,,sd se gindeascd”, sd
gandeasca atent la ei insisi, s reflecteze cu privire la propria situatie si la rostul
lor distinct in aceastd lume. lar mai tArziu, intr-o conferinta din 10 decembrie
1868, Heliade-Radulescu nu mai incurajeazi vointa de sistem in filosofie,
nici autonomia ei conceptuald, ci misiunea ei morald si politici: ,Cati sunteti
filosofi, faceti ca sapienta voastra sd afle cauzele tuturor relelor ce chinuie soci-
etatea, mai descindeti din regiunile supranaturale, mai descindeti pe piméant
pani in colibele mizerabililor, mai lisati sistemele si vd ocupati numai de om,
si veti face cea mai sublima din politice”. Asadar, un rost decisiv al culturii
este acela de a cultiva intr-o manierd elevata simgurile si mintea oamenilor.
Aceastd idee, in formulari desigur noi si variate, va reveni in spatiul nostru de
viatd pana tArziu, bunioara in deceniile dintre cele doua mari razboaie care au
rascolit din temelii lumea europeani.

Si vedem 1in ce fel a ciutat Mircea Vulcinescu si recunoasci un sens al
culturii si cAteva alternative noi in epoci. Desigur, nu este singurul care reflec-
teaza asupra acestor chestiuni. Alti citiva filosofi recunoscuti in publicistica
acelui timp, precum Constantin Ridulescu-Motru si Ion Petrovici, Lucian
Blaga, Vasile Bincila sau Mircea Eliade, discutd frecvent cu privire la evolutia
modernd a culturii roméne si la unele directii relevante ale acesteia, eventual
unele deschideri dezirabile din punctul lor de vedere. Intervalurile istorice la
care se referd sunt delimitate, cel mai adesea, de cAteva evenimente impor-
tante pentru cultura roménd si pentru gindirea filosofic de la noi: aparitia
unor manuscrise si scrieri in care e prezenta reflectia filosofici (in secolul al
XVl-lea), sustinerea unor lectii publice de filosofie (in seminarii sau in cole-
gii, apoi in Academiile Domnesti, incepind cu secolul al XVII-lea), trecerea
de la traditia aristotelicd tarzie la filosofia modernd occidentala (in secolul al
XVIlII-lea), formarea unor tineri intelectuali romAni in mediile culturale occi-
dentale (mai ales dupd 1821), activitatea unor societdti culturale de anvergura
nationald (precum Jfunimea), sau aparitia, dupd Marea Unire din 1918, a unor
noi generatii de intelectuali si a unor medii filosofice distincte. Importante
imi apar, de aceastd datd, consideratiile lor cu privire la evolutia culturii roma-
ne dupa primul mare rizboi. Suportd oare aceasta unele schimbari semnifica-
tive si evidente pentru ei? Daci da, care anume? Ce intentionalitati sau des-
chideri culturale — asadar, ce sensuri — devin sesizabile pentru ei si care sunt
atitudinile lor cu privire la acestea? Ce directii culturale incurajeazi ei insisi,

7 Cf. loan Eliade-Radulescu, Scrieri politice, sociale si lingvistice, editate de George Baiculescu,
Editura Scrisul Roménesc, Craiova, 1940, p. 118. Este reluatd in acest volum lucrarea Cédzeva
cugetdri asupra educatiei publice (Raspuns sau sfatuire cu D., autorul articolului intitular Priviri
asupra Educaciunei, publicat prin ,, Piménteanul”).
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ce alternative asteaptd sd vadi cd se ivesc in spatiul istoric al limbii roméine?
Astfel de intrebari mi-au retinut atentia atunci cAnd am revenit asupra unor
articole si studii semnate de cei invocati mai sus.

Asa cum se stie, Mircea Vulcanescu a fost sensibil la ideea fondului crestin
al culturii roméane. Nu i ignora alte surse mari care au rodit pe solul autohton,
bunioari cea greco-latini sau cea moderni, occidentali. Insi fondul crestin
riméne aici decisiv atit pentru timpul trecut, cit si pentru cel prezent sau cel
care vine. Cand are in vedere propria generatie si precursorii acesteia (,,gene-
alogia arborelui nostru cultural”), Vulcanescu invoca imediat Cronicarii si
cateva nume dintr-o eruditi filiatie crestini: Ieremia Movila, Dosoftei, Antim
Tvireanul sau Veniamin Costachi®. Insi ce intrebiri ridici pentru generatia sa
0 asemenea genealogle> Inainte de toate, o intrebare pe care si alte generatii au
formulat-o si care aduce cu ea nevoia unei revederi lucide a starilor de lucruri
(a unei ,revizuiri de constiintd”, cum singur se exprimd). Ne lasa a intelege
cd un intelectual constient de conditia sa urmeaza si vadd din ce generatie
culturala face parte si ce sarcini importante revin acesteia. ,Revizuirea de
constiinta” ar fi inevitabild pentru cel care vrea si-si afle locul si rostul intr-o
istorie culturala. Faptul nu e simplu, cici presupune o constiintd pregatitd in
acest sens si o suma de idei orientative (un ,program adevirat”), credinta in
anumite idealuri ce ar putea si anime spiritul timpului. Presupune deopo-
trivd prezenta unui indrumitor, a cuiva situat ,la rascrucea vremilor™. Daci
altidata oamenii se plingeau de absenta unor programe politice sau culturale,
acum, dupa 1920, apar deja prea multe, mai ales prin acei ,,obisnuiti 'realisti’,
profitori ai istoriei”. Insi proiectele autentice — niscute din chiar substanta
unei culturi — sunt rare. ,,Asa ca revizuirile §i chiar programele adevarate (vor-
besc de cele care au luat fiintd in culturd) se pot numira pe degete. /.../ A
trecut foarte multa vreme de cAnd Maiorescu, intre Poezia Roméni si Directia
noud, a facut revizuirea de constiingd’ a unei generatii de pe urma careia avea
sa ne ramana junimismul. Peste el avea si treacd ’Contemporanul’ socialist al
lui Gherea §i Revizuirea lui Barbu Delavrancea; avea si treacd semindtoris-
mul, care e intreg o revizuire de constiintd, si poporanismul, care izvoraste
dintr-o alta. O generatie inaintea noastra avea sa adoarma cu nidejdea unui
vis', cu cel dintdi numir al Flicarii din 1910, si Scrisorile rizesului aveau
sa ne trezeascd din vis peste un deceniu, in plind revoltd a "fondului nostru
nelatin’. Dupi aceasta n-au mai fost revizuiri, dect poate grupul unor singu-
ratici premergdtori care au rostit neinteles de sufletele cele multe o nizuingi
prematura de innoire sufleteasca in integral, sau incercirile de a concretiza in

8 Mircea Vulcinescu, Revizuirea de constiinti. Cuvinte pentru o generatie, in Buletinul Asociatiei
Studentilor Crestini din Roménia, an V, nr. 2, martie 1928, text reluat in Mircea Vulcanescu,
Posibilitatile filosofiei crestine, editie ingrijitd de Dora Mezdrea, Editura Anastasia, Bucuresti,
1996, p. 156.

? Ibidem, p. 154.
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figurine o aspiratie europenizata de cenaclu™. Acest fragment oferd o buni
succesiune de ideologii culturale in spatiul roménesc timp de o jumatate de
veac: junimismul (Maiorescu), socialismul (Dobrogeanu-Gherea), Revizuirea
lui Barbu-Delavrancea, semdnatorismul, poporanismul, programul revistei
Flacira (1910) si cel din Scrisorile unui rizes (Cezar Petrescu, 1922), afirma-
rea traditiei autohtone (,fondul nostru nelatin”, cum se va exprima Blaga),
apoi ,ndzuinta prematurd de innoire sufleteasca” si aspiratia europenizantd a
unor scriitori.

Insi Vulcinescu nu va intelege ,revizuirea de constiinta” ca simpli rifu-
iald cu generatiile din fata sa, eventual cu alte grupari culturale sincrone. Nici
ca simpla dorintd a afirmarii de sine. Pentru a-ti asuma o asemenea sarcina
trebuie intr-un fel sau altul si meriti acest lucru, si fii demn de asa ceva.
»Merita generatia noastra osteneala unei asemenea revizuiri? Suntem noi
posesorii vreunui caracter distinctiv care sd legitimeze din partea noastrd o
tendinta de conturare a unui suflet propriu, atunci cind aceasta generatie n-a
produs inca nimic?”!'. Asa cum vedem, trebuie in prealabil sa te legitimezi in
fata istoriei cu un caracter propriu si creatii distincte, cu o identitate culturala.

Care ar fi identitatea acestei noi generatii? ,Culturaliceste, spune
Vulcanescu, suntem a doua generatie de dupa razboi”, prima fiind cea a lui
Blaga si a intelectualilor de la Géndirea. Este vorba insa de o generatie pro-
fund dezamaigiti: scara de valori in care a fost crescutd (cu ,respectul vietii
omenesti ca suprem bine si libertatea ca mijloc desivarsit”) a fost tradata in
numele unor absolutisme: ,dictatura de clasi” (activa deja in Est, unele idei si
intentii fiind resimtite i la noi), ,nationalismul integral” (adici extrem, activ
deja pe continentul european) si relativismul disolutiv care se mentine in spa-
tele lor. In consecintd, nu se mai poate crede ,nici in individul in sine, nici in
atoatd-folosinta libertatii”, cici s-au dovedit ,figiduieli neimplinite”?. Ceea
ce inseamna ci a survenit deja momentul grav al crizei. ,Noi constatim faptul
brut al existentei i triim sentimentul tragic al unei crize, lipsiti de adevarurile
spirituale, /.../ vechile idealuri fiind distruse de realitdti, si acestea din urma
neavand /.../ puterea de a se impune ca niste valori adevirate. Nici dictatura
de clasd, nici nationalismul integral nu ne pot fi noud semne ale absolutului
de care avem nevoie. Dar nici relativismul de altidatd nu mai este cu putintd
pentru oameni cirora, neavind timpul sa se plictiseascd, le trebuie raspuns
la intrebérile cele mai grave ale existentei”. Generatia sa, adauga Vulcinescu,
nu se considera totusi una pierdutd sau blocatd in disperare. Dimpotrivd, ea
resimte dorinta de a cunoaste mai bine ceea ce se petrece cu ea insisi sau cu
epoca trditd. ,Avand totul de-nceput, ne trebuie plan si criteriu de verifi-
care a materialului in locul diletantismului relativist al celor care, avind de
10 [bidem.

W [bidem, p. 159.
12 [bidem, p. 161.
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toate, faceau un sport din existenta si, uneori, chiar din durere”®. Intr-un
articol extins din 1928, nsemniri in marginea crizei morale, ﬁlosoful va dis-
cuta intr-o manierd meticuloasd, aproape pedanta, despre ceea ce inseamnd
crizd si felul in care este traitd. Distinge in aceastd privinta: (1) criza sociald
a noii epoci, o crizd economici (,dezechilibrul, saricirea Europei”), culturald
(,rasturnarea valorilor”), morala si juridici (,transformarea normelor si uzu-
rilor”), dar si politica (,conflictul actual intre autoritate si anarhie”); (2) criza
vietii individuale: pe de o parte, ,dezorientarea sau criza scopurilor propuse
individului”, pe de alta parte, ,neputinta sau criza mijloacelor de realizare a
scopurilor”. Cautd sé identifice citeva ,cauze ocazionale” ale crizei: ,efectele
razboiului cel mare”, ,,schlmbarea de structura a lumii sociale” si ,tendintele
noii orientiri spirituale”. In cele din urmi, consideri ci fenomenul crizei isi
cere o clarificare metafizicd, plecind de la prezenta ei in lumea vietii si de la
~interpretirile ei rationale si naturale”, pana la intelesul spiritual sau crestin al
crizei (,interpretarea crestind integreazd sensul istoric al crizei, in acceptiunea
ei metafizica”)'. Cu astfel de preciziri s-ar putea intelege mai bine ce a dorit
Vulcanescu si spund prin ,sentimentul tragic al unei crize” (,Noi constatim
faptul brut al existentei si triim sentimentul tragic al unei crize...”). Criza
generatiei sale nu se reduce la una morald, nici la o crizd a vietii individuale;
dincolo de acestea, e trditd o crizd metafizici sau religioasi a omului mo-
dern. Ea apare in cele din urma ca ,,0 criza a stirii de har”, ,,0 decadere din
vrednicia primirii harului”, ,o0 tulburare in relatiile omului cu Dumnezeu
si nu numai cu semenii /sau cu sine/”". In deﬁnmv, »viata crestinului e o
necontenita revolutie si criza’'®. Acest termen ar trebui 1n§eles acum in alta
maniera decit cea comuni, fie ca judecatd limpede si grava cu privire la sine,
fie ca triire profundd a propriei conditii existentiale. Nu este ,,0 simpld cri-
za a regulilor de purtare”, ci priveste reperele prime si ultime ale existentei
omenesti. Modelul suprem il ofera judecata divina, confruntarea fieciruia cu

13 Ibidem, p. 162. In termeni apropiati vorbeste si despre generatia lui Mircea Eliade, ce vine
imediat dupd; aceasta nu se mai vede animati deloc de ideea libertitii in forma ei veche.
Vulcanescu va lua apirarea lui Eliade, atacat dur in citeva articole pentru ,imoralititile” din
romanul lsabel si apele diavolului. Anuntind vocea unei noi generatii, Eliade ,,nu inceteazi din
1927 si predice tineretului autenticitatea, adicd situarea in evenimentul pur si lepidarea de
orice prejudeciti ale eului: valori, semnificatii etc.” (cf. Pentru Eugen lonescu, februarie 1934,
in Mircea Vulcinescu, vol. cit., p. 154). Intr -un alt articol, , Gdndirism” si Ortodoxie, din
1931, constatd unele apropieri si mai ales diferente fata de generatia celor de la ,Gandirea”.
Cu privire la noile generatii, a se vedea si Chipuri spirituale, ed. cit., pp. 152, 154-169, 171,
186, 189.

" Insemndiri in marginea crizei morale, in Buletinul Asociatiei Studentilor Crestini din
Romania, anul V, nr. 2, 1928, articol reluat in Mircea Vulcinescu, Posibilititile filosofiei
crestine, pp. 170-171.

'S Ibidem, pp. 200-201.

16 Tbhidem, p. 204.
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dreptatea lui Dumnezeu si cu adevirul Crucii (,Acum este judecata /krisis/
acestei lumi...”, se spune in loan 12, 31). Prin analogie cu aceastd judecata,
criza ce atinge viata crestinului are un rol pedagogic, de reorientare in ordine
existentiala atunci cind se tulburd profund — cum spune Vulcanescu — rapor-
turile omului cu Dumnezeu si cu semenii.

Ce se intdmpla insi cu sensul pedagogic al culturii, afirmat cu atata cla-
ritate §i fervoare in mediul cultural din posteritatea Junimii? Acesta este acum
resemnificat, cici nu se reduce la cultivarea unor atitudini logice, morale
sau civice (spiritul critic §i nevoia de cunoastere, intelegerea de sine, simgul
libertatii si al demnitatii personale, respectul legii si afirmarea dreptatii).
Privirea va fi orientatd in cele din urmi citre ceea ce Vulcinescu numeste
ordinea spirituald sau metafizicd a vietii omenesti. Exact in acest sens readuce
in atentie fondul crestin al vietii istorice, prin care cultura poate dobandi
o dimensiune cu adevirat spirituald'’. S-ar intelege mai bine astfel situarea
noastrd ,intre Rasirit si Apus”, odatd cu identitatea crestind distincta. S-ar
intelege deopotrivd buna deschidere culturala catre alte zari, atit catre gandi-
rea religioasi catolica, asa cum o afirmi Jacques Maritain, Maurice Blondel
sau Paul Claudel, cat si catre cea rusd, reprezentata de Vladimir Soloviov,
Nicolai Berdiaev sau Pavel Florenski'®. Religia nu ar trebui vazuti aici ca ,,ane-
x4 a ordinii sociale, cum ar fi spus lorga'. Nici ca simpld sursd a unei mo-
rale comune, cum ar fi inteles-o la vremea respectivd George G. Antonescu,
cunoscutul pedagog. Spiritul crestin urmeaza a fi regasit atat in literatura si
artd, cat si in filosofie sau in stiintele umane. Asa cum spune, pot fi intreva-
zute ,perspectivele unei filosofii crestine in lumina prefacerilor petrecute in
campul filosofic de la sfarsitul ultimului veac, indeosebi in lumina pozitiilor
cAstigate de asa-numita filosofie existentiala impotriva pozitivismului, care —
reasezind in centrul preocuparilor filosofice descrierea esentialului experientei
umane din toate domeniile — deschide posibilititi noi de valorificare filosofici
a experientei crestine”®. Filosofia crestina e intr-adevar posibila, ,faptul de a
crede nu inldturd curiozitatea de a sti”. Este nevoie insa de o buna intelegere
a credintei insesi: ,comunicind sufletului situatia obiectului, ca si cum Il-ar
cunoaste, /credinta/ stimuleaza, pe de o parte, tendinta citre cunoasterea

7 Ct. Confesionalism si interconfesionalism, 1927: ,a reda Ortodoxiei un rol spiritual faa de
cultura romaneascd” (in Mircea Vulcinescu, op. cit., p. 147).

'8 Revizuirea de congtiingd, in op. cit., p. 148.

Y Ibidem, p. 152. Ideea pe care Vulcinescu o respinge e formulata astfel: ,Suntem crestini
nu fiinded noi credem in Dumnezeu, ci pentru ci crestinismul este folositor neamului
nostru”. Am motive si cred ci, in aceastd chestiune, amendarea in graba a lui Iorga este totusi
discutabili. In diferite texte (precum Conceptia roméineasci a ortodoxiei, initial o conferingi
din 13 ianuarie 1940), istoricul isi precizeaza cu multd atentie pozitia sa, ce nu poate fi redusd
la formula de mai sus.

2 Mircea Vulcanescu, Posibilitdtile filosofiei crestine, in volumul omonim, p. 21. Cu privire
la filosofia cresting, cf. si Mircea Vulcinescu, Chipuri spirituale, ed. cit., pp. 116-118, 143.
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insasi; deschide, pe de altd parte, perspective intelegerii, pe care nu le avea
fard credintd”'. Aflam aici o interpretare distincta a unui vechi principiu,
credo ut intelligam. Ce misiune ar avea de indeplinit filosofia crestina? Mai
intai, ,0 misiune apologetici’, de ,legiturd intre cei care cauta si cei care au
gasit”, coborand ,sensul experientei crestine in sfera experientei umane pure
si simple, pentru a face pe om sd descopere, in sine, ceea ce e mai adinc decit
sine”*%. Deopotriva, ,,0 misiune filosoficd propriu-zisi’, ,in a proiecta asupra
lumii in curs de a se face vedenia adevirurilor crestine, pentru a alege ce poate
asimila si ce trebuie sa refuze”. Ar merita mai multa atentie aceste preciziri,
cici, asa cum stim, inca se discutd daca e posibild sau nu o filosofie crestina si
care ar fi rostul ei astdzi. Vulcinescu va distinge, cu multi finete, intre filosofia
cresting, filosofia religioasa si filosofia religiei; dintre filosofii religiosi roméni
ii numeste pe Lucian Blaga (in scrieri precum Eonul dogmatic, Cunoasterea lu-
ciferici si Censura transcendentd), Nae lonescu (in prelegerile de metafizicd) si
Nichifor Crainic (mai ales in  Parsifal si Spiritualitate), fati de care formuleazi
unele aprecieri si rezerve. In acela51 timp, dlstmge intre faptul de culturd
si cel de splrltuahtate Filosofia rehgloasa revine in atentie mai ales prin
opozitia fata de pozitivism si scientism a unor ganditori importanti (Henri
Bergson si William James, Max Scheler, Rudolf Otto, Romano Guardini
sau N1cola1 Hartmann, iar in spapul nostru, Vasile Pirvan, Nae Ionescu sau
Lucian Blaga). Ca putini altii in epoci, Vulcinescu observd ca pragmatismul
si fenomenologia sunt apte sa readuca in fata gandirea religioasa®. Desigur,
nu e suficientd atitudinea intelectuald in aceastd privintd; ,cheia intregii gin-
diri religioase moderne std in faptul triirii autentice a vietii religioase”. Ca si
in conduita morala sau in relatia concreta cu celilalt, felul de a gandi se verifi-
ci in faptul nemijlocit de viatd, prin ceea ce realmente omul asuma si triieste.

Daca acceptam ideea ci sensul pedagogic al culturii isi pastreazd un anu-
mit privilegiu si in paginile lui Mircea Vulcanescu, cel putin in cele invocate
mai sus, ar trebui si remarcim imediat o anume resemnificare a acestui sens.
Filosoful ne lasa a intelege ca faptul de cultura nu doar rafineaza simturile
si mintea omului. Potentialul siu nu priveste doar conditia sensibild si in-
telectuali a omului. Nici nu- si restringe efectele la cele sesizabile in viata
civici sau in cea morali. In ultimi instantd, are o intentionalitate profund

2 Jbidem, p. 33.

22 Jbidem, p. 40.

3 Gindirea religioasi contemporand (conferintd din 29 noiembrie 1934), in vol. Posibilititile
Silosofiei crestine, ed. cit., pp. 58—60.

2 IPlozitia culturali e o realitate spirituald obiectivi, adici o manifestare social; atitudinea
spirituald este o realitate metafizicd, transsubiectivi, cu ridicini incontestabile in sufletul
individual, dar depésind acest suflet, pAna la inglobarea unei intregi reprezentari despre lume”
(, Gandirism” si Ortodoxie, 11, in vol. cit., p. 216).

» [bidem, pp. 50-53.
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religioasd, anagogicd, prin care isi dovedeste adevirata sa dimensiune spiritu-
ald. Nu intdmplitor cind discuta despre unele cirti si scoli, arte sau reviste
literare, despre anumite cercuri culturale si figuri emblematice (Ion Creang,
Vasile Parvan, Dan Botta, Paul Sterian, Eugen Ionescu sau Mircea Eliade),
despre gesturile simbolice ale unor deschizitori de drumuri (Marcel Iancu,
Sabin Popp, Gabriel Negry, Aurel Vlaicu), le cautid adevirata relevanta in
planul unor atitudini spirituale. Conteaza de fiecare dati, mai mult decat
desdvarsirea unei arte sau tehnici, a unei forme culturale date, treapta atinsi
de cineva anume intr-o experientd cu adevirat spirituala.
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lon Pop

»1ara” lui Lucian Blaga

Scriind in mai multe rinduri despre poezia lui Lucian Blaga, am folosit
mereu, pentru a-i caracteriza spatiul imaginar specific, o sintagmai utilizata de
poetul insusi in eseistica sa filosofica: aceea de ,,geografie mitologica”. Fiindca,
dintre toti liricii romani moderni, Blaga imi pare a fi cel care isi ,,codificd” in
gradul cel mai inalt teritoriul simbolic, evitind aproape orice referinti la isto-
ria factuala si la o topografie recognoscibili pe o harta geografici concreta. S-a
si observat in glosele la opera sa caracterul ,,generic” al elementelor din care isi
articuleaza discursul incd in Poemele luminii si Pasii Profetului, unde reperele
spatiale au un caracter mai curdnd categorial: munti, mare, stele, codru, izvor,
riu, lac etc., adecvate unei viziuni de factura accentuat expresionistd, dedatd
stilizarilor mari, cu un simt aparte al ,stihialului”, al unei elementaritati ce
trimite mai degrabd la universal si cosmic decit la realititi individualizate,
particulare. Interesat mai putin de concrete, poetul vede mai repede emblema
si efigia, contururile §i corporalitatea organizatd geometric, cu un punct de
varf, aceasta din urmd, in astrala ,geometrie inalta si sfAntd” sub care va aseza
pasirea lui Brincusi. Cand va defini expresionismul, eseistul va asocia acest
tip de sensibilitate cu ,absolutul” si ,,nelimitatul”, iar tot ce cade sub privire
va fi plasat in ,zariste cosmici’. De aceea, abordarea ,tematistd’, de factura
bachelardiana, a universului sau liric mi s-a parut cAndva a fi cea mai profi-
tabild pentru interpretarea scrisului sdu, care a putut conduce spre identifica-
rea unor variante ale ,,obsesiei modelatoare” de ordinul perfectiunii circulare,
sferice, cu dubla deschidere catre adanc si inalt, in figurile structurante ale
cupei-receptacul si ale spatiului boltit.

Distanta fata de un alt mare ardelean, Octavian Goga, a putut fi observa-
td usor: ,,poetul patimirii noastre”, personalitate militantd, profund angajatd
in lupta pentru afirmarea nationald romaneasci din Transilvania oprimati,
fusese, dimpotriva, omul realititilor dramatice ale orei, evoca Oltul inlantuit,
Muresul si Crisurile ducind cu apele lor jalea tinutului inlicrimat, ,slujba
la-mpiratul”, doinele ciAntate de un Lae cu corespondent la Starea civila...
»Farmecul dureros” eminescian se colorase pregnant de atributele suferintelor
sociale concrete, cerdnd solutii recuperatoare, bundoari prin evocarea ,,tina-
rului voievod de legea romé4neasca”, chemat mesianic in poem.

Aproape nimic din aceste referinte la o geografie si umanitate marcatd
istoric nu se mai regiseste la Blaga, poet prin excelenta al amintitelor treceri
in emblema si simbol al faptului triit. , Tara” asa de prezenta in vocabularul
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inaintasului de la Risinari, spre care trimite , tristetea metafizica”, golitd si ea
de contextualizari istorico-sociale, e mai curdnd acea ,tara fira nume” origi-
nard, iar cAnd, mai tarziu, in Lauda somnului, se va scrie ca in noaptea si ea
ca de inceputuri de lume, ,se linistesc pasiri, singe, tard’, cuvantul ultim e
asezat, cum se vede, tot intr-o serie categoriald, ,generica’. Abia in volumul
La cumpdna apelor, din 1933, vom intalni ,tara” ca titlu de poem, in care pei-
sajul specific, local, poate fi oarecum identificat, dupa ce vorbise atit de mult
despre lumea elementelor evocatd pind acum, fard ca acestea sa se istoricizeze
deplin, conservind o anumitd generalitate a reperelor spatiale: ,,Pe dealuri
se-naltd solare/ podgorii albastre si sonde,/ Rauri spre alte semintii/ duc slava
bucatelor blonde./ Tara si-a-mpins hotarele/ toate pana la cer./ Pajuri rotesc
— minutare in vesnicul ceas —/ Peste cAmp si oier. // Fluturind in vesminte/
de culoarea sofranului,/ ard fetele verii/ in vintul si-n risetul anului”. Aceastd
otard se inscrie, evident, in macrostructurile imaginarului poetic, adicd in
geometria arhetipald a acelor ,figuri” care aproximau viziunea asupra lumii
ca ,sferd plina” (G. Bachelard), in care adincul si inaltul in dubla boltire se
unificd pentru a sugera un grad de perfectiune, de ,absolut”. Or, inaltarea,
ne-limitarea, cerul si hotarele terestre se intilnesc si aici, iar figura tutelard a
cercului, sugerand acum si un timp rotund, implinit, e prezentd si ea in rotirea
majestuoasd, ca in steme, a ,,pajurilor” si in metafora ce le exprimd ca ,,minu-
tare in vesnicul ceas”.

,Tara’ e organic legata la Blaga de simbolistica centrului, este o ,vatra”
mai mare amplificAnd reperul central, — ,centru al lumii” in care va fi situat,
in Spatiul mioritic, satul romanesc. In Lauda somnului (1929), vatra e asoci-
ata explicit cu figura cercului: ,in cercul aceleiasi vetre”, subiectul uman face
,schimb de taine cu strimosii”, iar singele se retrage din fiprura individualiza-
td in fiinta colectiva si anonima, ,inapoi in parinti”, in mediul universal-uni-
ficator al nopyii si somnului.

Dar, daca spunem vatrd, spunem i sat, — iar la poetul nostru stim ci
»vesnicia s-a nascut la sat” (v. Sufletul satului), Sat natal e poezia care deschi-
de volumul La cumpdna apelor, apoi, in Nebinuitele trepte, satul de obarsie
poartd in nume ,sunetele lacrimei”, sugerind aceeasi , tristete metafizicd’ si
nostalgie a reintregirii cu Totul cosmic. Cand Blaga va califica, o singuri dat3,
aceste spatii drept ,sate romanesti”, din care tot striga expresionistii ,,cocosi
apocaliptici”, marele si radicalul adept al impersonalitatii si spiritualizarii dis-
cursului, Ion Barbu, il va critica aspru pe altminteri mult pretuitul confrate
pentru inadmisibila scipare...

Tntreaga lirici a tristetii metafizice” va fi una a aspiratiei spre reintregire,
a unui subiect ce se stia de la inceput partas al marilor substante si energii uni-
versale revirsate tumultuos in primele doud carti, dar care inainteaza, friman-
tat ca toti modernii, spre o zond de crizd dramatica si tragica a constiintei trep-
tat instrdinate de fondul originar. Ipostaza eului problematizant-interogativ,
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trdind sub imperiul tensiunilor constiintei cunoscitoare, al ragiunii genera-
toare de distante, in opozitie cu sentimentul unitatii primordiale a lumii, va
domina acum, sfisiata de angoasele celui alienat, imprastiat pe ,saptezeci si
sapte de uliti”, derutat pe la raspantii si vami, in ciutare perpetud a unui
punct de sprijin. E o drami trditd ca de-centrare, destructurare, pierdere a
reperelor mari ale existentei, — ,,viata cu singe si cu povesti/ din maini mi-a
scdpat’... Insi aceasti »viatd cu singe si cu povesti’, parte din ,marea, marea
Poveste” cosmici, poate fi regisitd cu adevirat, in viziunea blagiana ,organi-
cistd” si ,traditionalistd” sub acest unghi, doar in spatiul exemplar al sazului,
cici pentru el omul orasului, al spatiului urbanizat, civilizat, triieste intr-un
regim al fragmentarului, cu constiinta deposedarii de unitatea dintai a lumii
si a fiintei. Satul, vatra si — lirgind frontierele — fara, se situeazd, izomorf, pe
aceeasi axd simbolica, printre figurile spatiului originar protector, matern. O
poezie precum Intoarcere, din La curtile dorului, poate defini satul ca ,,drum
al inceputului, strabunul”, inscris sub zodie eternd, iesit din timp, ,,neschim-
bat ca Tine, Doamne”, tarAm, din nou, al ,parintilor”, existind sub semnul
»gandului incet” din alt poem, mulcom”, calm, in lentoarea ritmurilor natu-
rii, strdin de ,febra eternitdtii” evocatd altundeva si care punea stapanire pe
subiectul ,,vinovat”, mustrat” tocmai fiindcd s-a indepartat de acest pimant
statornic, credincios tiparelor sale prime. Cuvantul pazrie poate aparea acum
in imediata vecinatate a suitei izomorfe de figuri ale spatiului, care il leagi de
sugestia originarului mereu visat, a cirei prezenta poate fi retrditd doar in regi-
mul nocturn al 1mag1narulu1 dominant, cum se stie, in lirica poetulul nostru:
,Stau acum iarisi cu fata spre tari./ Intoarcerea va si rim4na un vis,/ si nu calc
0 nespusd porunca/ sau poate fiindcd fapturii asa-i este scris./ Numai noap-
tea, in fiece noapte,/ somnul imi vine,/ sosindu-mi din departatele plaiuri/
mi-aduce un pic de-ntuneric,/ un pumn de arind din patria mumelor,/ din
cimitire de raiuri” (Ani, pribegie si somn). Avem aici un concentrat al viziunii
spatiale blagiene, in care regisim intr-o deplini solidaritate elemente ale unei
geografii concrete, realitatea dorului de tara trait de omul aflat atunci departe,
la 0 extrema a Europei, si stratul mitic-simbolic, transparent in trimiterea —
ambigua si ea — la tinutul natal si la universul arhetipal al Mumelor goethe-
ene, — mame §i mume sunt echivalente si la suprafata vocabularului popular
roménesc. In acela51 timp, evocarea nopfii, motiv liric central si el, sporeste
aria de rezonantd a textului, trezind ecouri dinspre alte poeme care probeazi
obsesia modelatoare a figurii spatiului cu dubld arcuire, citre addnc si inalr.
Pusi fatd in fatd cu deja citata poezie 7ara, unde ,tara isi intinde hotarele
pani la cer”, ,patria mumelor” atrage atentia si asupra celeilalte dimensiuni,
nocturne, a figurii spatiale conturate in aceste poeme: tara urcAnd spre inaltul
luminos al boltii celeste, si tara din ad4ncul teluric, ca ,,patrie a mumelor”, cu
si fird majusculd, fete, amandoud, ale acelorasi ,raiuri”. Sunt invecinari ce se
vor regdsi peste ani in poezia Sapd, frate, sapd, sapd, datata 1942, dar publicata
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abia in 1960, ca prima reaparitie in spatiul lecturii a poetului interzis dupd
instalarea regimului comunist. In ani de restriste, si atunci, poetul intors spre
sine se mai defineste o datd drept cautator al propriei fiinte reintregite, explo-
rand deopotrivd tara din inalturi si cea de dedesubt, reunificate intr-o viziune
suprem reintegratoare, in care motivul oglinzii, al apei oglinditoare, devine
mediatorul ideal intre tirdmuri: ,Sapi, frate, sapa, sapd,/ pand cind vei de
apa./ Ctitor fii fintanilor, ce/ gura, inima ne-adapa./.../ Si se curme-n piept
cuvantul,/ cAnd se-aratd ci piméntul/ stele si-nduntru are/ nu numai dea-
supra-n zare./.../ Zodii sunt si jos subt tard,/ fi-le numai sd rasara./ Sapa,
frate, sapa, sapd,/ pana dai de stele-n apa”. O confirmare a acestei solidaritati
de regimuri imaginare o putem gisi si in poezia Orizont pierdut, datind din
perioada 1951-1957, ce dezvoltd in registru nostalgic-elegiac aceeasi sugestie,
uzind de elemente similare de figuratie. Caci satul-vatrd, componenta a teri-
toriului mai larg al zirii, pune in ecuatie referinta geograficd familiara, locul
originilor, cu elemente caracteristice eului liric integrat, ca intimd comuni-
care, acesta, dintre impulsul volitiv-rational al individului §i datul destinal,
dintre particularul fipturii cu generalitatea arhetipala a vietii eterne, toate ar-
monizate in versul de accent usor antichizant: ,,Cind anul nu-ti este prielnic/
te-ntorci si te-mpaci printre umbre./ Undeva in trecut te-ntdmpind pragul./
Cat de aproape una de alta/ sub crugul albastru, in Lancram, isi stau/ aliturea
cele potrivnice, ziua si noaptea.// Cat de domol se-mpleteste insul acolo cu
legea./ Cat de firesc langd vetre se leaga/ prin vremi volnicia si soarta,/ i cum
se revarsd durerea in tilc mai inalt totdeauna./ Triiesc inca mumele”. Are loc,
altfel spus, marea reconciliere a contrariilor in Totul cosmic.

Poezia lui Blaga nu scapi, insd, neinregistrate nici stari de spirit ce trimit
in chip mai explicit la date ale istoriei trdite in momente de cumpina, cum
a fost cel al mutilirii teritoriului national dupd Dictatul de la Viena. Timpul
calendaristic reintrd in atentia poetului — va mai reveni reamintind, de doua
ori, doar data nasterii sale, 1895, — in poezia /nima mea in anul..., din anii
1943-1946, cu o surprinzitoare notatie, deloc specifici scrisului sau, explica-
bila insd acum prin zguduirea sufleteasci produsi de tragicul eveniment, care
atenta, intr-un fel, la insidsi unitatea viziunii sale poetice: ,,Stele, ce-i drept,
mai sunt deasupra, toate./ Dar Dumnezeu ne trece sub tacere./ Tenebrele
n-au capdt, lumina n-are inviere./ Inima mea — e-o carte care arde/ un bocet/
in mijlocul Patriei”. In acei ani si in cei imediat urmdtori, imaginea farii (sat,
vatrd...) apare in configuratii similare — a se vedea Ldngi vatrd, unde subiec-
tul liric apare ca ,,paméntean in lacrimi”, ,langd vatra mea de patimi”, ,suflet
pribusit”, ,cat in preajmd, pretutindeni, printr-o rand”. Virsta de fier, apoi,
in care domind ,spaima de pretutindeni”, sau, reintroducind figura spatiala a
patriei, poezia cu titlu si el semnificativ, Timp fird patrie, datind din cruntii
ani ’50 ai secolului trecut, in care tonul e covarsitor sumbru: ,rdu fira ape/
secetd-n albie si subt pleoape/.../ inimi invinse,/ virste nerodnice, cugete
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stinse/.../ surd poveste,/ vuiet de cetind neagrd pe creste”... ; tot asa, sub alt
titlu elocvent in sine: lon firi tard, cu prelungiri pAnd tarziu in 1959, cind e
scrisd poezia 21 Decemurie, cu un mesaj ce depaseste evident cadrul strict pei-
sagistic al solstitiului hibernal: In iarni sti tara. Vai, unde-i/ albastrul ei sfant
atribut?/ Padure, restituie-mi zeii/ pe cari ti i-am dat imprumut”... §i, in ime-
diata apropiere, Jale la inceput de noiembrie, unde din nou pretextul descriptiv
abia disimuleazd metaforic sfasierea liuntricd: ,,cohorte de pasiri/ silbatice-n
noapte”, ,, Tomnatic imperiu,/ izvoare ce-ngheatd”, ,pimant in tenebre”, ,ja-
ful in lumin®”, luna furatd din 774, odatid cu plecarea in seard a cocorilor...

Si totusi, poezia blagiana cunoscuse o insemnatd, radicald ,schimbare
a zodiei” (numita asa intr-un titlu de poem din Nebdnuitele trepte) prin care
anunta un anotimp sufletesc innoit, salutind paznicii simbolici ai casei si ,,zeii
din plai”, reconfigurind o ,patrie” interioard unde ,zdpada fipturii tine loc
de cuvint”, spatiu al eternei cautari a inefabilului din lucruri, vedea prin ochii
fetitei ,tara” regasitd sub semne luminoase, ,lumea noua” reasezati in ,zarea”
cosmica, intr-un ,,timp neumblat”, inaugural, un spatiu originar solidar cu al
marelui Tot in care astrele sunt tot atitea inimi batnd pentru faptura rein-
tegratd in ritmurile firii, reaprindea in ,tara barsana” flacara iubirii pentru o
Domniti a locului, evoca patria sublunara dezbricatd de intuneric, cu mun-
tele ca o ,,cetate zeilor”, iar Epitaf-ul final era conceput ca atestat al reintalnirii
de pe urmi cu ,mumele sfintele —/ luminile mii,/ mume sub glii’, ce mai
»addpau” o data faptura contopita cu intregul universal.

Cum se poate usor vedea, figura spatiald a ,tirii” are cumva o valoare
sinteticd, de emblema a intregului imaginar blagian, caci subintinde o vari-
etate de fragmente de mozaic ce participd solidar la articularea unei unititi
simbolice cuprinzitor — de la nebuloasa ,tara fira nume” a latentelor fiintei,
la cea de marcd accentuat individualizatd, ca patrie subiectivd a poetului tri-
ind i elogiind plenitudinea fapturii, de la sazul si vatra ce acoperd partial,
ca mai restrinse provincii ale imaginarului, un teritoriu in care harta con-
cretd a geografiei nationale cunoagte transfiguriri ce o asimileazd simbolu-
rilor mari, sau sugereaza desfigurari cauzate de seismele istoriei, in spetd de
cea a Transilvaniei anilor *40, apoi a ,varstei de fier” a comunismului din
intunecatul deceniu al saselea, funest deopotriva pentru destinul general si
pentru soarta operei sale cazute sub interdictie. Din fericire, poetul a gisit si
in segmentele de timp istoric nefast energiile interioare in stare si-i mentind
vie imaginatia creatoare, pana in ceea ce el va numi ,vara de noiembrie”,
cea a sfantului Mihai, in care se va simti rendscind prin iubire si, o datd cu
ea, va avea forta de a ,alcitui mitic” si spatiul existential ca patrie emblema-
ticd, refacAnd structuri originare, tipare stravechi si perene. Traseul creator
al poetului Blaga insumeazi osmotic, pe de alta parte, motive si simboluri
convergente cu ansamblul operei, mai ales cu cele ale Spagiului mioritic, unde
figura térii ideale se cristalizeazd in jurul nucleului satului arhaic, ca lume
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rotundi, autosuficienti, transferati din istoric citre arhetipal situati, cum
scrie ﬁlosoful insusi, ,,in zariste cosmici si in virtutea unui destin emanat din
vesnicie”. In lirica blagiana ramane activd aceeasi ,obsesie modelatoare” — ca
si vorbim ca in critica ,tematistd’ — a unei spaglahtagl ce asociaza organic
datul experientei imediate cu ,absolutul si nelimitatul” atribuite viziunii ex-
presioniste, insi valabile si pentru a marca o caracteristicd mai largd a perspec-
tivei poetului nostru asupra lumii. In aceasti suita de figuri ale spatiului, a7z
lui Blaga apare, cum am vizut, in egald masuri ca teritoriu identificabil pe o
harta concretd §i — incd mai mult — ca patrie cosmici, emblemi a intregului
sdu univers imaginar, construit sub semnul aspiratiei, in fond, de substantd
neoromantica, de a reface simbolic unitatea dintre individual si Marele Tot.
[lustrari ale acestei fertile ambivalente se pot gasi pana tirziu, bunioara in po-
ezia Gridiste (datata aproximativ in anii 1951-1957), in care apare un loc de
pe harta Daciei vechi, ,,ce leagan fost-a semintiei noastre”, dar care e pus ime-
diat in legdturd cu cosmicul si nelimitatul amintite, asezate aici sub semnul
iubirii regeneratoare: ,lar noaptea, in acelasi loc, ne-or lumina,/ lucind din
prunduri si din unde/ comorile-ngropate in matca raului ceresc./ Murmurul
nostru, visul se va-mpartisi/ din nemurire printre greierii ce cAntd/si printre
zel, cari, fard temple, mai triiesc”. Ori, poate si mai mult, in poemul Mirabila
samdntd, unde e marturisit direct, in 1959, ,aplecarea fireascd si gustul ce-l
am/ pentru tot ce devine in patrie/ pentru tot ce sporeste-n izvornitd’. Patria
e aici, confirmind comuniuni precum cele pomenite mai sus, din nou asimi-
labild unui spatiu simbolic ideal, loc frumos, al armoniei paradisiace dintre eu
si lume — ,Eutopia, mindra gridina,/ in preajma cireia fulgere rodnice joaca/
sa-nalte ticutele seve-n lumind”. Imaginea voluptuoasei scufundari a copi-
lului in cada cu griu, in semintele promititoare de roade solare, evidentiaza
inca o datd legatura organica dintre subiectul uman si lumea elementari, cu
pamantul germinativ al patriei, si concrete, si arhetipale. Biografia particulard
devine — a cata oara? — emblematicd, la fel cu imaginea patriei, a tirii reale si
a celei transfigurate simbolic.
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Lucia Cifor

Unitate si ipseitate prin limba, in viziunea lui Eminescu

»o1, intr-adevar, daci in limbd nu s-ar reflecta chiar
caracterul unui popor, daci el n-ar zice oarecum prin ea: «asa
voiesc sd fiu eu, si nu altfel», oare s-ar fi niscut atitea limbi pre
pamint? Prin urmare, simplul fapt ci noi, romanii, citi ne aflim
pe pamint, vorbim o singurd limba, «una singurd», ca nealte
popoare, si aceasta in oceane de popoare straine ce ne inconjoara,
e dovadi destuld ci asa voim sa fim noi, nu altfel”'.

Chestiunea edificirii unitatii nationale prin limba reprezintd, dupi cum
se stie, una dintre marile idei ale romantismului, care va face ca secolul al
XIX-lea si fie supranumit ,secolul nationalitatilor”. Se stie de asemenea ci
unitatea lingvisticd, luatd in sine, nu reprezintd, mereu si in toate situatiile, sin-
gurul ingredient al fauririi natiunilor. Popoare diferite vorbesc aceeasi limba.
Inainte de a fi Europa natiunilor, continentul nostru a fost spatiul celor mai
mari imperii, in secolul al XIX-lea, pe cind amestecul de limbi si convietuirea
popoarelor vorbitoare de limbi diferite reprezentau un lucru obisnuit. In
repectivele conditii, segregarea in functie de limba vorbitd nu functiona asa
cum va incepe si functioneze dupa faurirea statelor unitare nationale.

In contextul istoriei politice a secolului al XIX-lea, atunci cind mulgi
dintre romanii din afara granitelor Principatelor Roméane (unite in 1859) se
aflau in cuprinsul mai multor imperii (Imperiul Austro-ungar, dar si Imperiul
tarist), poetul si publicistul Mihai Eminescu pleda, in rind cu altii, pentru
recunoasterea si afirmarea unitatii romanilor, fird si nutreascd speranta — din
punctul sidu de vedere — desarta, de a se face unirea de facto: ,Permita-ni-se a
vedea clar lucrurile si a sustinea ci idealul unitatii politice a roméanilor, resta-
bilirea regatului lui Decebal preficut in Dacie traiani, se tine de domeniul
teoriilor ieftine, ca si republica universald si pacea eterna”. Mai realist i se parea
poetului a lupta pentru drepturile romanilor din Austro-Ungaria, cele care de-
curgeau din autonomia locala si regionala, legiferate, insd nefunctionale: ,,Caci

! Mihai Eminescu, Publicistica. Referiri istorice i istoriografice, Editura Cartea moldoveneasc,
Chisiniu, 1990, p. 54. (Volumul reprezinti o reeditare a cirtii: Mihai Eminescu, Sens, timp si
devenire istoricd, 1988, Universitatea Al. I. Cuza, volum ingrijit de Gh. Buzatu, Stefan Lemny
si L. Saizu).

2 Afirmatia face parte dintr-un articol publicat de Mihai Eminescu in anul 1876. Cf. M.
Eminescu, op. cit., p. 52.
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numai atunci, pe baza autonomiei comunale si judetene (...), roménii ar in-
cepe aldturea cu ungurii o viata linistita si proprie, cu deosebire ca de acestea
s-ar bucura nu numai transilvanii, ci in mod egal bandtenii, simpaticii criseni si
stravechiul Maramuris™. Doar in contextul functionarii autonomiei, dezide-
ratul pastririi si fortificarii unititii romanilor din provinciile instriinate putea
fi mentinu, fiind chiar mai de pret decit unitatea politica: ,Asadar, idealul
romanilor din toate pértile Daciei lui Traian este mentinerea unititii reale a
limbei strimosesti si a bisericei nationale. Este o Dacie ideald aceasta, dar ea se
realizeazd pe zi ce merge, si cine stie daca nu-i de preferat celei politice™.

Totusi, singura, unitatea limbii nu ar fi fost de naturd si prezerve unita-
tea poporului roman, dupa credinta poetului. Caracterul etnic unitar nu s-ar
putea mentine in afara vointei poporului de a fi identic cu sine, in cazul roma-
nilor, ,vointei de a fi roman”, cea mai scurtd definitie a ispeitatii, pe care — in
chip aproape humboldtian — Eminescu o gaseste a fi reflectata de si in limba:
o1 intradevar, daci in limba nu sar reflecta chiar caracterul unui popor, daci
el nar zice oarecum prin ea: «asa voiesc sa fiu eu, si nu altfel», oare sar fi nis-
cut atitea limbi pe pimint? Prin urmare, simplul fapt ci noi, romanii, citi ne
aflam pe pamint, vorbim o singura limba, «una singura», ca nealte popoare, si
aceasta in oceane de popoare striine ce ne inconjoard, e dovada destula (...)
cd asa voim si fim noi, nu altfel”.

,Vointa de a fi romin” ilustreaza ipseitatea, respectiv identitatea liber
consimtita, aderenta la propriul fel de a fi, atitudini obligatorii in conditiile
existentei membrilor unor comunititi etnice in amestec cu membrii altor
comunitati etnice, conditii specifice unui mare numir de romani inainte de
realizarea Marii Uniri din 1918, eveniment atit de improbabil inci pe vre-
mea poetului: ,Dar ceea ce voiesc romanii si aiba e libertatea spiritului si
constiingei lor in deplinul inteles al cuvintului. Si fiindca spirit si limba sint
aproape identice, iar limba si nationalitatea asemenea, se vede usor ci romanul
se vrea pe sine, isi vrea nationalitatea, dar aceasta o vrea pe deplin”®. Garantia
si puterea ipseitatii le gaseste orice om in propria sa limba, limba materna,
singurul idiom din lume in care individul vorbitor isi rafineazd comprehensi-
unea de sine si comprehensiunea lumii, deopotrivd, dupa cum sustine tinarul
Eminescu in articolul publicat in 1876: ,,Caci cei mai multi oameni nu sint
meniti de a-gi apropria rezultatele supreme ale stiintei, nu [sint meniti] de a
reprezenta ceva, dar fiecare are nevoie de un tezaur sufletesc, de razim moral
intr-o lume a mizeriei si a durerii, i acest tezaur i-l pastreaza limba sa proprie
in crtile bisericesti si mirene™.

3 Ibidem.

4 Ibidem.

5 Ibidem.

¢ Ibidem, pp. 53-54.
7 Ibidem, p. 54.
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Cu citeva decenii inaintea poetului, un mare filosof al limbajului,
Wilhelm von Humboldt, cu a cirui viziune se dovedesc afine multe dintre
gindurile tinarului poet, afirma ci doar ,,in limbile lor, care au intotdeauna
o forma nationala, natiunile sunt, in mod real si nemijlocit, creatoare™, de
aceea, dezvoltarea limbii i a culturii prin poezie, filosofie si arta se dovedeste
a fi chiar mai importanta decit cuceririle stiintifice. Cele din urma pot aparea
intotdeauna in urma cristalizarii specificului identitar al unei natiuni prin
dezvoltarea celor dintli: ,,Pentru a se putea inscrie in mod fecund si generos in
procesul universal de configurare spirituald, pentru o natiune este important
nu atit sa izbuteasca in directii stiintifice precise, cit mai ales s se concentreze
in intregime asupra a ceea ce, constituind punctul central al esentei umane,
isi afld cea mai completa expresie in filosofie, in poezie si in arta, revarsindu-se
apoi, asupra modului de reprezentare si a felului de a gindi al poporului™.

Dupd cum aratam intr-un articol mai vechi', cu mult inaintea lui
Wilhelm Dilthey (care, abia in cea de a doua etapd a dezvoltarii conceptiei
sale hermeneutice, ajunge la o intelegere depsihologizantd a comprehensiu-
nii), Humboldt intelegea comprehensiunea nu ca un fapt de psihologie, ci ca
un fapt de limbd. Comprehensiunea reprezenta, pentru el, in mod fundamen-
tal comprehensiunea limbii, comprehensiunea sensului expresiei lingvistice, limba
fiind definitd, pe urmele Fericitului Augustin si inaintea lui Ferdinand de
Saussure, drept ,,0 sintezd a empiriei si ideii”, ,unirea originard a ceea ce este
deosebit si despartit in sine (a «vizibilului» si «<nevizibilului», a «particularului»
cu «generalul», a «<materiei» cu «forma» etc.)”!".

Pentru filosoful german, limba este deopotriva mediu si motor al dezvol-
tarii fiintei culturale, cadrul in care se poate observa travaliul spiritului in sluj-
ba (auto)edificirii omului: ,Limba insisi nu este un act (ergon), ci o activitate
(energeia). De aceea, adevirata definitie a limbii nu poate fi decit una genetica.
Limba este, cu alte cuvinte, efortul vesnic reluat al spiritului de a face sunetul
articulat sd exprime ideea”'?. Creatie ea insasi si stimulatoare de creativitate, lim-
ba este implicatd in proiectul creatiei de sine a omului si a lumii lui spirituale:
LInterpunindu-se intre om i lume, din lumea reflectata in om se nagte limbajul,
care il pune pe om in legiturd cu lumea si fecundeaza lumea prin intermediul

8 Cf. Wilhelm von Humboldt, Despre diversitatea structurali a limbilor si influenta ei asupra
dezvoltirii spirituale a wmanitditii, Versiune romaneasci, introducere, notd asupra traducerii,
tabel cronologic, bibliografie si indici de Eugen Munteanu, Editura Humanitas, Bucuresti,
2008, p. 76.

? Ibidem, p. 76.

' Cf. Lucia Cifor, Traditie si limbi din perspectiva hermeneuticii, in vol. Romanii din afara
granitelor tarii. lasi-Chisindu: legituri istorice, volum continind lucririle Simpozionului
International Romdnii din afara granitelor tirii. lasi-Chisindu: legituri istorice, desfasurat in
perioada 8-12 aprilie 2008, la Iasi; Casa Editoriali Demiurg, 2008, lasi, pp. 334—345.

W [bidem.

12 Cf. W. von Humboldt, op. c¢iz. p. 82.
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omului. Devine astfel clar cum de intensitatea acestui act depinde intreaga viatd
care insufleteste 0 anumita limba in toate perioadele ei de dezvoltare™.

Cunoscind sau nu direct aceste idei ale filosofului german, publicistul
Eminescu se exprimd in consonanta cu ele, atunci cind identifici in limba
maternd fundamentele comprebensiunii, fie ca vorbim de comprehensiunea
celuilalt ori de comprehensiunea de sine (autointelegerea), stiut fiind ca ori-
ce act de intelegere, conceput in completitudinea sa, implica toate tipuri-
le de intelegere evocate mai sus. Poetul romin gindeste ca un hermeneut si
atunci cind relationeaza importanta limbii materne cu intelegerea cu valoare
existentiala, cea de articulare a omului in existentd (aproape in termenii ce-
lebrului Dasein heideggerian, a cirui manifestare este de neconceput in afara
limbii). Iar intelegerea care ia forma autointelegerii (,numai in limba sa omul
isi pricepe inima pe deplin”, spune Eminescu) intemeiaza ,locuirea”, a cirei
forma de survenire este nu doar limbajul inteles in integralitatea sa, ca logos
semantikos (intrebuintind termenii lui Aristotel'), ci si limbajul poetic (logos
poietikos), definit ca ,limbaj in plenitudinea functiilor sale” (utilizind terme-
nii §i viziunea lui Eugeniu Coseriu'’). Pe aceste coordonate par a se inscrie
urmitoarele afirmatii ale tindrului Eminescu: In limba sa numai i se lipesc de
suflet preceptele batrinesti, istoria parintilor sii, bucuriile si durerile semenilor
sai. Si chiar daci o limba n-ar avea dezvoltarea necesara pentru abstractiunile
supreme ale mintii omenesti, niciuna incd nu e lipsitd de expresia concretd a
simtirei si numai in limba sa omul isi pricepe inima pe deplin”'°.

Ceva din duhul acestei auroingelegeri (valorificatd si in exercitiul ingelegerii
celuilalt) este prezent, dupa Humboldt, chiar in ceea ce ar putea fi numit ex-
presia fizicd a limbii, in sonorititile ei, cunoscute si ca muzicalitatea intrinseci
limbii: ,Daca, intrucit isi are originea in profunzimea esentei umane, limba-
jul nu s-ar afla intr-o relatie adevarata si specifica cu originea lui chiar fizic3,
atunci cum ar putea limba patriei noastre si posede, pentru omul cultivat, ca
si pentru cel necultivat, o putere si o vibratie intima atit de mari in comparatie
cu o limba striina, incit, daca ne rasund in auz dupa o indelungata absenti,
pare sd ne salute cu un fel de vrajd spontand, trezind in noi un fel de nostalgie
pentru lucruri indepartate? Aceasta triire se intemeiaza xevident nu pe com-
ponenta spirituald a limbii, pe ideea sau pe sentimentul exprimate, ci tocmai
pe ceea ce este in ea mai inexplicabil si mai individual, adica pe sonoritatea ei:

13 [bidem, p. 233.

!4 Conceptia lui Aristotel despre limbaj si despre formele lui de manifestare o redam in
termenii si parametrii intelegerii apartinind unui alt renumit filosof al limbajului, Eugeniu
Coseriu. Pentru mai multe detalii despre aceastd conceptie, a se vedea: Eugeniu Coseriu,
Filosofia limbajului, in: Prelegeri si conferinte (1992-1993), volum aparut ca supliment al
»~Anuarului de lingvistica si istorie literard”, tom XXXIII, lasi, 1994, pp. 11-15.

15 Ibidem.

' Mihai Eminescu, op.cit., p. 54.
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este ca si cum prin sunetul limbii materne am percepe o parte din sinele nostru”" .

De asemenea, pentru Eminescu, ca si pentru Humboldt si alti mari ro-
mantici (Herder), nasterea, crearea si dezvoltarea literaturii nationale culte sint
in mod decisiv legate de spiritul poporului, spirit concretizat in limba (limba
si spiritul fiind aproape unul si acelasi lucru, in conceptia sa'®, ori chiar acelasi
lucru, daca avem in vedere conceptia humboldtiani'?). Ca i filosoful german
(care vedea survenind in limbd pamintului ,procesul configurarii spiritua-
le” a fiecirui popor, v. supra), Mihai Eminescu identifica in limba nationald
matricea sau focarul individualizarii prin creatie a oricirei etnii: ,Credem ci
nicio literatura puternici si sinitoasd, capabild si determine spiritul unui po-
por, nu poate exista decit determinata ea insasi la rindul ei de spiritul acelui
popor, intemeiatd adecd pe baza larga a geniului national. (...) Fira indoiala,
exista talente individuale, dar ele trebuie sa intre cu radacinile in pimintul,
in modul de-a fi al poporului lor, pentru a produce ceva permanent™. De
altfel, in spiritul organicist al secolului al XIX-lea, poetul credea ca exigenta
de individualizare prin creatie nu priveste doar literatura, ci si alte sectoare ale
umanioarelor ori ale vietii publice: ,Aceasta nu e adevarat numai pentru lite-
rat, ci se aplicd tot atit de bine la legiuitor, la istoric, la omul politic’*'. Dintre
cei pomeniti, istoricul se apropie, prin misiunea sa, mai mult de poet, cici, ca
si poetul, el trebuie si aprofundeze intelegerea lucrurilor pina la contopirea
spiritului propriu cu cel al poporului: ,Nu acel istoric va fi exact, carele in
fraze pompoase va liuda sau va batjocori intimplarile in trista si searbada lor
conexiune cauzala, ci acela care va cauta ratiunea de-a fi a acelor intimplari si
va descoperi-o in adincimea geniului popular. Unul ca acesta ar descoperi ca
aceleasi ratiuni cari au ficut pe romani si creascd i-au ficut sa si cazd™*.

Pastrarea unitatii prin conservarea si intensificarea ipseitatii se bazeaz3, cre-
de poetul intr-un articol publicat in 1882%, pe un cumul de factori constitutivi
ai identitatii nationale, care se cade cu prioritate ,,gradinariti”, cultivati, intrucit

7 Cf. W. von Humboldt, op. cit., p. 94.

'8 Mihai Eminescu: ,spirit si limba sint aproape identice, iar limba si nationalitatea asemenea”
(v. supral).

! Wilhelm von Humboldt: ,Specificitatea spiritului si configuratia limbii sunt atit de
contopite la un popor, incit, daci una dintre ele ar fi datd, cealaltd ar trebui s fie dedusi in
intregime din prima. Specificitatea intelectuald si limba permit si favorizeazi numai forme
care-si corespund. Limba este, intr-un fel, manifestarea exterioard a spiritului popoarelor;
limba lor este spiritul lor, iar spiritul lor este limba lor. Oricit am vrea, nu le putem gindi
niciodatd indeajuns de identice! Modul in care limba si spiritul popoarelor izvorasc intr-adevir
din una si aceeasi fintind, inaccesibila intelegerii noastre, ne rimine ascuns si inexplicabil”
(op. cit., pp. 79-80).

2 Mihai Eminescu, op. cit., pp. 404—405.

2 [bidem, p. 404.

2 Thidem, p. 404.

3 [bidem, pp. 436 s. u.
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participd la ceea ce poetul numeste ,,unitatea preexistentd a rasei”** sau ,,unitatea
ideala ce exista intre romani”®. Acesti factori sint limba, literatura populara,
omogenitatea de traditii (culturale, sociale, vezi ,viata familiald”, de exemplu,
dar si traditiile juridice, precum ,,obiceiul pimintului”) si mai cu seama bise-
rica nationald, toate acestea péstrate in pofida particularitatilor geografice ori a
vicisitudinilor istorice: ,Desi muntii despart poporul roménesc in buciti, desi
acesti munti, care le-a péstrat nationalitatea in Evul Mediu, constituie azi o
piedici statornici pentru unirea politica a lor, totusi, din suta a saptesprezecea
incepind, au prins a se naste un contact intelectual intre diferitele provincii
in care acest popor locuieste. Faptul cel mai curios §i mai important din toate
este unitatea de limba, de datine juridice, religioase si de viata familiala. Miron
Costin este cel dintii care-n suta a saptesprezecea constatd aceastd unitate vred-
nicd a inspira mirare”?. Distrugerea acestei ,,unitdti preexistente a unei natiuni”
reprezintd un atentat la adresa traditiei poporului romén, ale cirei elemente
constitutive — limba, arta, literaturd, ba chiar si formele de legiferare sau de
organizare politicd — sunt supuse la grele incerciri in contextul introducerii ne-
inspirate a unor elemente noi venind din tradigiile striine: ,Limba e gonitd
de pasireasca gazetelor, muzica de o admirabild adincime e gonitd de cintece
nemtesti si frantuzesti sau trase pe calapodul celor striine, incit isi pierd ca-
racterul si naivitatea; literatura — o reproducere rea a celor striine; legile — o
traducere; organizatia — o maimutare (sic!)””. In acelasi duh polemic, gaze-
tarul Eminescu descrie (intr-un articol publicat in acelasi an) ceea ce ar putea
fi definit ca iadul dezmostenirii romanilor de identitate in propria lor tard, cu
aneantizarea, pe cale de consecing, si a ,vointei lor de a fi romani”, asadar, a
ipseitatii configurate prin mijlocirea limbii, iad instaurat de contemporanii sii
liberali, politicienii ,rosii” de la ziarul ,Romanul”, care, abuzind de cuvintele
Lnatiune”, ,,nationalitate”, fira a le intelege sensul si menirea, lucreaza impotriva
spiritului si intereselor vitale ale propriului popor: ,,Dispretuind biserica noastra
nationala si injosind-o, atei si francmasoni cum sint toti, ei ne-au lipsit de arma
cea mai puternicd in lupta nationald, dispretuind limba prin impestritdri si prin
frazeologie strdina, au lovit un al doilea element de unitate; dispretuind datinele
drepte si vechi si introducind la noi moravurile statelor in decadenta, ei au mo-
dificat toatd viata noastra publici si privatd in asa grad incit roménul ajunge a se
simti strdin in tara sa proprie”*.

De altfel, si cu citiva ani inainte, intr-un articol publicat in 1877 (Bailcescu
si urmagii lui), Eminescu omagia limba incomparabilului scriitor si istoric

2 Tbidem, p. 437.
5 [bidem, p. 438.
% [bidem, p. 437.
¥ M. Eminescu, op. cit., p. 438.
2 [bidem, p. 439.

34



patriot®, vituperind ,,pasdreasca gazetarilor” si ,formele goale ale Occidentului
liberal”, care acopera (e un fel de a zice!) decaderea si degradarea manifestate la
toate nivelurile vietii intelectuale si publice, ajungind si afecteze chiar funda-
mentele limbii: ,Dumnezeu a fost indurator si l-a luat la sine (pe N. Bilcescu,
n.n.) inainte de a-si vedea visul cu ochii, inainte de a vedea cum contimporanii
(...) le-au exploatat pe acestea ca pe o marfa, cum au introdus formele goale
ale Occidentului liberal, imbricind cu dinsele pe niste oameni de nimic.(...)
El ar vedea parlamente de papusi neroade, universitati la cari unii profesori nu
stiu nici a scrie o frazd corect, gazetari cu patru clase primare, c-un cuvint, oa-
meni cari (...) in lipsa de idei, fabrici vorbe noud, rispind vechea zidire a limbii
romdnesti, pentru a parea ci tot zic ceva, pentru a simula o cultura care n-o au
si o pricepere pe care natura n-au voit si le-o deie”.

In partea a treia a lucririi sale capitale, Adevir si Metod#', Hans-Georg
Gadamer punea in evidentd, printr-un sistem de dezbateri concentrice foca-
lizate pe raporturile dintre /imbd si comprehensiune (intelegere), importanta
traditiei in intelegerea acestora. Cu alte cuvinte, Gadamer nu se mai
multumeste cu cei doi termeni ai ecuatiei limbda-ingelegere, limba-gindire etc.,
introducind un al treilea termen, #raditia, termen cardinal pentru intelegerea
reinnoitd a primelor raporturi. Procedind astfel, Gadamer realizeaza un tip de
jonctiune intre gindirea heideggeriand, filosofia humboldtiani a limbajului si
hermeneutica generald a lui Schleiermacher.

Pentru Gadamer, mraditia nu este doar ceea ce intelegem de obicei prin
acest cuvint, o mogtenire, ceva ce rdamine si este insusit ca atare. Aceastd acceptie
a cuvintului #raditie se referd — dupa filosof — mai ales la ceea ce este de or-
dinul culturii si civilizatiei materiale. In schimb, traditia culturii scrise (die
schriftliche Uberlieferung), traditia care survine ca lingvisticitate/ lingualitate
(Sprachlichkeit) si scripturalitate (Schriftlichkeit) — o ipostaza a lingvisticitdtii
(cea mai importantd din punct de vedere hermeneutic), este un alt tip de
traditie, care nu se mai poate defini ca fiind numai ceea ce rimine, ci si drept
ceea ce se predd, se di mai departe® Acest tip de traditie favorizeazd, pe de
altd parte, intelegerea ,raportului esential dintre lingvisticitate (lingualitate)

# Nicolae Bilcescu e de altmintrelea o dovada cd in limba roméneasca pe vremea lui si-nainte
de dinsul era pe deplin formatd si in stare s reproduca gindiri cit de inalte si simiri cit de
adinci, incit tot ce s-a ficut de atunci incoace in directia latinizérii, frantuzirii si a civilizatiei
»pomadate” au fost curat in dauna limbii noastre”( Ibidem, p. 79).

30 Ibidem.

3 Tn textul lucririi de fagi ne vom referi cu deosebire la textul capital al hermeneuticii
gadameriene, Adevir si metodd, urmirit in versiunea originard, dar si in transpunerea
romaneasci. Cf. Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen
Hermeneutik, 2. Auflage durch einen Nachtrag erweitert, 1965, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck)
Tibingen ; idem, Adevir si metod, traducere de Gabriel Cercel si Larisa Dumitru, Gabriel
Kohn, Calin Petcana, Editura Teora, Bucuresti, 2001

32 Jbidem, p. 291.
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si intelegere [ce] se manifestd intr-o primid instantd prin faptul ci esenta
traditiei este aceea de a exista in mediul limbii™*. Dupa Gadamer, esenta
linguala a traditiei culturii scrise si implicita (constitutiva) ei adresabilitate
fac din limba cea mai importantd forma a traditiei, mai importantd decit
orice alt tip de mogtenire (artele plastice, civilizatia materiala etc.). Mai mult,
in contextul traditiei culturii scrise, de cea mai mare importanti sint zextele
literare. Traditia literari 1i apare filosofului german ca fiind mai importan-
td decit cunoasterea extensivd a sistemului limbii in care ea se concretizea-
za: Aproprierea (Aneignunug) traditiei literare depiseste chiar si experienta
ce insoteste aventura cilatoriei si adincirii in universuri lingvistice striine”**.
Lucrul este posibil intrucit textele literare sint singurele texte care, expunind
o lume, fac posibild experimentarea lumii ca totalitate™.

Lingyvisticitatea (lingualitatea) traditiei, caracterul noematic al limbii si privi-
legierea traditiei literare (a limbii literaturii, de fapt) reprezintd argumente suficien-
te pentru cultivarea limbii si a traditiilor culturii scrise. Toate aceste exigente le pu-
tem identifica si in textele eminesciene (si humboldtiene) cu privire la importanta
culturii scrise, a literaturii cu deosebire (dar si a filosofiei, la Humboldt), prin care
limba si spiritul unui popor sporesc si se confirma reciproc in istorie.

Imagine din timpul lucrdrilor Colocviului

3 Ihidem.
34 Thidem.
3 Texte dagegen lassen immer ein Ganzes zur Aussage kommen” (Wahrheit und Methode,

p- 368).
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Dan Mohanu

Transmiterea modelelor intre credinta si secularizare

Existd in pictura de sorginte bizantina, aflatd astazi intr-un reviriment,
panditd deopotriva de izbanzi si esecuri, pasiunea redescoperirii vechilor zu-
gravi. Traditia este recuperatd, transmisa si protejata, pe de o parte, prin
tehnologia contemporand — restaurarea are un rol esential in acest sens — ce
ingdduie ca niciodatd pitrunderea in substanta autentica a lucrarii pictorilor
medievali §i, pe de altd parte, prin dinamica actuald a picturii bisericesti,
practicata cu asiduitate de contemporanii nostri. Ambitioase refaceri ale
tehnicilor bizantine, cipatind uneori valoarea unor veritabile ,reconstituiri
arheologice”, urmeaza drumul vechilor mesteri, considerat nutritiv pentru
noua pictura bisericeascd. Preocuparea aceasta poate esua insi in pastise, ma-
nierism, excese tehnologice sau intr-un perfectionism steril. Am considerat
de aceea util s readucem in discutie un fapt care, incepand cu secolul al
XIX-lea, a preocupat cercetatorii trecutului si inventatorii diferitelor forme
de neo-medievalism.

Recuperarea tehnicilor de picturd bisericeascd bizantind este legatd
de descoperirea, acum mai bine de un secol si jumatate, la Athos, de catre
M. Didron si Paul Durand, a Erminiei lui Dionisie din Furna (Fig. 1), con-
siderata a fi manualul fundamental pentru cei care doresc si urmeze calea
teologiei prin imagine'. Relativ recenta editie publicatd de editura Sophia?, cu
ilustratii si glosar de termeni, pare a avea incd acest rol.

Didron si Durand, insotiti de mai multi tovarisi de drum, au intreprins,
in lunile august i septembrie ale anului 1839, o cilitorie in Grecia pentru a
studia, dupd marturisirea lor, ,,cu cea mai mare atentie”, frescele si mozaicu-
rile ce impodobesc bisericile manastirilor si micile ctitorii de tara, ca de pildi
~Citeva sarmane biserici din Corint si din Megara”. Notele minutioase ale lui
Didron insoteau si completau intelesul desenelor pe care tovarisii sii le alca-
tuiau cu asiduitate. Desi se aratd impresionat de mozaicurile expresive de la
Daphné sau de stilul remarcabil al celor de la Midnastirea Sf. Luca, in Livadia,
Didron pare a fi pornit in cilitoria lui cu prejudeciti privind raportul intre
arhitectura ecleziali occidentald si cea a Orientului bizantin: ,, Evul nostru me-
diu occidental este un colos in fata Evului Mediu al Orientului™.

! Didron, Manuel d’iconographie.

2 Dionisie, Erminia.

3 Didron, op. cit., p. IV, nota 1. ,Notre moyen 4age occidental est un colosse devant le moyen
4ge de 'Orient.” Traducerea citatelor ne apartine.
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Picturile murale de traditie bizantina apar calitorilor francezi ca o inrobi-
toare repetitie a modelelor, necreativa si devitalizatd. ,,Vici timpul, nici locul —
spune Didron — nu fac nimic artei grecesti; in secolul al XVIII-lea pictorul moreot
copiaza pictorul venetian din secolul al X-lea sau pictorul athonit din secolul al V-lea
sau al VI-lea. Vesmintul personajelor este pretutindeni i in orice vreme acelasi, nu
numai in ceea ce priveste forma ci si in ceea ce priveste culoarea si desenul, mergénd
pand la numdrul si grosimea cutelor. Aceia dintre sfintii greci care poartd vesminte
lungi pot fi recunoscuti dupd o micd cutd specifici pe care haina o formeazd deasu-
pra si dedesubtul genunchiului. Nu s-ar putea impinge mai departe exactitudinea
traditionald, sclavia fati de trecur’.* Si mai departe: ,,In Grecia, artistul este sclavul
teologului; opera sa, pe care o vor copia urmasii, o copiazd pe cea a pictorilor care
l-au precedat. Artistul grec este aservit traditiilor precum animalul instinctului siu;
el realizeazd un chip precum randunica cuibul siu sau albina fagurele. Pictorul grec
este stapdan pe executia lucririi sale; arta i apartine, insd numai arta; cdci inventia
si ideea apartine parintilor, teologilor, Bisericii.” La capitul unui parcurs in care
se afirma sclavia artei in monarhia ecleziasticd a Grecilor in raport cu libertatea
artei Latinilor, Didron ne ofera o viziune stranie a fenomenului: ,,S-ar spune ci
0 géndire unicd, animand o sutd de pensule in acelasi timp, a facut si iasd la iveald
dintr-o singurd loviturd aproape toate picturile Grecier”.

Cu aceste convingeri Didron si Durand ajung la Muntele Athos, locul
unde se formeaza pictorii de traditie bizantini si de unde se transmit, banu-
iesc ei, modelele iconografice.

Primul popas, in Minastirea Esphigménou, le oferd cercetitorilor francezi
privilegiul de a intilni o echipa de zugravi aflati in plind campanie de lucru in
interiorul bisericii mari: un pictor cilugir, Joasaph, venit din Kari¢s, ajutat de mai
tandrul sdu frate, de doi elevi si alti doi tineri ucenici. Pe scheld se desfisura o ri-
guroasa diviziune a muncii: tindrul frate intindea mortarul pentru fresca, oferind
front de lucru megterului care schita compozitia imaginii, in vreme ce unul dintre
elevi asternea tonurile intre limitele desenului trasat de maestru; un alt elev au-
rea nimburile, picta inscriptiile si realiza ornamentele; ucenicii pisau i pregiteau
culorile. Scena la care se lucra, Traditio legis, infatisindu-1 pe lisus transmitind
Apostolilor misiunea evanghelizarii si increstinarii lumii, era construitd din me-
morie, prodigioasa memorie care nu conteneste si-l uimeasci pe Didron®. In cele

* Didron, ap. cit., p.VIL ,Ni le temps ni le lieu ne font rien a I'art grec: au XVIIle siecle, le
peintre moréote continue et calque le peintre vénitien du X-¢, le peintre athonite du V-¢ et du
VlI-e. Le costume des personnages est partout et en tout temps le méme, non-seulement pour
la forme, mais pour la couleur, mais pour le dessin, mais jusque pour le nombre et I'épaisseur
des plis. Ceux des saints grecs qui portent les vétements longs se reconnaissent tous 4 un petit
pli particulier que la robe forme au-dessous et au-dessus du genou. On ne saurait pousser plus
loin I'exactitude traditionnelle, 'esclavage du passé.”

5 Ibidem., p.XV. ,On dirait qu'une pensée unique, animant cent pinceaux a la fois, a fait
éclore d’un seul coup presque toutes peintures de la Grece.”

¢ Ibidem, pp. XVI-XVIL.
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din urmd, cilugirul Joasaph risipeste uimirea si nedumeririle cercetatorului fran-
cez prezentAndu-i manuscrisul care continea intreaga stiingd a zugraviei, de la de-
taliile tehnice la iconografie si inscriptiile insotitoare. Iatd momentul descoperirii
Erminiei zugravilor: ,,Observai cu gribire si aviditate manuscrisul pe care mi-| arita
Joasaph, citind ci, intr-adevir, cartea se compunea din patru pérti. In cea dintdi, care
este in intregime tehnicd, ne sunt prezentate procedeele picturii practicate de Greci,
modul lor de a prepara pensulele si culorile, de a asterne suportul pentru fresci si tablo-
uri si de a picta pe aceste suporturi. In a doua parte sunt descrise detaliat, cu o precizie
remarcabild, subiectele, simbolistica si mai cu seama desfisurarea narativi a scenelor
ce pot fi zugrivite. A treia parte determind locul din interiorul unei biserici, dintr-un
pridvor, o trapezd sau o fantdnd unde se cuvine a fi plasar un subiect sau altul, modul
preferential in care un personaj este plasat in raport cu altul. In sfirsit, in apendice ni
se precizeazd caracteristicile chipului lui Hristos si al Fecioarei Maria si sunt cuprinse
unele din numeroasele inscriptii ale picturii bizantine.”’

Aflat in fata acestui ghid sau cod al picturii utilizat de calugirul Joasaph, cer-
cetatorul francez incearca sd rispundd nedumeririlor sale. Prima dintre acestea
priveste, in opinia lui, ,constanta si identitatea” imaginilor in spatiile ecleziale
din intreaga Grecie. O a doua explicatie priveste formarea si capacitatile zugra-
vilor din aria bizantina. Pornind de la experienta sa athonita, Didron crede c3,
avand ,,0 memorie ordinari si o inteligentd obisnuitd, sprijinindu-se, pe de o parte
pe acest cod, iar pe de altd parte pe vederea sau studiul continuu al vechilor picturi
si mai ales pe practica constantd a artei, un artist, oricare ar fi el, poate usor si fie
un Joasaph.”® Cea dea treia clarificare dobanditd prin descoperirea Erminiei de
la Athos este vechimea acestui manual al zugraviei. Didron crede ¢ manuscri-
sul cilugarului athonit are in structura sa un nucleu mult mai vechi, imbogatit
de-a lungul secolelor. Datorat, in forma sa initiald, cilugarului Dionisie din
mandstirea Furna, in apropiere de Agrapha, alcatuit dupa ce zugravul va fi stu-
diat cu asiduitate picturile maestrului Pansélinos (Fig. 3), tratatul de picturd
bisericeascd a sporit in continut de-a lungul secolelor. Redactat cu ajutorul uce-
nicului lui Dionisie, Chiril din Chios, cel dintii manuscris era datat de traditia
athoniti in secolele X-XI, dar Didron crede ci lucrarea a fost realizatd mult
mai tirziu, in secolele XV-XVI. Datarea nu i se pare insd atit de esentiald, ct

7 Didron, op. cit, p.XXI. ,Je lisais avec empressement, avec avidité, le manuscrit que me
montrait Joasaph, et je lus en effet, 4 la table des chapitres, que 'ouvrage se composait de
quatre parties. Dans la premiére, qui est toute technique, on expose les procédés de peinture
employés par les Grecs, la maniere de préparer les pinceaux et les couleurs, de disposer les
enduits pour les fresques et les tableaux et de peindre sur ces enduits. Dans la seconde partie
sont décrits, en détail et avec une précision remarquable, les sujets de la symbolique, mais
surtout de l'histoire que la peinture peut représenter. ...”

8 Ibidem, p. X11. ,Ainsi donc, avec une mémoire ordinaire et une intelligence assez commune,
servies par ce code d’une part, de 'autre par la vue ou 'étude continuelle des anciennes
peintures et surtout par la pratique constante de l'art, un artiste, quel qu’il soit, peut
facilement étre un Joasaph.”
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semnificatia acestui tratat de iconografie crestind, ,de o importanta capitald™
deopotrivé pentru Biserica greceasca si pentru Biserica Latina. ,,Pre.rcrz'ptiz'le pic-
torului bizantin — afirma Didron — erau urmate aproape in aceeasi masurd de
artistii romanici si gotici ai evului nostru medin.”'"* In entuziasmul descoperirii
sale, cercetatorul francez vede in prezenta textului Erminiei un posibil sprijin
pentru conservarea monumentelor crestine ale Greciei.

A urmat, desigur, incercarea de a intra, cu orice pret, in posesia ma-
nuscrisului zugravilor sau a unui manuscris similar. Parintele Joasaph a refu-
zat, confirméind prin argumentatia sa rolul de ,memorator” indispensabil al
Erminiei bizantine: ,, ...el imi rispunse, rispuns naiv si plin de adevir, cd, dacd
s-ar lipsi de aceasti carte nu ar mai putea si faci nimic. Pierzind Ghidul siu,
el isi pierdea arta; isi pierdea ochii si mdinile. Nu ar mai fi putut nici si picteze,
nici si vadd mdcar ceea ce picta.”"' Cilugirul l-a indemnat insi sd caute copii
ale manuscrisului la Karyes unde, in ciuda decadentei picturii din Sfintul
Munte, continuau sa existe patru ateliere care posedau copii ale Erminiei.

In pragul iernii, Didron si Durand au ajuns in atelierul celui mai bun zu-
grav aghiorit, parintele Macarios, care, refuzind la rindul lui s le vandi manuscri-
sul, s-a oferit si comande realizarea unei copii de citre cel mai iscusit caligraf din
Sfantul Munte, contra sumei de doud sute optzeci de piastri (echivalentul la acea
vreme a saptezeci de franci). In acelasi timp, Didron a fost martorul modului in
care, In epoca decadentei picturii bizantine, functiona inci aceastd ,,biblie” a pic-
turii bisericesti. Cartea ,.era asezatd in mijlocul atelierului si doi dintre cei mai tineri
elevi citeau din ea alternativ, in vreme ce ceilalti pictan ascultind aceasti lecturi.” 2

Ceea ce nu stiau Didron §i Durand era modul in care Erminia lui Dionisie,
compilata, tradusi si imbogatitd, circulase in teritoriul vast al traditiei bizanti-
ne, incercAnd sa salveze unitatea si corectitudinea limbajului iconic, sd previ-
na ereziile si inadvertentele iconografice.

Textul calugirului agrafiot a fost difuzat in spatiul roménesc, ceea ce se
pastreaza fiind, ca in Athosul cercetat de Didron si Durand, expresia unei
epoci bizantine §i postbizantine tarzii, situatd in final intre stingerea traditiei
si innoirea occidentalizanta.

Am incercat sa reiau versiunile romanesti'® ale Erminiei lui Dionisie din Furna
sisi le parcurg cu ochii celui care, desi nu practica decit sporadic pictura bisericeasca,

? Didron, p. XXIX, p.XXXV si nota 1

10 [bidem, p. XXIX.

W [bidem, p. XXIII.

12 Ibidem, p. XXV.

13 Versiunilor romanesti cunoscute si pistrate in tard li se poate adiuga manuscrisul aflat
in Manistirea Prodromul de la Athos. Datatd 1832, Erminia a apartinut leromonahului
Pafnutie. Descrierea manuscrisului, cuprinsul lui si diferitele insemnari adiugate intre 1844—
1901 se afla in studiul arhimandritului Veniamin Micle (Micle, Manuscrisele romdinesti,

pp- 171-176).
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se ocupa de cercetarea si conservarea vechilor fresce, deceland urmele tehnicii de
realizare a acestora si patrunzand in structura lor materiala. Am consultat, pe cit
mi-a stat in putinta, sapte manuscrise pastrate in Biblioteca Academiei Romane,
sperand sd descopir adaosuri si adnotiri ale zugravilor care depaseau limitele dife-
ritelor traduceri si compilatii ale textului ,,standard” al Erminiei.

Cilduza principald a parcursului meu a fost studiul aprofundat intreprins
de Vasile Grecu cuprins in singura editie critica a versiunilor romanesti ale
Erminiei', devenita carte rard, din pacate, inca ne-reeditata. Cateva observatii
ale bizantinistului romin meritd a fi reamintite:

— toate versiunile romanesti pastrate ale Erminiilor provin din tex-
te grecesti;

— datarea acestora se situeaza se situeazi intre anii 1805—1841, iar ma-
nuscrisele nedatate nu pot fi mai vechi de a doua jumitate a secolului al
XVIII-lea's;

— baza versiunilor roménesti ale Erminiei o constituie traducerea lui
Macarie, ,,cilugir harnic si invigat™ care ar fi putut folosi un manuscris gre-
cesc din 1775;

— manuscrisele romanesti pastrate reprezintd copii dupd trei ,arheti-
puri”: textul lui Macarie, alte traduceri dupa versiuni aseménatoare textului
lui Dionisie din Furna, traduceri dupa redactiuni mai scurte ale Erminieis

— unele manuscrise videsc efortul de ,a se elibera de limba greoaie si
uneori incurcatd a lui Macarie”", provenita dintr-o traducere neiscusita, de-
pendenta de textul grecesc;

— precedate probabil de copii mai vechi, slavone si grecesti, versiunile
romanesti ale Erminiilor fac parte din fenomenul mai amplu de riaspandire a
ghidului de pictura bisericeasca in intreg teritoriul culturii bizantine.

[atd acum prezentarea succintd a propriului meu parcurs, incercind si
extrag particularitatile care dau sens si culoare preluarilor necritice si servile
ale Erminiilor grecesti. Am preluat sistemul de notare cu majuscule ale ma-
nuscriselor utilizat de Vasile Grecu.

Manuscrisul A (B.A. ms. rom. 1283) poarta dedicatia: ,, Daruit Academiei
Roméne de Andreiu Lecomte du Notiy, architect. 31 Martie 1900.” Dupa pre-
doslovia adresata tuturor ,iubitorilor si doritorilor de osteneala mestesugului
zugraviei”, textul urmeazd schema caracteristica manualului lui Dionisie, cu
mentiunea ca ne aflim in fata unei compilatii ,,De la cei mai iscusiti dascili si
istoriografi aceastd invitdturd si povituire de la cei noi si vechi foarte folositoare
precum le-am gisit in erminiile cele vechi a lui Panselin si Teofan.”'® Mentionez

Y Grecu, Cirti de picturd bisericeasca.

15 Ibidem, p. 25.

!¢ Ibidem, p. 32.

V7 Ibidem,, p. 29.

'8 Ms. rom. 1283 BA, f. 15. Manuscrisul este legat, scris ingrijit, cu cerneald neagrd, iar
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insa ca in Sinaxar, plasat in primele foi ale manuscrisului, i se adauga textului,
socotit probabil insuficient, schite ale chipurilor, realizate cu fine trasituri de
cerneald rosie care incearci sa sugereze particularitatile anatomice al sfintilor,
caracterizate indeosebi prin forma parului si a barbii.

Manuscrisul B (B.A. ms. rom. 42006) a fost cumpdrat, conform mentiunii
de pe copertd", de la Marco Pollack, la 23 martie 1913. Scurta insemnare de
la pagina 56: ,,1815 avgust 15. Riducanu logofat Oltean”, este intaritd de nota
ampla de la pagina 335: ,De la Avgust in 3 pind la Avgust in 30 (1)815 s-au
scris de mine cel mult pdcdtos care mai jos md voi iscili dar insd cercetindu-se de
oricineva toate cuvintele ce s-au scris aici si voi fi gresit vre un cuvdnt sau din rindu
slovii sid ma erte ci am fost singur una i alta prea in graba. (1)815 avgust 30. De
mine Riducanu logofir Olteanu ce am slujit la riposatul stolnic Apostolache. Dar
mai pa urmd la piah(a)r(nic)ul Cerchezi. De care el si cu un postelnic Stan din
Pisculesti. .. m-au sardcit.” La pagina 339 este schitat chipul unui monabh, iar pe
verso se afld portretul neterminat al unei femei si un studiu de ochi.

Manuscrisul C (B.A. ms. rom 1795) a fost cumparat de la Alb. Zweibel,
la 11 martie 1902. Intitulata , Epistimie a zografii”, este una din Erminiile
folosite cu certitudine de un zugrav si care ne sugereazd, prin inscriptiile sale,
modul in care se transmitea mestesugul picturii bisericesti'®. Alcituit pe aceeasi
structurd a textului lui Dionisie, manuscrisul poartd la fila 116 mentiunea:
WPrescris-au aceastd epistimie a zugravii dupd al invitatorului meu David
Monahu la leat 1822, in Brasov, Dechemuvrie 5. lar la leat 1833, Dechemuvrie 10
iards am prescris-o dupd cum si vede. De mine, loan Halepliu zograful. Si cine o
va avea sid md pomeneascd.” La pagina 620, adaugind textului retete dobandite
in propria sa experienti, zugravul noteazi: ,,[nvitituri pentru stiinta poleiturii
ce mi-au trecut prin mdini tdmpld de la crucea cu Ristignirea si pand la poale
jos, lucrand in tovdrdsie cu un bun zograf muscal de Rusia. Cu vdrsta batrin ca
de ani 80 ci de cind se ficuse mester, mai mult o metahirisea mai mult de cir a
zugravi. Si mie placdndu-mi si de mine nimica tainuind mi le-au si spus toate cu
mare dragoste cite una, una, pe rand. Si eu nepregetind n-am pierdut vremea a le
scri. Ca dupd mine la cine va rimanea aceastd carte sfantd crez ci md va pomeni
si va ramdnea multumit , de va avea rdvnd la acest metod, carele acum incep a le
arita toate pe rind cum s vid. 1839, octomvrie 30”. loan Halepliu populeazi
la rAndul lui textul Sinaxarului cu numeroase schite miniaturale, rapide, care
vor sd intregeascd indicatiile sumare pentru reprezentarea chipurilor sfintilor.

titlurile si majusculele cu chinovar. Este intr-o stare proastd de conservare. Predoslovia din
care citdm este precedatd de un Sinaxar cu mici desene in cerneald rosie, inserate in text si
vadind intentia de a ajuta cuvaAntul cu imaginea, prin schitarea particularititilor anatomice
ale sfintilor, indeosebi forma barbii si a parului.

¥ Ms. rom. 1795 BA, cu dimensiunile 18x23 cm. Este legat, cu titlul Frumoasi Epistimie
imprimat pe cotor. Scris cursiv, cu titlurile si majusculele rescrise cu chinovar. Stare relativ
buni de conservare.
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Manuscrisul D (B.A. ms. rom. 1801), achizitionat de asemenea de la Alb.
Zweibel la 11 martie 1902, a apartinut pictorului G.M. Tattarescu®. La sfarsitul
textului se succed o serie de scene si chipuri schitate in stilul occidentalizant
al pictorului, in afara oricirei continuititi a traditiei bizantine. Doud scurte
insemndri precizeaza: ,De G. M. Tattaresco la A. 1859. 12 sept. s-a zugrivit
la A. 18597 si ,De G.M. Tattaresco. La An 1859, sept.”. Erminia apartinuse
insd unui zugrav inscris inci in linia inaintasilor sai. Pe cadrul icoanei Maicii
Domnului Indurerata de la fila 2, verso, realizati cu o stAngicie compensatd de
finetea si expresivitatea ductului, zugravul Gheorghe a scris o rugiciune adresatd
Mamei lui Dumnezeu pentru ajutorul ,,picatosului si nevrednicului” robului ei.

Manuscrisul E (B.A. ms. rom. 1808) a fost cumpdrat la 11 martie 1902
de la acelasi Alb. Zweibel. Textul poarta numele de Erminii sau Gramatici si
nu a fost terminat 2!,

In schimb, manuscrisul G (B.A. ms. rom. 2151) reprezintd poate cea
mai originald contributie la versiunile romanesti ale Erminiei lui Dionisie?.
Scris cu ingrijire, cu majusculele caligrafiate cu chinovar, manuscrisul poar-
ta titlul Erminie (Mestesugul zografii) 1841. Lucrarea ficea parte din biblioteca
Episcopului RAmnicului, Ghenadie Endceanu si a fost, la noi, obiectul primului
efort tipografic de a multiplica si face cunoscut acest text* (Fig. 4, 5). Faptul este
consemnat pe primele pagini ale manuscrisului: ,,Acest manuscris s-a tipdrit in sese
sute de esemplare pentru trebuingele bisericii de Ghenadie al Ramnicului.” Textul
care urmeaza, desi se revendica de la tilmacirea din ,elineascd de Panselin pentru
stiinta zografilor” este o versiune roméneasca plind de originalitate si de viaga,
de strictete monastica si umor. Este semanatd cu numeroase adnotiri, adaosuri,
datari diferite, ca de pildi cea de pe prima foaie, verso, ce incheie nota referitoare
la Sfantul Stelian Paflagonul: ,,1852, luni”. La pagina 46, la sfarsitul Sinaxarului,
apare anul 1841, in vreme ce la fila 39, verso, modelul pisaniei pentru paraclis
se incheie cu data de 28 februarie 1836. Mai departe, la sfarsitul descrierii re-
prezentdrii axionului ,De tine se bucura ce esti plind de daruri” este adaugata cu
chinovar inscriptia ,,De Gheorghe Zograf s-au prescris. Leatul 1841. Dechem. 16.”
Sinaxarul celor doudsprezece luni este precedat de o veritabild pledoarie iconofili
in cea mai deplini limba a vechilor scripturi: ,,Ascultd zografe: la sfantul si a toati
lumea soborul al saptelea toati pricirea si lupta Sfintilor parinti a fost pentru sfintele

2 Ms. rom. 1801 BA, cu dimensiunile 17x23 cm. Legat, scris inegal, mai mult sau mai
putin ingrijit. La sfarsit, incepand cu fila 62 v, textul are un alt caracter, este mai neingrijit iar
titlurile si majusculele nu mai sunt scrise cu chinovar ca in restul manuscrisului. in filigranul
manuscrisului se poate citi Haltrich. Hartia este in stare relativ bund de conservare.

2! Ms. rom. 1808 BA, cu dimensiunile 14,5x20,3 cm. Legat, neterminat, fard titlurile si
majusculele scrise cu chinovar. Coperta este in stare proasta de conservare.

22 Ms. rom. 2151 BA, avind dimensiunile 18x24,3 cm. Legat, caligrafiat cu ingrijire, cu
cerneald neagrd pentru text si chinovar pentru titluri si majuscule. Intr-o stare buni de
conservare.

3 Jeonografia, 1891.
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icoane si pentru podoaba sfintei bisearici cu inchipuirile Sfintilor cirora s-au inchi-
nat, ei atuncea poruncind si noud asemenea. lar pre cei ce s-au lepidat a si inchina
Dumnezeestilor icoane i-au dat anatemii gonindu-i de la Sfinta Bisearici. Asadar,
[frate zografe lucreazd-ti mestesugul cu frica si mare bigare de seamd, intocmai dupd
cum poruncesc Sfintii paringi si dupd cum te povituieste cartea aceasta, neabditin-
du-te la alte asezdri sau inchipuiri ereticesti.” La pagina 239, prezentarea icono-
grafiei ce se cuvine a fi realizatd in bisericile cu arhitecturi diferite este insotitd
de povituiri care ne amintesc de criza imaginii iconice in trecerea de la medieval
la modernitate: ,,Deci o frate zografe: pune-ti silinta potrivind bine cu insemndtura
atdr starea trupurilor cit si buna cuviinga chipurilor a fi du pe randuiali. Fiinci
Sfintii togi s-au postit, s-au chinuit, au luat sfirsit cu cazne. Apoi cum dar ar fi gragi,
Sfrumogi, rumeni la fati. Deci te pdzeste de a-i face asa ci cit vei putea potriveste
chipurile a fi smerite.” (Fig. 6) Asternutd cu griji, partea tehnica a Erminiei este
imbogatitd cu experienta personala a zugravului, alunecind in final citre o mici
enciclopedie de sfaturi practice incheiate cu capitolul ,,Cateva dohtorii pentru
omenire”. La aceasta am adduga o valoroasa lista aflati la pagina 306, cuprinzand
»numirea vipsealelor zugravii si pretul lor”. Gheorghe Zograf, mostenitor al me-
seriei tatalui sau, a devenit la sfarsitul vietii shimonah sub numele de Gherontie,
iar oasele sale se odihnesc langa zidurile bisericii Manastirii Dintr-un Lemn. I se
datoreaza printre altele repictarea partial a pridvorasului care precede intrarea in
marele pridvor al bisericii mari de la Hurezi (Fig. 7).

In sfarsit, ultimul manuscris din parcursul nostru, notat de noi H (B.A.
ms.rom 5769), se datoreazi lui Eleazar Monah din mainistirea Ciolanul,
judetul Buziu si se declara a fi ,,Gramatici sau lerminie. Adeci inchipuire,
télcuire ori alcdtuire a tor Mestesugului zugriviei acum scoasd si talmdcitd de
pre Eleno Greceasca limbd intru rumdneasci dupd izvodul sfintii sale parintelui
Macarie. Intru Sfanta mandstire a Cilddrusanilor. La anul méntuirii 1805,
ianuarie in 15.”** Textului lui Macarie i se adaugd cateva retete din experienta
personala de iconar a copistului, un extras despre istoria semintiei lui Adam
provenind dintr-un hronograf si citeva stihuri dedicate zugravilor si Bisericii
rendscute prin arta icoanei. Manuscrisul poartd data ,, 1863, mai 5”.

Asadar, Eleazar monah copia Erminia lui Dionisie in traducerea lui Macarie
in plind epoci a secularizirii. In timp ce modelele picturii bizantine se transmi-
teau inca prin cirtile de picturd bisericeascd, innoirile occidentalizante acopereau
nemilos ansamblurile iconografice din Bucurestii medievali. lata citeva exem-
ple. Pictorul Tattarescu, el insusi posesor de Erminie, inlocuia, la biserica Colii,
frescele cantacuzine cu noua lui pictura in ulei; la biserica Icoanei vechea pictura
primea, dupa succesive suprapuneri de straturi, o haina occidentalizanta, inno-
itoare; la Curtea Veche, zidurile celei mai vechi biserici bucurestene primeau si
# Ms. rom. 1863 BA, legat, cu titlul Picturd, Erminii imprimat pe cotor. De dimensiunile

19,7x23,8 cm manuscrisul este scris relativ ingrijit, cu cerneald neagrd, avind titlurile si
majusculele caligrafiate cu chinovar. Se afla intr-o buni stare de conservare.
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ele o picturd in ulei, de facturd apuseand; biserica Flimanda isi ascundea sub o
mediocra pictura in ulei frescele postbrancovenesti; la biserica Doamnei, dupi o
martelare barbara a unor zone din pictura veacului al XVII-lea, aproape intacta,
cea dintai lucrare din spatiul romanesc a zugravului Constantinos era acoperitd
cu o imitatie de marmurd® (Fig. 7, 8).

Cu toate acestea, episcopul Ghenadie al Rimnicului publica pentru pri-
ma data la Bucuresti, in 1891, manuscrisul lui Gheorghe zugrav — manuscrisul
G prezentat mai sus — precedat de o precuvantare si descriere a manuscrisului.
Luminatul ierarh socotea cartea ,folositoare pentru iconograf” si ii atribuia, la
rindul sau, ,,0 vechime foarte adanci™. Studiul siu ne oferd o imagine asupra
circulatiei Erminiei incepand cu traducerea lui Macarie, preluatid de aseme-
nea din Sfantul Munte de rusi si tiparita la 1867. Remarcabili este descrierea
amanuntitd a manuscrisului, urmata de biografia zugravului Gheorghe, plini
la rAndul ei de date semnificative privind trecerea acestuia, in prima jumdtate a
secolului al XIX-lea, cu tovarasii sii de lucru sau singur, prin manastiri si bise-
rici: Mandstirea Dintr-un Lemn, Crasna, Biserica Domneasca din Caracal, bi-
serica din satul Buda, biserica din Troian, Bucovis, manastirile Cozia, Bistrita
si Hurezi. Remarcind calitatea grafica a manuscrisului, miniat, scris in vechiul
mestesug de liniere a paginii, ,cu harag”, episcopul Ghenadie caracterizeazi
rapid traditia cireia ii apartinea lucrarea zugravului vélcean. Ne aflim in fata
unuia ,din acelea manuscrise lucrate de citri cilugirii mandstirilor noastre carii
se imitau unul pe altul fird deosebire de limitele politice ale tirelor si ciutau a se
intrece in limba, in icoane, in decorarea manuscriselor cu figuri si flori, lucrate
de ordinar cu chinoros si cerneald, si intrebuintind si alte culori pe ici si colea.”

In afard de caracterul lor de carte populari de ,memorartor” al ordinii
iconografice, al inscriptiilor si al reperelor compozitionale, uneori in formele
lor tarzii, Erminiile nu transmit nimic din rigorile stilistice ale icoanei bizan-
tine asa cum incearcd, stangaci, sd o caracterizeze Ghenadie al RAimnicului:
»in linii drepte, despre modelul celor din Asia, si de o infitdsare intunecoasa,
ca icoanele din mdndstirea Iverului de la Aton, ca Icoana Maicii Domnului
supranumita vrednica din Protatul si altele.”® Definirea chipurilor rimane
atat de sumard incat te intrebi care era de fapt adevirata sursd a reprezen-
tarii particularitatilor fizionomice. latd la intAmplare un fragment de text:
»Andronic, cu barbi scurtd, episcop. Appita, episcop Odisului, batran. Urvan,
episcopul Makedoniei.... Lukian episcop Laodikiei, tAnar, far de barbd” etc.

Partea tehnici a Erminiei rimane si ea insuficienta pentru cel care doreste
sa deprinda megtesugul zugriviei. Didron observa acest lucru dupa ce facuse
apologia textului de importantd capitala.

» Mohanu, A Cantacusine foundation, p. 149.
% Jeonografia 1891. Precuvéintare, p. 16.

7 Ibidem, p. 22.

8 Jeonografia, p. 17.
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Prin urmare, limbajul icoanei se transmitea prin contactul viu cu vechile
fresce si icoane si prin experienta de santier sau de atelier in preajma unui
zugrav mai experimentat. O spune, am vizut, atit de afectuos, loan Halepliu.
Ramén de asemenea putinele marturii ale caietelor de zugrav, cum este cel al
lui Radu Zugravul (Fig. 9, 10) care, dupd cum stim, a desenat in secolul al
XVIII-lea, de pe schela ridicata probabil pentru repararea ei, scene intregi si
chipuri de sfinti din Biserica Sf. Nicolae Domnesc de la Arges®.

Vechii mesteri erau copiati cu asiduitate, asa cum ne spune in precuvan-
tarea sa si Episcopul Ghenadie. Zugravul Veniamin a copiat in miniatura, la
1816, ,toate productiunile artistice ale lui Panselin” de la Protaton, Rusicon,
Hilandar si Vatoped®. O imagine elocventd o reprezinta insa incercarea zugra-
vilor de a copia vechile imagini cu un impresionant respect pentru stilul si ico-
nografia picturii veacurilor anterioare. Exemplul cel mai impresionant pentru
mine il reprezintd zugravul Padeleimon de la Arges care s-a striduit in nume-
roase locuri sd preia iconografia veacului al XIV-lea, incercind, intr-un vizibil
exercitiu de admiratie, sa isi insuseasca ceva din darurile stilistice ale mesterului
bizantin. Este un mod de a fi al zugravilor crepusculari care se regaseste in
stihurile incepdtoare ale Erminiei monahului Eleazar: ,,La citi va veni de sus
Darul Zugrivirii/ Luati aminte bine prin prostul ochiu trezvirii./ Ca sporiu bun
sd aveti in lucrul plasturghisirii/ Dar apoi si mild in zina Mantuirii.”'
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Dionisie din Furna.

47



Fig. 2. Protaton. Imagine din traveea de sud-est a naosului bisericii,

cuprinzand scenele Spalarii picioarelor si Intrarii in biserica a Maicii Domnului.
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Fig. 3, 4. Prima editie, din 1891, a Erminiei lui Gheorghe Zugrav, publicata de Episcopul Ramnicului

Ghenadie Endceanu. Exemplarul prezentat poarta dedicatia ierarhului catre pictorul Gh. Tattarescu.
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Fig. 5. Protaton, pictura
mai tarzie din pridvorul de
pe latura nordica. Sfintii
monahi Eftimie, Atanasie
si Onufrie(?) impreund cu
Sf. Apostol Petru.

Fig. 6. Biserica Doamnei din Bucuresti. Imagine de
arhiva in care se poate distinge imitatia de mar-
mura care a acoperit in sec. al XIX-lea pictura lui

Constantinos si loan.

Fig. 7. Biserica Doamnei din Bucuresti, naos, vest. In
sec. XIX, scena Adormirii Maicii Domnului a fost mar-

telata pe suprafata ce urma sa fie repictata.

Fig. 8. Bolta pridvorasului
care precede pridvorul
catoliconului Manastirii
Hurezi. Pictura a fost

in parte repictata de

Gheorghe Zugrav.
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Fig. 9. Biserica Sf. Nicolae Domnesc din Curtea de Arges, naos, perete nord.

Pictura din secolul al XIV-lea cuprinzand parabola Sparge-voi jitnitele mele si mai mari le voi zidi.
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Fig. 10. Scena din imaginea precedentd schitata de Radu Zugravul in caietul sdu de modele.
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Adrian Alui Gheorghe

Simbolurile crestine, purtatoare ale unitatii de neam

»Dacd printr-o calamitate poporul romén ar dispirea si ar
veni altii pe acest pamint, s-ar transforma tot in poporul romdn!”
Mircea Vulcinescu

Cum deosebim un popor de o populatie? Definitie abrupti: o populatie
triieste dupa reguli scrise; un popor triieste, mai ales, dupa reguli nescrise.
Legile scrise asigura (sau nu asigurd) ordinea, justitia, dau pedepse, dau re-
compense. Legile nescrise actioneazi ca un liant intre oameni: sint obiceiurile,
cutumele care dau stabilitate , tribului”, individualitate, ii asigura onoarea si
continuitatea. Legile scrise sint diverse si se pot modifica; legile nescrise sint
unice. Daca respecti legile scrise ale unei tiri, devii un cetitean onorabil, poti
urca pe scard sociald, poti sa te pierzi in multime fard si trezesti interesul
cuiva. Legile nescrise ale unui popor rimin insa greu accesibile unui strdin —
ospitalitatea, pind si la popoarele cele mai paguboase, inceteazd dupa desert.
Legile scrise actioneazd prin constringere, pot fi schimbate de la o zi la alta,
fac subiectul discutiilor democratice. Legile nescrise sint chiar echivalentul
bunului sim istoric, sint un bun péstrat din generatie in generatie, nu le dis-
cutd aproape nimeni. Pentru nerespectarea legilor scrise raspunzi in fata unei
instante functionaresti. Pentru incalcarea legilor nescrise raspunzi in fata unei
traditii, in fata unei istorii. Legile nescrise sint ca anotimpurile: nu poate cere
nimeni discutarea lor, modificarea lor in functie de interesele de clan. Legile
scrise sint aculturale; legile nescrise sint expresia culturii'.

Un om il explici pe alt om, o existenta o explicd pe alta. S-ar parea ci
aceasta e si menirea popoarelor — indivizii care le compun sint fatete ale unei
»individualititi colective”. Cind indivizii nu mai seamina, cind ,nu se mai
explica unul prin altul”, deja nu se mai vorbeste de un popor, se vorbeste de
o populatie.

De ce aceasta abruptd introducere prin contrarii? Pentru ca intrebarea
care ne friminti este daci, sub biciul civilizatiei, popoarele nu vor fi evoluat
spre statutul de populatii separate prin granite sau spre o populatie uniforma,

'Despreaculturalitatealegilor scrise vorbeste cu osirdie Claude Lévi-Strauss, maiales in volumul

»Gindirea salbatici’, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1970, cu osebire in capitolul ,Istorie si

dialecticd”, p. 413 si urmitoarele. Aceste perspective dihotomice — ,,popor-populatie”, ,legi
. . . » - A . v 3

scrise-legi nescrise” — se regisesc in literatura, la J.M. Frazer (,Creanga de aur”), C.G. Jung

(»Psihologie analiticd” si ,, Weltanschauung”) si la multi altii
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unitd prin pirghiile unei economii globalizate si ale unei culturi ,,de consum”
unice. Daci asa ar sta lucrurile, popoarele ar fi iesit pe nesimtite din car-
tea de istorie. Popoarele se mindreau cu trecutul lor; populatiile se mindresc
numai cu prezentul lor. Viitorul ar arita atunci ca o intersectie vida intre
multimi disjuncte, cum ar zice matematicianul. Cinismul marxistei teze dupi
care ,muncitorul n-are patrie” — ecou al avintului colonizator roman peste
tinutul Europei, ubi bene, ibi patria — pare sa fi infrint mindria si rezistentele
locale. Ce s-a ales de poporul roman in aceastd transmutatie mondiala? A
devenit o populatie supusi strict legilor scrise? A rimas un popor? Sau a ajuns
undeva la mijloc, un hibrid greu de integrat printre celelalte ,,populatii”? Un
inalt functionar european, Jonathan Scheele, spunea cu niaduf: ,Romania
este o tard pe care cu cit o cunosti mai bine, cu atit o intelegi mai putin.”
Care ar fi criteriile care ne-ar permite si aflim daca un popor a devenit o
populatie? La repezeald, am putea numi lipsa de comunicare intre oameni,
indepartarea de cultura, falsa credintd, lipsa de sinceritate, lipsa de incredere,
lipsa generozitatii... Din aceasta despletitd perspectivd am ajuns oare si noi si
fim o populatie? In acest caz, nici ,muncitorul romAn” nu mai are nevoie de
patrie? Da, s-ar pirea ca nu mai are nevoie de patrie. Ca si ,europeanul”, el
are nevoie de bani, de obiecte, de case, de terenuri... Dar scriitorul, pictorul
sau muzicianul sau actorul... au nevoie de patrie? O mai salveaza cineva, ca
in poveste, doar pentru ei? Cine? Dumnezeu? Pentru delirul de optimism,
pedeapsa e trezirea la realitate.

N-am pus nici o intrebare (si cui s i-o fi pus?) despre ce s-a intimplat cu
patriotismul care ficea s se lege idealul de munca, pasiunea de certitudine,
adevirul de curaj, vorba de onoare, pedeapsa de fraudi, cintecul de privi-
ghetoare, eroismul de strimosi etc. Teamd mi-e ca patriotismul s-a subtiat in
mai toatd lumea si, odatd cu el, s-au subtiat si sus-numitele relatii. Adici, zice
romanul, am ajuns in asa hal, ca nimic nu se mai leagd de nimic: rasplata nu
se mai leagd de muncd, idealul de pasiune, eroismul de urmasi, adevirul de
onoare, vorba de cinste etc. Si-atunci pentru ce si mai ramin aici, in Roménia?
De ce sd repar eu ce-au stricat citeva generatii de inaintasi ytraditori”? Dar,
in fond, ce inseamnd ,tridare”? Tocmai incalcarea traditiei! Or, cele citeva
,cuiburi de rezistentd” care au mai rimas sunt considerate mai degraba ca
niste crize de isterie patrioticd, fiind, de fapt, simptomele unei frici imense
resimtite de pasagerii unui Zizanic ce se scufunda. Pasagerii acestia se agatd
insd nu de un colac de salvare, ci de promisiunea ca patria ii duce la tarmul ce-
lalalt pe toti, indiferent cit sint de ticalosi sau, dimpotriva, de virtuosi. Si chiar
daci toti stim cd vasul ia apd §i ca marinarii sint niste farseuri sau doar niste
bieti ageamii, ne prefacem ci totul e in reguld si ca sintem pe drumul cel bun.

M3 numar printre cei care inca se considera ,viciosi” ai patriotismului,
care mai cred ci destinul lor este conditionat de spatiul mioritic in care au
ficut ochi. Aud insa din ce in ce mai des mirturisirile congenerilor fericiti ci
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au reusit sa-i faca pe copiii lor si plece din tara, ca si munceasci sau si invete,
numai si scape de aici. Fericirea de a nu mai fi roman incepe si fie exprimatd
tot mai zgomotos, si fie chiar asociatd cu ideea supravietuirii. E ingrozitor!
Gindul ci viata decenta ar fi posibild si in Roménia e pe cale de disparitie.
Povestile eroice cu strimosi care puneau pe fugi niste turci derutati nu mai
impresioneazi cine stie ce. Poeziile cu dorul de tara suni dogit in gura unor
tineri care au ochii intorsi spre granita, bucurosi si plece cit mai repede si cit
mai ,definitiv’. Un tindr care a petrecut patru ani in Marea Britanie invatind
subtilitatile contabilitatii in economia de piatd s-a intors in tard, unde a crezut
ci e nevoie de talentul lui. N-a reusit insa sa se readapteze la o societate roma-
neascd intepenitd pe linia moarta a istoriei, asa ca a plecat de tot, fard regrete,
indemnat chiar de périnti. Pind acum citiva ani, in traditia noastrd, copiii erau
tinuti pe linga casa, pe linga familie. Acum parintii ii zoresc sa plece, sd fugd
cit mai iute si cit mai departe de Roménia. Parintii care isi stiu copiii cit mai
departe de Romania ii simt salvati, realizati. M-am intrebat dacid nu cumva
e 0 moda aceastd fuga spre Vest, insa motivatiile celor care iau decizia ruperii
definitive de vatra strimoseasca demonstreaza ci e vorba de optiuni gindite.
Climatul din tdrisoara noastrd se comportd prea adesea ca un smirc, ca o
mlastind care inghite si sufocd totul, de la pasiuni la ideal. ,Centrifugarea”
tineretului §i neincrederea in climatul rominesc nu sint insd chestiuni noi.
Si totusi, Romania moderni a fost conectati la Europa, in secolul al XIX-lea,
chiar de tinerii care au plecat din tard, care au vazut lumea si s-au intors,
generos, s-o salveze. I se acordd oare Roméniei o a doua sansa de acelasi fel ?

*

Statisticile spun ci din Romania au plecat, dupid 1989, peste cinci mi-
lioane de cetiteni care si-au gasit sau isi cautd incd un rost prin lume. Ca
sd avem imaginea acestei multimi, cred ci e de ajuns si spunem ci aceastd
populatie roméineasca ce raticeste prin lume ar fi echivalentul a vreo zece
mari orage, inclusiv capitala, care ar disparea de pe harta. Nu enumir orasele,
oricine poate face acest exercitiu de imaginatie. Cine sunt cei care au plecat?
Aventurieri, curajosi, muncitori, minti exceptionale adesea, disperati, umilitii
societdtii, nelinistitii, nemultumitii etc. O lume greu de incadrat in tipare, dar
pe care i uneste (sau ii desparte) o serie de lucruri: originea, limba, cultura,
istoria comund, identitatea religioasd majoritara, traditia sub toate formele ei,
arhetipurile, norme de convietuire, amintiri comune dintr-o istorie recenti,
nemultumiri comune etc. Si, repet, nu e vorba de o suta de indivizi, nu e
vorba de o mie sau de o sutd de mii ...! E vorba de cinci milioane, cit un po-
por la un moment dat, in conditiile in care sunt popoare care nu aduna atita
populatie. Am putea spune ci Romania a capdtat universalitate prin cetdtenii
ei care au plecat in lume. Dar de ce pleacd roménii? E o intrebare plina de
intrebari la care nu incercim si rispundem noi.
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Ideea acestei interventii a pornit, de fapt, de la un mesaj primit de la niste
cunostinte, o familie de romani, intelectuali, lucratori in domeniul IT-ului,
stabilita in Canada. Eram anuntat de prietenii mei ci primiserd o sticld cu
agheasma de la Manistirea Petru Voda, acolo unde vietuieste in memoriam,
parintele Iustin Pirvu. Mai mult, imi spunea prietenul canadiano-romén, de
loc din zona Prahovei, a inmultit agheasma primita si a oferit si altor catorva
familii de romani, cu care era in contact. Apa sfintitd devenise un cod de
recunoastere, de generozitate, de unitate intr-o comunitate romaneasca. Apa
sfintitd cipatase resurse spirituale, era un cod al crestinului. Vasul cu apa sim-
bolicd, sfintitd, cipitase dimensiunile Graalului. Spune René Guénon, recon-
firmind aceastd ipostazd simbolici: ,Pierderea Graalului, sau a unuia dintre
echivalentele sale simbolice, inseamni in cele din urmi pierderea traditiei,
cu tot ceea ce tine de ea. La drept vorbind, de altfel, aceastd traditie este
mai degraba ascunsi decit pierdutd, sau cel putin nu poate fi pierduté decat
pentru anumite centre secundare, atunci cand acestea 1nceteaza sa mai fie in
relatie directi cu centrul suprem.” In acest caz ,centrul suprem” este Biserica
de acasa.

Cu ceva vreme in urmd, la Stockholm fiind, la receptia hotelului erau
afisate adresele si numerele de telefon ale tuturor confesiunilor si lacaselor de
cult din preajma. Intre ele am gasit si adresa la care se tineau hturghule orto-
doxe, am gisit si numele preotului romé4n misionar. Am ciutat si am gasit bi-
serica, aceasta apartinea comunitdtii ruse, dar isi imparteau spatlul si timpul si
alte etnii, chiar alte confesiuni. In interiorul Bisericii erau, la un moment dat
rusi, greci, romni, italieni, francezi, sirbi s.a., fiecare odihnindu-si sufletul.
L-am intrebat pe preotul roméin cum e posibil si fie asa amestec de populatii
in acela§i spatiu, in acelagi timp. Réspunsul acestuia mi-a ramas, in esenta,
in minte: daci strada, dacid societatea se comporta ca un Turn Babel, Biserica
e singurul loc in care oamenii vorbesc aceeasi limba. Acesta cred ca este ris-
punsul la ce se intimpla si ni se intimpla. Cu o sutd de ani in urma, romanii
si etniile conlocuitoare au reusit sa vorbeascd aceeasi limba; si nu neaparat
limba romaneasci, cit limba iubirii si a sperantei. Pot parea vorbe mari, tocite
adesea, dar din cind in cind, macar la Centenar, ar trebui si ni le reamintim.
Revolutia din 1989 a fost posibila, s-a spus, fiindca ,,romanii au fost uniti in
urd’: ura fatd de un sistem, fata de o ideologie, fata de o clasa politica care
actiona impotriva intereselor nationale si individuale. Din uri, dirimi. Dar ca
sd construiesti iti trebuie iubire. De aceea, la Centenar, romanii si etniile con-
locuitoare, indiferent de rang social, indiferent de functiile publice, de cultu-
ra, de meserie, de locul in care traiesc, in tara sau aiurea, indiferent de religie
etc. trebuie sd vorbeasca aceeasi limba. Iar Unitatea, a demonstrat-o istoria
dintotdeauna, nu a ficut nimanui, dar absolut nimidnui!, riu. Dimpotriva.
Si daca Unitatea va fi posibild, daci vom vorbi ,aceeasi limbd”, atunci si o
societate meritocraticd va fi posibild. Trebuie si avem in vedere, ca argument,
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cresterea, in toate planurile, a Romaniei dupa actul Unirii de la 1918. Ceea ce
ar trebui, din nou, demonstrat.

Am in minte o anecdotd semnalata de Carl Gustav Jung, care esentializeazd
starea de negasire din societatea moderni. O poveste poloneza spune ca intr-o
comunitate exista, incd din cele mai vechi timpuri, o ceremonie care avea loc
intr-o padure, o data la treizeci de ani. Un preot bétrin i-a lasat altui preot,
mai tinar, intreaga rinduiald a ceremoniei, ca sa nu se piarda. Cind a sosit
timpul, la treizeci de ani, acesta a chemat oamenii asezrii la ceremonie, dupa
care s-au intors cu totii acasa. Peste treizeci de ani, cind a venit din nou vre-
mea ceremoniei, preotul murise. Cei trei, patru credinciosi care mai ramdse-
serd in viatd s-au dus in padure insotiti de citiva neofiti 51 de alt preot. Ajunsi
in padure, nu si-au putut aminti locul Jn p01ana asta’, a spus unul. ,Nici
vorb3, a zis altul, e mult mai departe!”. Au ales pind la urma un loc fara si fie
siguri cd e cel mai bun, au ficut ce trebuia, dupa rinduieli, si s-au intors acasa.
Dupa treizeci de ani nu mai erau decit unii dintre neofitii de odinioard. Cu
un nou preot in frunte, s-au indreptat spre padure insotiti de citiva tineri. De
aceasta datd, n-au recunoscut nici micar o poiand. Totul se schimbase, totul
se amesteca in mintea lor. Pini si rinduiala ceremoniei li se parea tulbure. Au
ficut insd cum s-au priceput mai bine si s-au intors acasi. Dupa alti treizeci
de ani, un alt grup, avind in frunte un alt preot, s-a dus in padure. Auziserd
despre o ceremonie de mare insemnatate care avea loc de multe veacuri in
padure. In ce zi? Nimeni nu mai stia. In ce loc si sub ce formi? Nu se putea
spune. Preotul si credinciosii au raticit prin padure citeva ceasuri, prin ploaie,
fard sd celebreze nici un fel de ceremonie, apoi s-au intors acasi. lesirea din
ceremonial, din ritual e ca o izgonire din ,intimitatea” existentei.

In Franga secularizati am descoperit, prmtr o simpla accesare pe inter-
net, peste treizeci de parohii ortodoxe roménesti. In Anglia, la fel. In Italia
sunt peste doud sute de parohii, la o populatie romaneasca de aproape doud
milioane de romani stabiliti acolo, periodic sau definitiv. La fel, in Spania,
in Cehia, in Belgia. In Austria s-au construit sapte biserici noi, iar cursurile
optionale de religie ortodoxd sunt frecventate de peste 10.000 de elevi, in-
clusiv din familii de alte confesiuni. Biserica pare sa fie singurul loc ,,nodal”
care {i adund pe cei care au limba, istorie, traditie, sarbatori, amintiri dintr-un
prezent recent comune, care simt romaneste.

Un scriitor francez cu care am hildduit prin Moldova, trecind prin mai
multe manastiri, inclusiv la Putna, mi-a spus concluziv, dupa ce a admirat
nu ,monumentele”, ci viata spirituald din jurul bisericilor, a minéstirilor'
,Ortodoxia este, in acest moment, aristocratia spirituald a Europei...!” Citi
romani sunt convinsi de acest adevir? Ii spun prietenului meu: ar trebul sa
faci public acest lucru. Dimpotriva, imi pune el. Ceea ce aveti mai de pret, e
mai bine sd ascundeti, sd aparati, nu sd expuneti in fata tuturor, ca si cum ati
vrea sd vd exhibati intimitatea.
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O familie de roméni stabilita in Anglia, intr-o zoni industriala, din sud,
a mers cateva sute de kilometri ca sd isi boteze copilul la o biserica roma-
neascd, din preajma Londrei. Nu erau credinciosi practicanti, desi nu negau
apartenenta la Ortodoxie. Daci ar fi avut alta religie la baza, nu ar fi simtit
diferenta. De ce au ficut-o? Au simtit, dupa inregistrarea copilului la starea
civild, ca pruncul are identitate civila, dar sufletul acestuia nu are identitate
spirituald. $i nu voiau sa riste. Cum si nasti si sd cresti un copil fara identitate
spirituald? Din acel moment au simtit nevoia sa sprijine edificarea unui altar
in ordselul-port in care triiau. Acum suntem parteneri de dialog pe internet,
pe teme ale spiritualitdtii crestine.

Un prieten stabilit in Olanda, cu care comunic trimitindu-ne imagini
despre lumile noastre, mi-a spus la un moment dat: cAnd a venit copilul meu
acasd si mi-a povestit lectia de la biologie, teoria evolutionismului, am tresirit.
Desi nu imi pusesem prea des problema aparitiei vietii pe Terra, desi nu eram
un impatimit al solutiilor miraculoase, brusc am simtit i lipsa de alternativi
era frustrantd pentru mine, pentru noi. De asta i-am spus fiului meu ci noi,
cei din familie, nu ne tragem din maimuta, ci sunt altii care au avut aceastd
nefericita sansd, in general sunt cei care apar la televizor §i ne spun ca omul
nu are viitor, ¢ci numai prezent. I-am spus fiului ca noi suntem din altd lume,
suntem copiii lui Dumnezeu. Cine e Dumnezeu?, m-a intrebat el. Ei, din
acel moment am inceput si recuperez religia originard, iar acum respectim
traditia, religia, Biserica. O facem fira si pierdem nicio nuantd. Credinta e,
pina la urmai, o chestiune genetica, instinctiva.

Parintele Nicolae Dura, de la Viena, unde am vazut o parohie cu o co-
munitate vie, activd, cu peste patru sute de credinciosi la fiecare liturghie, a
rdspuns unei curiozitati exprimate de mine: »Piata publicé ne uneste intere-
sele, mall-ul ne uneste necesititile, istoria ne uneste sperantele si disperarile,
numai in intimitatea Bisericii ne mai vedem, ca intr-o strifulgerare, sufletul.
Civilizatia mall-ului nu exclude biserica, o incorporeazi. Cici dupa ce ai iesit
dintr-un mall, satisficut de multimea si calitatea produselor, dupa ce ai vazut
pe unde mai suntem cu istoria, fie la televizor, fie pe internet, simti nevoia si
te intilnesti cu tine insuti. Romanii, ortodocsii, au unde: in Biserica’.

O concluzie se cuvine, la acest excurs care doar initiazi o tema, nuantabild
desigur, si sigur de perspectiva:

Unde apare o icoand, apare un altar.

Unde apare un altar, apare o biserica.

Unde apare o bisericd, se identifica si se edifica o lume.
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Alexandru Zub

Unitatea nationala: de la idee la act

Peste tot in Europa statele nationale s-au infiripat, in sens modern, relativ
trziu, ca urmare a disolutiei vechilor structuri feudale si a noilor exigente im-
puse de o clasi medie in ascensiune. Temeiurile lor se cuvin insd ciutate mai
inainte, intr-o lungd perioada de convulsii, de ciutiri, de sperante, alcituind
un bun sfert de mileniu, in care vechile forme au suferit un proces insidios
de eroziune, motivand inlocuirea lor cu forme mai adecvate noilor realitati.

Schimbarea de paradigma nu s-a produs instantaneu, ci printr-o lungi
tranzitie, nu lipsitd de accente dramatice. Scrutat de la distantd, fenomenul
prezintd un evident contrast intre idee si fapta, intre proiect si implinirea lui
relativ tarzie. Istoricul G.I. Britianu a sesizat demult, in ce priveste chestiunea
unitatii roménesti, ci ideea in cauza s-a cristalizat cu mult inainte de a putea
prinde corp in sfera realului. Transformarea ei in fapta politici cerea anumite
conditii, care nu puteau fi ale veacului de mijloc.

Totusi, atunci, in evul mediu tirziu si ca o pregitire instinctivd a noului
timp, a inceput sd se manifeste constiinta originii etnice, a unitatii de rasa
si de culturd a roméanilor de pretutindeni. Trebuie sa vedem in aceasta si o
reactie defensiva in raport cu marile presiuni, amputiri, frustratii produse de
imperiile vecine. S-ar pérea ci e vorba de o dubla serie, paralela si contradic-
torie. In realitate, evolutia ideilor si cea a faptelor de ordin geopolitic se afld
in strinsa si legitima conexiune. Ideile au nutrit rezistenta la opresiune si au
facut si se nasca raspunsuri pe masura. Ele implicau, in tot cazul, un efort de
autodefinire si de pastrare a identitatii.

O legendi hasidica ne sugereazd ci nu e posibild cunoasterea-de-sine
decit apeland la sugestiile alteritatii si cd e nevoie, in genere, sd te departezi
de ,casa” ta pentru a o cunoaste in adevar. Observatia aceasta se verifica si in
cazul istoriei noastre. Strdinii, mai bine pregititi si compare ceea ce aflau aici
cu realitatile din altd parte, au sesizat mai intai frapanta latinitate a poporului
roman. ,,So nahe sind verwandt Wallachisch und Latein” spune Martin Opitz
intr-un vers, la inceputul secolului XVII, convins ci roména si latina compor-
td o strinsa inrudire genetica. Ideea latinititii noastre n-a fost prin urmare nu-
mai un produs al Scolii Ardelene, cum s-a putut spune uneori, ci o idee mult
mai veche, sesizabila cel putin cu un secol §i jumitate in urma la cronicarii
moldo-munteni, iar la umanistii strdini incd mai inainte. Deja in secolul XII,
cronicarul bizantin Kinnamos sesiza ci valahii coboari in linie dreapti din
colonii romani stabiliti 1a Dunirea de Jos, iar papa Inocentiu III era convins,
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ceva mai tirziu, de romanitatea Asinestilor. La inceputul secolului XV, un
cleric catolic ii confunda pe romani cu bulgarii si socotea ci numele acestora
din urma vine de la limba vulgari a colonilor asezati aici in vechime. Dincolo
de evidenta confuzie, se cade a fi retinutd insd analogia dintre limba vorbita
de populatia respectivd (roméni, desigur) si latina vulgara.

Destule marturii consonante s-ar putea incd aminti. Anonimul maghiar
identifica (secolul XII) pe vlahi cu ,pastorii romani”, idee intdrita la 1308 de
un cleric franciscan, iar la 1345 intr-o epistold a papei Clement VI. Dupi
exemplul bizantinilor, umanistii apuseni ii identificau pe vlahi cu vechii
colonisti romani. Este cazul lui Enea Silvio Piccolomini, care le deriva chiar
numele de la generalul Flaccus, participant la marea expeditie carpatina a
lui Traian. Peste diviziunile politice impuse de istorie, el stia sd observe ele-
mentele de unitate. Raffaelo Volterrano (secolul XV) ii punea in relatie cu
italienii, pornind tocmai de la originea lor comuna, iar Francesco della Valle,
ajuns la Manistirea Dealu, avea prilejul si-i asculte pe calugari povestind des-
pre razboaiele daco-romane, in timp ce Bonfinius se arata surprins de marele
atasament al poporului roman fata de limba respectivd. Martin Opitz, Troster,
Olachus inci trebuie amintiti in aceeasi ordine de idei, ca unii ce au sesizat
latinitatea roméanilor.

De aici aveau sa porneasca si cronicarii nostri din ultima parte a secolului
XVII. Terenul insi fusese pregitit anterior. Mutatii semnificative se produ-
seserd mai inainte, colorind ,orizontul de asteptare” in sensul amintit. Un
pas important spre unitatea spirituald, prin limba si credintd, a fost stimu-
lat de husitism si alte miscari protestante, determinind ceea ce s-a numit
»nhationalizarea rugacmnu , traduceri in limba poporului, polemici care au
animat spiritele. Inci in secolul XV se mentioneazi texte in limba romani,
dar cel mai vechi care ni s-a pastrat este din 1521. Ca efect al miscarii re-
formate, se publici intre altele un Evangheliar la Sibiu (1544) si un altul la
Brasov (1561), ceva mai tirziu si cartea psalmilor (1577), texte care, circu-
land in toatd lumea roméneascd, participa la unificarea ei culturald. Reactia
ortodoxd implineste astfel ceea ce propaganda protestantd incepuse Replici
la Catehismul calvinesc si Carte romdneasci de invitituri scoasi de Varlaam
(1643) au circulat pretutlndem In prefata thurgbzemlm din 1680, Teodosie
al Ungrovlahlel se adresa anume intregii romaniit, fard deosebire de pro-
vincie, stiind bine cd nu exista nici o dificultate de 1ntelegere In acelasi timp,
contacte cu gcolile din Occident au pus la indemana cirturarilor nostri unel-
tele eruditiei si comprehensiunii istorice, odata cu sugestii comparatiste veni-
te de la umanistii straini.

Atare sugestii nu cadeau pe un teren gol, ci pe unul pregitit si le absoar-
b cu lacomie si sa le foloseasca la forjarea unui program propriu cit mai co-
erent. Traditii si legende locale veneau sa intimpine acele idei. S-a mers pana
la a se imprumuta vechea legendi calomnioasa ce atribuia romanilor insisi o
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provenienta ignobil, tratati fiind ca urmasi de rauficitori, a ciror prima ispra-
va fusese ripirea sabinelor. Prin analogie, romanii ar fi fost si ei descendentii
unor colonisti recrutati dintre nelegiuitii pusi la marginea imperiului in chip
de pedeapsd. Nu e surprinzitor ci, deindatd ce au putut cunoaste aseme-
nea legende, cirturarii romani au reactionat critic, respingindu-le cu tirie.
In esentd, ei reluau ideea similitudinii dintre romana si latind, ca argument
irefutabil al originii lor. PublicAnd la 1647 o traducere din /mitatio Christi,
boierul muntean Udriste Nésturel remarca tocmai aceasta identitate.

Un pas mai departe ficea in aceeasi epoci Grigore Ureche, sesizind
originea comund a roménilor de pretutindeni, indiferent de provincie sau
apartenenta geopoliticd: toti ,,de la Rim se trag” si limba lor denota o frapantd
inrudire cu latina. Ideea va fi reluatd mai pe larg, cu mai multd stiintd si cu
un patos militant mai acuzat, de Miron Costin. Studiile umaniste facute in
Polonia, printre iezuiti, l-au ajutat sa inteleagd mai bine lucrurile de ,acasa’
si si devina mai eficient in demonstratie. El a intocmit o pretioasa monogra-
fie asupra inceputurilor noastre, interesat cum era si combatd ,basnele” si
yocarile” puse in circulatie de neprieteni, dar si sa le explice pur si simplu en
historien. La 1684, el trimitea regelui loan Sobieski o asemenea istorie in ver-
suri polone, in care demonstra ci romanii de oriunde, inclusiv cutovlahii din
Balcani, aveau aceeasi provenientd latini, formand unul si acelasi popor, cu o
singura limbd, derivatd din latind si functionind continuu, de la colonistii lui
Traian pana in prezent. El stia ci acest impirat e parintele poporului romén si
cd elementul fundamental de recunoastere e limba. Pe aceasta dubla revelatie
a unitatii lingvistice si a originii latine a limbii roméne se va intemeia discur-
sul national, opera insisi a regenerarii noastre moral-politice.

Este interesant de sesizat cd amintita revelatie avea loc tocmai intr-un mo-
ment de crizd a congtiintei europene (Paul Hazard), cAnd lumea traia un acut
sentiment al schimbarii si cduta si-si remodeleze din mers identitatea. Poemul
filosofic Viata lumii de acelasi Miron Costin si opera lui D. Cantemir, apirute
la intersectia cu veacul XVIII, sunt definitorii pentru noua sensibilitate, ca si
pentru ciutarea insistentd a unei solidaritati specifice. Ar mai trebui amintiti
consensual stolnicul Cantacuzino, cel cu bune studii la Padova, si eruditul
Nicolae Costin, fiul cronicarului-poet, la care intAlnim mai toata cultura ace-
lui timp. Un sistem interpretativ istorico-filologic s-a impus in felul acesta
si el a fost investit cu prestigiu, se admite, mai ales de Cantemir. Hronicul
vechimii a romano-moldo-vlahilor reprezinta deja un program, in care unitatea
de limba si unitatea etnicd se suprapun, alcituind osatura ideologicd a dis-
cursului regenerativ. Chiar si in manuscris, opera in cauzd a avut un impact
semnificativ, contribuind la cristalizarea discursului national, la finele seco-
lului XVIII si in deceniile urmatoare, pe seama unor acumuliri sensibile, la
care, paradoxal, a contribuit cumva si regimul fanariot, in sensul ci a determi-
nat o certd uniformizare in plan administrativ, judecatoresc etc. Simbolurile
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ambelor tari se regasesc adesea pe aceeasi stema, dat fiind cd acelasi principe
domnea consecutiv in ambele tari. Armatele ruse si austriece, care au pur-
tat aici dese rizboaie contra Imperiului Otoman, au fost si ele purtitoare de
idei, inlesnind totodatd misuri administrative similare in cele doua tari. Ideea
unirii lor posibile isi facea loc tot mai mult, stimulatd pana si de marele impe-
riu ortodox, care intervenea tot mai des, in numele unei solidarititi crestine,
urmirind de fapt instituirea propriei dominatii la Dunarea de Jos. Sansele
practice ale unirii au sporit astfel si datorita rivalititii imperiilor cointeresate.

Ideea cd un stat-tampon ar putea si garanteze un anume echilibru in vii-
tor pe continent s-a impus tot mai mult si era numai o chestiune de timp ca sa
fie pusi in practica. Statele romanesti apareau de altfel si in ochii diplomatiei
ca un tot, tratabil deci in bloc, ca o unitate cu acelasi destin. Rapturile terito-
riale (1718 Oltenia, 1775 Bucovina, 1812 Basarabia) aratd numai ct de greu
s-a ajuns la acceptarea solu;iei. Important e cd atat ca situatie externa, cat si ca
regim intern, tdrile romé4ne formau deja un singur corp politic, iar resuscitarea
vechii denominatii, Dacia, indici tocmai aceastd noud atitudine. Faptul ci la
1807 se vorbea de posibilitatea unirii celor trei tiri romane intr-un regat al
Daciei e semnificativ pentru aceastd directie de cautari, tensiuni, concesii si in
cele din urma realiziri, a ciror expresie deplina avea si fie statul unitar roman,
infaptuit in etape.

Firid ,trezirea” nationald de la finele secolului XVIII si inceputul noului
veac, fard substantialul aport ideologic al cirturarilor ardeleni, care si-au pus
eruditia si patosul regenerativ in slujba cauzei roménesti, fira acea fomentatie
specificd de idei novatoare si de sperante care a fecundat atunci lumea noastra,
nu s-ar putea intelege fenomenul unirii. Ceea ce fusese la inceput un instinct,
un sentiment obscur, o aspiratie vaga a devenit cu timpul un discurs coerent
si un program politic, a carui implinire nu astepta decit colaborarea timpului,
totdeauna necesard in marile evenimente.

Unirea cu Roma a unei parti din biserica romind de peste munti a con-
tribuit si ea la dezvoltarea ideii nationale, mai inti prin reactia ortodoxi
pe care a produs-o, apoi prin legiturile mai strinse cu spatiul de origine al
romanitatii noastre. Aceste legdturi au nutrit intens sentimentul apartenentei
la civilizatia lumii apusene si au intarit speranta recuperirii. loan Inochentie,
episcop greco-catolic si membru in dieta Transilvaniei, reclama drepturi pen-
tru toatd natiunea romana si evoca istoria pentru a-i sustine justele revendi-
cari. Puternice antagonisme (de clasa, confesionale, etnice) au ficut ca aceastd
natiune si se rascoale in cele din urma, sub conducerea lui Horea (1784), cel
prezentat intr-o medalie, se stie, ca un ,Rex Daciae”.

Intre acest mod radical de a milita si acel Supplex Libellus Valachorum din
1791, in care se reclama restitutia drepturilor civile si politice de care romanii
fusesera despuiati multd vreme, e o legitura evidentd de proiect recupera-
tor. G. Sincai si P Maior au contribuit, ca istorici, la elaborarea pretiosului
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document, in care dreptul natural si cel istoric se regaseau deopotriva. Ideea
nationald iesea de aici intdrita, adiugindu-se celor deja emise de cronicari
si alcituind un corpus politico-ideologic de care aveau si se foloseasca no-
ile generatii. Nou era patosul regenerativ, acel spirit comunitar, in numele
caruia se ciuta o noua solutie de viafa, intemeiata pe o noua solidaritate. G.
Sincai stia sa rezume in cronica sa un intreg program atunci cind vorbea de
ascendenta latina a romanilor de oriunde si sub orice nume ar fi ei mentionati
in izvoare. Era un fel de a rispunde tezei cd romanii ar fi venit in Transilvania
numai la finele evului mediu, fiind ,,primiti” aici si ,,tolerati” de catre natiunile
privilegiate. P Maior a combitut polemic asemenea idei in Iszoria pentru in-
ceputurile romdnilor in Dacia (1812), invocind puritatea latina a acestora si
continuitatea lor in spatiul Daciei Traiane.

Sunt idei care au patruns repede si in zona extracarpatind, odati cu dasci-
lii ardeleni de felul lui G. Lazar, E Aaron, I. Maiorescu, V. Fabian, E. Murgu,
D. Bojinci, A.T. Laurian, pentru a nu aminti decat aceste nume dintr-o lungi
serie de militanti ai cauzei roménesti.

A.D. Xenopol, autorul sintezei Istoria romdinilor din Dacia Traiand, a de-
finit complexul fenomen ca o ,serie istorica a regenerarii”, una care incepuse
cu asertiuni timide privind originea latind a poporului roman, a continuat cu
acumuliri si dezvoltari ideologice consonante in secolul XVIII, a devenit un
program coerent si ambitios in secolul XIX, pentru a se incheia prin realizarea
Unirii si prin emergenta unei alte serii. Ea inlesneste analiza unui fenomen
istoric dintre cele mai complexe in geneza, desfisurarea si urmirile lui, adicd
o viziune diacronicd, susceptibild si dea seama de felul cum ideea unitatii
romAanesti, plasatd initial la nivelul instinctului popular, a ajuns cu timpul
program cultural si politic, iar in cele din urma o realitate complexd, semnifi-
cativd pentru istoria nationala si pentru istorie in ansamblu.

Se poate obtine astfel o lecturd mai avizata a faptelor ce concuri la defini-
rea societdtii roménesti pe cale de a se moderniza si la intelegerea problemelor
ei vitale din ultimele secole. Ciutdnd a distinge cit mai clar intre partea de
realitate si aceea de orizont ideatic, de aspiratie, in analiza evenimentelor, is-
toriografia tinde sa asigure azi o intelegere mai justd a devenirii unei idei, care
e in acest caz expresia unei solidaritati colective de tip modern.

Text rostit in sedinta festiva a Academiei Roméane
lasi, capitala renasterii nationale. Centenar 1918—-2018,
Universitatea ,,Al. I. Cuza”, 14 decembrie 2016.
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Comunicari, interventii

moderator: Eugen Munteanu
Virgil Ciomos

De la identificare la identitate. Natiune si persoana

Revolutiile moderne au adus in discutie, intre multe altele, doud provo-
cari majore pentru filosofi, juristi si politicieni. Prima, care acopera evenimen-
tul nasterii natiunilor si intemeiazd legitimitatea lor, a insemnat, in primul
rind, abolirea privilegiilor care polarizau societitile europene traditionale,
respectiv reinterpretarea, in context, a conceptului de suveranitate, a carei
jurisdictie se va deplasa de la o persoand anume — fie ea un monarh — spre un
popor anume, unic si el (gr. 7monos), singurul cu adevirat suveran. Pana aici,
nimic de comentat. Diﬁcultégile au survenit abia atunci cAnd a trebuit si se
precizeze notiunea de popor. Intr-adevir, definitia lui a fost, de regula, legatd
de asumarea de citre electori a unei limbi si, ca atare, a unui teritoriu omo-
gen, ceea ce, evident, n-a fost cazul pentru toate tarile care au intrat pe calea
modernitatii. PAnd si in Franta modernd, tard marcatd de o monarhie si, prin
urmare, de un centralism foarte puternice — a caror functie de omogenizare
a actionat timp de secole — s-au vorbit, pana in secolul XIX, mai multe limbi
regionale. Ca sa nu mai vorbim de teritoriile pe care Franta insisi le-a anexat
treptat si care au devenit, intre timp, franceze. Avem aici de-a face cu dificul-
tatea de a articula problema legitimitatii de jure cu cea a jurisdictiei nationale
de vreme ce, pentru a deveni cu adevarat reald, prima trebuie declinata in
functie de un teritoriu anume si de o limbd anume, nu intotdeauna ,univer-
sale”. Intr-adevir, o limba, fie ea internationala, nu este §i una universala. $i
nici un imperiu colonial nu poate coincide cu lumea 1 insasi. A doua provocare
deriva din prima si relevd declaratiile de principiu menite s anime i sd con-
duci pe toti aceia care au initiat si, apoi, structurat, revolutiile nationale, niste
declaratii in mod ,,declarat” unlversale, pentru a spune asa. Forma lor ultima
a devenit Declaratia Universald a Drepturilor Omului (1948) un fel de impli-
nire a celei emanate din revolutia franceza (1789). Or, vedem bine, universali-
tatea acestor declaratii se bazeaza, de fapt, pe universalitatea cetiteanului care
std la baza statelor moderne... nationale'.

! A se vedea in acest sens si V. Ciomos, Deterritorialization of Human Righrs, in ,Journal for
the Studies of Religion and Ideologies”, volume 9, no. 25, Spring 2010.
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[ata, asadar, o noud formulare a dificultatii noastre: cu toate ca au aparut
in perimetrul jurisdictional strict al unor natiuni particulare, declaratiile privi-
toare la cetdtean au o anvergura si, in consecinti, o vocatie, universale. Ceea ce
inseamna ca fundamentul modernititii depaseste limitele jurisdictiei specifice
unei natiuni si ¢i, la o analizd mai atenta, revolutia franceza, spre exemplu,
se videste a fi devenit un fel de ,incendiu” care a cuprins intreaga Europa,
desteptand astfel, mai intéi, spiritul national al tuturor popoarelor, iar, apoi,
dupi doua rizboaie mondiale, adicd trans-nationale, insusi spiritul comunitar
european, dincolo de orice ambitie imperiald mai mult sau mai putin explicita.
Prin insasi esenta ei, modernitatea are, asadar, o vocatie universala, adic plane-
tard. Este si motivul pentru care, pentru ea, va exista intotdeauna provocarea
unei Lumi Noi i, la limita, cea a universul insusi, dimpreuni cu infinitatea lui
indeterminatd. Existd, altfel spus, o tensiune operanta in modernitatea europea-
na genuind, si anume, intre anvergura initial nationala a revolutiilor burgheze
si elanul lor mai profund, vocatia lor, am putea spune, pentru universalitate.
Declaratia revolutiei franceze, pentru a reveni la ea, nu viza atit pe cetdteanul
francez cat pe cel... universal. De altfel, titlul ei se referea, in mod explicit, la
Omul ,in genere”. De aceea a si putut ea inspira pe toti ceilalti cetateni euro-
peni. Si tot de aceea a devenit o declaratie a drepturilor Omului. Este, oare,
o astfel de declaratie universald limitata strict la jurisdictia europeand? Nu, de
vreme ce, in numele ei, a fost formulat si, apoi, statuat un drept international
care se aplicd, in principiu, tuturor statelor, fie ele ,state-natiuni”. Va trebui, in
consecintd, sd ne intrebdm daca jurisdictia acestor declaratii, universale fiind,
mai poate fi una strict teritoriald? Daca nu cumva ele trebuie sa vizeze mai de-
graba cetiteanul-om, oriunde ar trai el, adica o jurisdictie personald, in cele din
urmd. Aceastd veritabild amfibolie jurisdictionala persista in insdsi constructia
Comunititii Europene de vreme ce, pe langa Comisia Europeani si organis-
mele ei juridice, mai existd si o Curte Europeani a Drepturilor Omului, unde
tensiunea implicita dintre jurisdictia teritoriala si cea personala atinge apogeul
si, prin urmare, claritatea ei ultime. Intr-adevir, procesele acestei Curti — unici
in lume, trebuie s-o spunem! — privesc, in cele mai multe cazuri, ,,0 persoani
anume contra statului’, adicd, intr-un fel, jurisdictia personald contra celei
teritoriale. Evolutia istorica a dreptului european a mers, simultan, in doui
directii aparent diferite: spre o cAt mai mare acoperire teritoriald, pAna la una
continentala si, la limitd, planetara, respectiv, spre o cit mai micd acoperire
personala, pana la una grupala si, la limita, singulara. E, oare, cu putinti ca
o astfel de tensiune s conduci la conversia ,ultimd” a ,persoanei juridice”
intr-una ,fizicd”? Sau, cu alte cuvinte, cum anume un context juridic inter-per-
sonal ar putea suscita persoana umana insisi, si anume, in chiar autenticitatea
ei ,ultimd”, cea fizicd™?

O astfel de complexa evolutie istorica reproduce, de fapt, paradoxul im-
plicit enuntat mai sus: jurisdictia europeand tinde spre unitate, din punct de

63



vedere teritorial si, in acelasi timp, spre unicitate, din punct de vedere perso-
nal. Sunt aceste doud tendinte contrare? Pentru prima dintre ele, psihanaliza
lacaniana foloseste termenul de identificare — fie ea a unui individ cu un
grup, oricat de mic sau de mare ar fi el —, pentru cea de-a doua, ea propune
termenul de identitate — care presupune suspendarea si depasirea oricirei vi-
ziuni gregare asupra Omului si a esentei sale. Intr-o formulare de inspiratie
aristotelicd, ar inseamna ci esenta Omului nu relevd de o generalitate — i.e.
de universalitate — ci de singularitate. Si nu de o identificare ci de identitate.
Si aceasta tocmai pentru ci nu existd, insista Aristotel, doua (sau mai multe)
concepte de Cal, doud (sau mai multe) concepte de Om etc. Dar, chiar si
in aritmeticd, nu exista doud (sau mai multe) numere de 2, de 3 etc. Fiecare
dintre cuvintele limbii noastre are doud referinte in acelasi timp contrare si
complementare: prima, cea ordinal, care priveste multiplicitatea si, prin ur-
mare, identificarea cu ea, cealaltd, cea cardinali, care priveste unicitatea si, ca
atare, identitatea. Asadar, in ciuda unei prejudeciti (mai mult sau mai putin
postmoderne), exista, totusi, o identitate umand autentici (cea cardinali) — si,
pe cale de consecinta, o responsabilitate personali (la fel de cardinald) — care
nu mai poate fi redusa la o ,,generalitate”, fie ea oricit de ,restrinsa’, de vreme
ce orice minoritate este doar o majoritate mai mici. Chiar dacd propria mea
constiinta s-a schimbat in privinta unor acte pe care le-am savarsit in trecut,
chiar daca nu md mai simt acelasi om cu cel din trecut, cel ordinal, sunt,
totusi, responsabil de toate faptele mele — oricat de indepartate ar fi ele — in
calitate de om cardinal. Un astfel de ,,om”, secund fiind, nu-si mai poate gasi
(ne-)locul decat in ,pasajele” si, ca atare, in lacunele constiintei sale ordinale.
,Omul” secund ar fi, astfel, un fel de fiinta de pasaj, o constiintd secundi —
psihanaliza o numeste, de-a dreptul, ,inconstient” — care sur-vine in si prin
lacunele in(ter)-constiente ale experientei mele ordinale. Fira acest principiu
al identititii juridice (cardinale), nu existd nici un drept autentic. In chiar
situatia in care dreptul insusi ar putea ,sterge” anumite fapte dupa un anumit
timp, etica n-ar permite acest lucru tocmai pentru ca subiectul ei nu este unul
aperceptiv (i.e. constient) ci transcendental (z.e. inconstient).

Cum se poate, asadar, converti, la limita ei, universalitatea (ordinalitatea)
in unicitate (in cardinalitate)? Cum s-ar putea impica cele doua tendinge,
aparent opuse, ale dreptului european si ale jurisdictiei sale? De ce termenul
de ,identitate” a devenit astazi aproape prohibit din punctul de vedere al
corectitudinii politice? Oricat ar parea de surprinzitor, toate astea dificultiti
teoretice si practice au fost transate de ceva vreme in filosofia moderna. In cri-
ticismul kantian, de pilda, adicd acum doua sute de ani si mai bine... Pe scurt,
Kant se intreaba in Critica ratiunii puré cum anume am putea gisi o ,uni-
tate originard” a tuturor categoriilor intelectuale, adicd a celor mai generale

> Im. Kant, Crizca ratiunii pure, §515-16.
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— i.e. universale — genuri ale cunoagterii noastre? S constatam, mai intii, ca
legile cunoasterii intelectuale sunt cu atit mai aproape de perfectiune cu cit
sunt mai generale. Or, orice lege presupune o anumitd sinteza, determinatd
de sensul categoriei sub care sti. Conceptul de mir, de exemplu, presupune
culoarea, dimensiunea, forma, gustul, caracteristicile fizice, cele chimice etc.
Toate la un loc alcituiesc o sintezd care poartd numele de ,mir”. Existd, insa,
o multiplicitate si chiar o ierarhie a generalitatilor. Cum asiguram, in acest
caz, unitatea si, deci, originea acestei multiplicititi de generalitati? Trebuie,
oare, si ne oprim la o generalitate anume, ,suficient de mare”. Asa au crezut
unii dintre matematicienii cei mai straluciti ai secolului trecut, care, pentru a
evita paradoxele logico-matematice, ne-au sfituit pur si simplu si nu ne ocu-
pim de multimi ,prea mari”, precum ,multimea tuturor multimilor”. Dar
existd o generalitate ,,ultimd” determinata sau, altfel spus, o generalitate , limi-
t3”? Principiul diagonalei lui Cantor arata ca nu. Ca s nu mai vorbim despre
teoremele de incompletitudine ale lui Godel. Pentru a surmonta aceasta di-
ficultate, Kant nu va face decit si dezvolte una dintre marile descoperiri ale
filosofiei antice grecesti, si anume, cd locul tuturor formelor (determinate) —
fie ele intelectuale, asa cum sunt §i conceptele noastre — nu mai poate avea o
forma (determinatd). Prin analogie, trebuia, prin urmare, sa existe o sintezi
ne-determinata din care toate celelalte, determinate, purced.

Pe linia unitatii ne-determinate, mai intai, si a ,,jurisdictiei” sale in raport
cu toate fiintdrile, in calitatea lor ordinala determinatd, o asemenea sintezd a
constituit obiectul predilect al tuturor meditatiilor filosofiei grecesti — fiinta
insasi, in ne-determinarea ei ordinald, cea pe care, asa cum constatase deja
Aristotel, o cautasera, fird s-o stie, toti inaintasii sdi. Obtinem, astfel, primul
rezultat: maxima universalitate nu este, de fapt, una determinata. Ea revine,
cum am vazug, fiintei, care subintinde toate fiintarile. Un fel de multiplicitate
inconsistentd, de varietate, daci ar fi si-l parafrazim pe Cantor. Nici intr-un
caz o multime determinata. Cuvantul ,fiintd” pare si fi aparut in limba greacd
veche cu paisprezece secole inaintea erei crestine si s-a insinuat, simptomatic,
in calitate de... copula, adicd tocmai printre cuvintele ce alcituiau pand atunci
o diatezd nominald elementard, formata dintr-un nume si un nume predica-
tiv. Cum ar trebui atunci definita, prin comparatie, sinteza ,,purd” din punctul
de vedere al unicitatii? Marea contributie a lui Kant, dezvoltatd sub numele
de ,deductie transcendentala a categoriilor pure ale intelectului”, consta in
demonstrarea coincidentei dintre sinteza tuturor sintezelor conceptuale de-
terminate si propria noastrd constiintd, redefinita ca subiect al facultatilor sale
de cunoastere, liber de orice identificare cu vreuna dintre acestea®. Facultatile
sunt... facultative pentru subiect. Rimanem subiecti chiar dacd nu gandim.
Traseul criticismului kantian ne oferd o surpriza de proportii: urcand pe scara

3 Ibidem, §§17-18.
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generalitdtilor conceptuale, adica pe cea a universalitatilor ,jurisdictionale”
crescdtoare, nu vom ajunge la 0 maxima generalitate ci la o... unicitate, cea
proprie constiintei noastre de sine. De altfel, pentru Kant, copula — esze-le
implicat in orice propozitie — exprima tocmai subiectul constient, cel care
face sinteza cuvintelor. In consecintd, unitatea ,,cea mai inaltd’ a cunoasterii
nu este, de astd datd, ,,cea mai inaltd” generalitate — fie ea una ne-determinatd
(precum fiinta) — ci constiinta de sine, si anume, in si prin ne-determina-
rea ei de principiu in raport cu orice cunoagstere. Constiinta de sine nu se
reduce la cunoastere sau, mai precis, la limita ei ,,cea mai inaltd”, pentru ci
aceasta din urma este mereu determinati. A te ,,cunoaste” pe tine insuti — asa
cum ne indeamna toti inteleptii antichititii grecesti — nu revine, asadar, la
o cunoagtere ca oricare alta, pentru cd acest tip de cunoastere, determinati
fiind, ar transforma-o in contrariul ei, adica intr-o generalitate anume, in
elementul anonim (pur ordinal si ordinar) al unei multimi. De aceea, Hegel
avea sd defineasci trecerea de la problematica specifica a cunoasterii — expusd
in primele trei capitole din Fenomenologia Spiritului — la cea a constiintei de
sine ca trecere dialectica de la problema cunoagterii la cea a re-cunoasterii, adi-
ci de la subiectivitatea cunoscitoare la inter-subiectivitatea re-cunoscitoare®.

Este, poate, interesant in context si notam ca, spre deosebire de limbile
indo-europene, unde rolul copulei este jucat de verbul(-substantiv) ,a fi”,
limbile semite folosesc pentru aceastd functie pronumele personal. Metaforic
vorbind, propozitia indo-europeand , Trandafirul este rogu” s-ar putea astfel
otraduce” in limbile semite prin , Trandafirul el rosu”. Consecinta imediatd
a acestei mutualitigi lingvistice este ca Fiin’;a este Persoana sau, invers, ca
Persoana este Fiinta. Dar si ci Fiinta si Persoana ni se oferd doar in si prin-
tr-un pasaj (precum cel dintre cuvinte), prin Paste, s-ar mai putea spune’.
Obtinem, astfel, expresia cea mai condensatd a convergentei de principiu,
pand la identitate, dintre universalitatea teritoriala a jurisdictiei europene si
unicitatea personala a aceleasi jurisdictii. Persoani si Fiinga! Fiinta si Persoana!
Suni destul de cunoscut pentru cel care péstreaza fie si citeva dintre ecourile
unei minime culturi teologice iudeo-crestine. Intr-adevir, singurul rispuns pe
care il primeste Moise atunci cAnd il interpeleazd pe Dumnezeu in privinta
sesentei” sale este ,,Eu sunt Cel ce sunt™, adicd tocmai atestarea identitdtii
dintre Persoani si Fiintd. Si invers. Este ceea ce, in tradigia iconologici crestina
bizantina, este inscris pe ,aura” lui Hristos lisus ca 4o oz (cu omega), care de-
semneazd Persoana, iar nu pur si simplu #0 o7 (cu omicron), care trimite la

4 Tntr-adevir, dupa capitolul trei, denumit ,,Fortd si intelect”, cu care se incheie teoria clasici
a cunoagterii, Hegel trece la un al patrulea, dedicat subiectului cunoasterii, ,Adevirul
certitudinii de sine insusi”.

5 Cf. V. Ciomos, Etre(s) de passage, Zeta Books, Bucuresti, 2006, capitolul 4, ,Le Sujet du
passage”.

¢ Exodul, 6, 3.
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simpla fiintare, fie ea indeterminati. Interpretarea lui Lacan la aceasta enig-
maticd sintagma este, ca de obicei, una originald’. El vede in insistentele lui
Moise un efect al decaderii omului post-adamic la nivelul unei cunoasteri
al carei ideal este tocmai reducerea — ilicitd — a unicitatii la simpla genera-
litate. Intelegem, intr-adevir, un lucru doar atunci cind il subsumim unei
generalitdti anume: ,Aha, acesta este un mar!”, adicd este doar exemplarul
unei multimi, cea a merelor. Generalul absoarbe pur si simplu particularul. E
ca si cAnd am comanda, in calitate de... general, unui simplu soldat anonim,
redus la numarul lui matricol. Generalitatea comandai intotdeauna.

Cum anume am mai putea, insd, pretinde si-l cunoastem si, ca atare, sa-
numim pe Dumnezeu de vreme ce El nu este doar unul (fie el cel mai mare)
dintre zei — asta defineste politeismul! — ci, dimpotrivd, Unicul. Pe scurt, a
vrea si-l cunosti de o maniera ,,universald” pe Dumnezeu cel Unic inseamna
sa fi... politeist. Si tot asa stau lucrurile cu cunoasterea propriului nostru
suflet, la fel de unic, aga cum insistim noi, ,,occidentalii”. Legitimitatea unei
asemenea analogii isi are originea in Vechiul Testament, unde ni se spune cid
omul a fost creat dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu, cel Unic®. Ceea
ce, in mod evident, inseamna ci si omul trebuie sa fie unic. Cunoasterea mo-
derna a sufletului sdu poartd numele de psiho-logie. Daci logos-ul desemneazi
aici cunoasterea prin generalitate si dacd sufletul uman unic — psyche — este
orice altceva decit o simplid generalitate, urmeazd, ci sintagma ,,psiho-logie”
este, in cele din urma3, un oximoron.

Avertismentul este valabil si pentru teo-logie, in masura in care existd
intotdeauna riscul de a crede cd am putea face din Dumnezeu un ,obiect
de cercetare” care ,cade” sub o generalitate, fie ea ,,cea mai mare”. Cum se
vede, monoteismul implicd niste consecinte — intelectuale si nu numai — des-
tul de greu de anticipat si, mai ales, de acceptat. De aceea, intorcindu-ne la
interpretarea lui Lacan, pare acum foarte verosimil ca insistentele lui Moise
de a sti cine anume este Dumnezeul lui si se fi ,izbit” de... exasperarea lui
Dumnezeu insusi, excedat de incipatinarea cu care viitorului siu prooroc se
lasa prada unei cunoasteri intelectuale ,lovitd” de generalitate. Nu-I vom gisi
pe Dumnezeu ,in cap”. Iar daci, in ciuda acestui avertisment, persistam sa-1
cdutam acolo, este doar pentru c¢i suntem niste... ,in-cipatanati”. Expresiile
romanesti ,,i s-a urcat la cap” sau ,,a cizut la mare iniltime” o spun in mod ex-
plicit. Aparenta tautologie a raspunsului divin (care nu este o simpli tautolo-
gie!) — ,Eu sunt Cel ce sunt” — revine, intr-un fel, la anularea oricirui discurs
despre Dumnezeu tocmai pentru ci subiectul si predicatul acestei propozitii
par identice (desi nu sunt!). Cici ce altceva ar putea fi intrebarea care primeste
un astfel de rispuns decat: ,Cine esti Tu care esti?”. Or, a spune pur si simplu

7J. Lacan, Séminaire XXII, R.S.Z, Lectia din 13 mai 1975 (manuscris).
8 Geneza, 1, 26.
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ca ,,Cineva este este” — iatd tautologia! — reprezinta fie un fel anume de a nu
spune, de fapt, nimic (determinat), fie a spune nimicul insusi. O buna ocazie
pentru a deschide perspectiva teologiei apofatice’: cum ar putea creatura si
exprime In(ne)-creatul altfel decat anulandu-si propriul ei statut de creatura,
adicd murind. E avertismentul pe care il primeste Moise: ,Nu ma vei vedea
fata-catre-fata decit dupa ce am trecut, altfel vei muri™'.

Daci ar fi sd ludm in consideratie aceastd aparentd tautologie — efec-
tul tautologic este real! — atunci interpretarea lacaniand prinde un contur
neasteptat. Ea conduce, intr-adevir, la reexplicitarea raspunsului divin sub
forma: ,,Eu sunt Ce sunt si asta-i tot!”... Ne apropriem, cu aceasta, de proble-
matica lacaniana a Numelui Tatilui care, pe scurt, subliniazi efectul unicitatii
persoanei asupra generalititii limbajului, cel in si prin care se formuleaza orice
nume''. Sau, daci vreti, efectul psihanalizei — dar si al filosofiei si al teologiei,
cu care ea este afind — asupra psihologiei. Pentru ca Dumnezeul evreilor este
unul Unic, urmeaza cd va trebui si gasim, si in limbaj, un Nume unic, cu ade-
virat Propriu acestei unicitdti. Or, din pécate, toate numele noastre proprii
sunt doar niste nume comune scrise cu majuscule. In primul rind, numele
de familie ne sunt, prin ele insele, familiare de vreme ce ele se transmit de la
o generatie la alta ca ceva comun. Dupa Lacan, in urma ratirii raporturilor
noastre cu Originea, am devenit niste ﬁinge sexuale si muritoare. Ne nastem
prin sexualitate, pentru o viatd muritoare. Cu alte cuvinte, sexualitatea insasi —
sinonimul organic al mortalitdtii (fiintele sexuate sunt muritoare) — este efec-
tul ratarii intAlnirii noastre cu Dumnezeu'?. Cine vrea, asadar, s reconsidere
raporturile sale cu Dumnezeu trebuie, la limitd, si-si reconsidere raporturile
sale cu sexualitatea, redefinitd ca simptom, adica drept Lrataj repetitiv’ (sin-
tagma care, pentru psihanaliza, este un pleonasm). In al doilea rand, daci le
vom cerceta atent etimologia, si prenumele noastre au un sens comun: Victor
vine de la ,victorie”, Septimiu, de la ,al saptelea”, Zoe de la ,viata” etc. Nu
exista, practic, in limbile noastre ,naturale” un Nume cu adevarat Propriu.
Mai precis, insistd Lacan, daci ar ,exista”, totusi, atunci ar fi de ne-pronuntat.
Este tocmai ceea ce sustineau vechii evrei. Dar si logica matematica, conform
lui Russell. In consecintd, efectul unicitatii lui ‘Dumnezeu asupra limbajului
uman este o gaura ciscata in chiar mqlocul acestuia din urma, o lacuni indici-
bila nu pentru ci ar fi vorba de un nume ,secret” ci de unul de nerostit. Cand
spunem ,sfinteasca-se Numele Tau!”, nu stim, de fapt, care este acest Nume.
Dupéd cum nu stim nici care este Numele nostru Propriu. 1l vom afla, ne

? Vezi A. Scrima, ,Lapophase et de ses connotations selon la tradition spirituelle de 'Orient
chrétien”, in Le vide. Expérience spirituelle en Occident et en Orient, seria ,Hermes”, Paris,
1969.

10 Exodul, 33, 23.

' Cf. J. Lacan, Seminarul 1V, La relation dobjet, Seuil, Paris, 1994, p. 210.

2 Ct]. Lacan, Le Mythe de la lamelle, in Ecrits, Seuil, Paris, 1966, pp. 846-848.
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incurajeaza Sfantul Ioan Evanghelistul, atunci cand ,totul” ni se va dezvilui —
adica la Apocalipsa —, inscris pe o piatrd albd. Si numai noi il vom ,intelege”
pentru ci doar noi vom putea rezona cu unicitatea lui, care este si a noastra'
Abia atunci ratiunea intelectuala — /z raison in franceza — se va converti din
discurs in... rezonanta — résonance, in franceza.

Mai este, oare, societatea noastrd deschisa spre o astfel de perspectiva
existentiald? Unul dintre marii teologi catolici contemporani estima ci, in ca-
teva (putine) decenii, vor exista in Franta mai mult ménastiri budiste decit
catolice. Dincolo de spiritul ecumenic care trebuie si ghideze marile intalniri
ale culturilor i civilizatiilor contemporane — procesul globalizirii ne-o impune
—, nu trebuie, totusi, sa evitim punctele de disjunctie care le separd. Iar cel mai
important dintre ele este cel care marcheazi marea noutate teologici pe care
monoteismul iudeo-crestino-musulman a adus-o pe lume, aceea ca Dumnezeu
se releva de o alteritate radicala, mai precis, ci el este Increat si nu doar cea
mai mare dintre creaturi, un fel de energie difuza in care ne pierdem, in cele
din urma, cu totii. Din pécate, nu ne dim cu adevarat seama cine suntem de-
cit atunci cAnd ajungem si cunoastem diferenta noastrd in raport cu ceilalti.
Lacan se intreba, bundoard, cit de usoari si, mai ales, de eficace ar fi o analizi
cu persoane apartinand culturii extrem- orlentale, in care unicitatea nu pare a
fi deloc asiguratd. Ba dimpotriva, am spune. In limba chinez3, spre exemplu,
nici macar nu existd termenul de ,persoana” si nici acela de ,fiinta”... Ultimul
a fost inventat ad hoc datoritd exigentelor ,,occidentale” care s-au impus tradu-
catorilor in aceasta straveche limba a celebrei Sein und Zeir (., Fiingi si Timp”)
a lui Heidegger. Cum am putea, atunci, traduce ,,Eu sunt Cel ce sunt” in acele
limbi care nu cunosc cuvintele ,fiintd” si ,persoand”? Prin analogie, cum am
mai putea traduce expresia, pentru noi comund, de ,drepturi si libertiti ale
persoanei” in astfel de limbi? Si ce realitate efectivd ar mai avea, atunci, aceste
drepturi si libertiti? Foarte adesea, instanta care depdseste, in aceste culturi,
constiinta nu este inconstientul, la rindul sdu unic!, ci vietile noastre ,,anterioa-
re”. De unde urmeaza ci, asa cum Dumnezeu nu constituie o alteritate radicald
in raport cu creatia, nici inconstientul nu reprezinti o alteritate radicald in ra-
port cu constiinta. Or, inconstientul nu este, asa cum se crede indeobste, locul
unor experiente constiente demult uitate, trdite, eventual, in vietile noastre
,anterioare”, ci propria noastra fiinta, ascunsa.

De aceea, pentru psihanaliza lacaniana, nu existd o anterioritate in
timp a inconstientului in raport cu constiinta. Ele se ,nasc” simultan in si
prin chiar clipa divizirii subiectului uman intr-o parte care poate fi cunos-
cutd in mod direct si alta, care nu poate fi cunoscutd decit in mod indi-
rect. In Epistola citre Coloseni, Sfantul Pavel ne avertizeazi, de altfel ci, dupi
Intrupare, Dumnezeu se ascunde in om, dar ci, dupi Ispas, omul este cel care

B Apocalipsa dupa loan, 2, 17.
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se ascunde in Dumnezeu'. Exist3, in consecintd, un om ,de taind’, ascuns
deja in Dumnezeu, un om cdruia Hristos lisus i-a pregatit léca§ul sau esca-
tologic. Nu ne mai riméne decit sd trecem prin experienta mortii si invierii
— prin Pagtele care ne este propriu (aceasta este traditia monahali!) — pentru
ca sd Inceapd apoi ascensiunea — Ispasul — cu tot cu trup spre acest din urma
locas, al cirui rataj este propriul nostru inconstient. Este ceea ce s-a petrecut
in clipa Adormirii Maicii Domnului, care s-a inaltat, dincolo de serafimi, in
locul pregitit ei ,,din veci”. Or, repetim, amandoi acesti constituenti ai fiintei
umane — constiinta si inconstientul — sunt unici. In caz contrar, persoana
s-ar confunda cu un simplu punct de condensare al unei energii care doar ea
singurd ar exista cu adevirat. Am fi atunci doar reflexele pasagere ale acestei
energii anonime si nicidecum niste fiinte destinate a fi complet libere, chiar
cu riscul caderii i al ateismului, adica al distantei maxime fata de Creatorul
lor. Conform traditiilor extrem orientale, am fi, asadar, ,doar” energie, adici
,doar” Dumnezeu insusi... latd consecinta lor mai putin sesizabild: existd
o anume ,coincidentd’ intre o ,smerenie” maxima (falsa, in fapt) — ,Eu nu
exist” — si un orgoliul maxim (real, de astd datd) — ,Eu sunt Dumnezeu”. In
terminologia occidentald, credinta in vietile ,,noastre” anterioare se numeste
~metempsihozd”. La rigoare, psihanaliza ar conclude ca metem-psihoza rele-
vd, in fapt, de o demultiplicare de personalitate, ceea ce, la rindul ei, revine la
una dintre cele mai grave forme de psihozi — schizofrenia.

Toate acestea sunt in masurd si clarifice raporturile complexe dintre
natiune §i persoana si, prin analogie, dintre universalitate si unicitate, si si
ne dea o anume perspectiva asupra evolutiei lor in epoca noastra contempo-
rand. S3 retinem, mai intai, ci doar natiunile moderne occidentale au avut
vocatia unei istorii cu adevarat universale, unificind, in cele din urma, toate
teritoriile si toate epocile in ceea ce, astazi, se cheama a fi , istoria universald”.
,2Lumea noud’ nu a fost, de fapt, deloc noud. Noile popoare descoperite de
marii cilatori occidentali se giseau cel mult intr-un Ev Mediu sui-generis, daci
nu cumva in epoci demult revolute in Europa, precum cea a sclavagismului
sau a tribalismului. In ciuda ravagiilor, reale, ale colonialismului occidental,
aceste popoare au intrat, rind pe rind, pe calea anevoioasi si adesea dureroasi
a modernizarii. Adica pe calea universalizirii. Or, cum am vizut, aceastd cale
coincide cu cea aparent contrard, a tranzitiei de la jurisdictia teritoriald la
cea personald. E un alt fel de a spune ca, prin actele lor fondatoare, natiunile
moderne, si doar ele, au stipulat valoarea constitutionala a drepturilor si
libertatilor persoanei. Ele se revendicau, astfel, de la originea comuni a tutu-
ror popoarelor — Omul insusi, eliberat de orice determinatii de sex, de pro-
fesiune, de apartenenta politici etc., cel care, in crestinism, prima religie cu
vocatie autentic universala, fusese deja anticipat ca cetdtean al lerusalimului

4 Coloseni, 3, 3—4.
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ceresc. Nu atdt minoritatile cAt mai degraba majoritatile nationale moder-
ne au avut initiativa crearii unei Comunitati Europene trans-nationale. Ceea
ce inseamna cd atingerea idealului propriu unei jurisdictiei personale releva,
in mod paradoxal, misiunea natiunilor, iar nu a minorititilor, fie ele etnice.
Vedem bine ca aceastd confluentd dintre natiune §i persoana scurtcircuiteaza,
practic, problema minoritatilor in cazul in care situatia jurisdictionald de la
care ele se revendicd este una de tip pre-modern, limitata adica, strict, la teri-
torialitate. Ceea ce, in fapt, se intAimpla cel mai adesea.

O astfel de autonomie are sens doar intr-un context modern, si anu-
me in acela in care fiecare popor cu congtiintd nationald, adica modern, are
dreptul la calea lui specificd spre universalitate. Conditia de principiu a au-
tonomiei este, Kant o subliniase deja, cea a autonomiei persoanei, iar nu a
multimilor. in consecintd, orice minoritate modernd are misiunea de a tinde
spre Jurlsd1ct1a personala far nu spre cea teritoriali. In caz contrar, am asista
la un periculos pas inapoi in raport cu vocatia universald a modernitatii insasi.
Este, de aceea, o ironie a sortii sa asistam astazi la un atac recurent indreptat
impotriva natiunilor in numele diversitatii culturale, desi maxima diversitate
culturald revine tocmai la cea personald, rod al revolutiilor nationale. Dar si
invers, orice majoritate nationald trebuie si fie constientd doar de spec1ﬁ-
cul, iar nu de universalitatea ei ,intrinseci’. Inci o dati, orice majoritate este
doar o minoritate mai mare, dupa cum orice minoritate este o majoritate mai
micd. Si una si cealaltd trebuie sa asigure conditiile necesare i suficiente pen-
tru emanciparea persoanei umane de orice identificare gregara, respectiv pe
cele care concurd, apoi, la asumarea propriei sale unicitdti, singura identitate
autenticd. Idealul unei societdti n-ar mai fi, in acest caz, acela al unei comuni-
uni determinate de specificul uneia sau alteia dintre natiuni, ci de rezonanta
unor unicititi care pot sa se articuleze independent de determinatiile lor co-
tidiene, si anume, ca cetateni unici. Or, o comunitate compusi din unicitdti
este intr-un fel analoagd cu cea compusd din niste... monahi, de vreme ce
monahos inseamnd, cum am vizut, tocmai ,,(cel) unic”. Nu facem decat si re-
gdsim aici teza unor numeroase §i importante cercetari care au demonstrat ci
proiectul european modern a fost rodul si emanatia mediilor manastiresti'
Si ne reamintim, in context, si de Sfantul Siluan de la Athos pentru care ul-
tima i cea mai inalta rugiciune personald trebuie sa fie una pentru intreaga
umanitate. Centrul personal i marginile teritoriale isi corespund.

15 Intre cei care s-au inscris pe aceasta linie de cercetare ii amintim pe Max Weber, Carl

Schmitt, Jakob Taubes, Rémi Brague sau Giorgio Agamben.

71



Maria Sleahtitchi

v

~Limbal! Alfabet!”: realitati istorice, realitati literare

Pentru Basarabia, ca pentru niciuna dintre provinciile romanesti, pro-
blema limbii roméne a insemnat, de-a lungul a mai bine de un secol si ju-
mitate, luptd continua. Nu in zadar si astazi batilia geopoliticd se di tot in
spatiul limbii roméne, sintagma limba romdnd rimanind din nou' tot in afara
Constitutiei, desi hotararea Curtii Constitutionale a cerut expres Parlamentului
Republicii Moldova modificarea Articolului 13.

Problema limbii moldovenesti la inceputul secolului XX: tipériturile de
tranzitie (anul 1910). Scriam in eseul Reprezentarea lui Ion Creangi in ca-
nonul literar din Basarabia: contributii la o eventuali istorie a receptirii, pu-
blicat in Caietele de la Putna, numarul pe anul 20122, ca in Basarabia pu-
blicarea textelor in limbd roména (dar cu litere rusesti) incepe in a doua ju-
mitate a secolului al XIX-lea, cAnd apare varianta asa-zis ,,moldoveneasci” a
publicatiei Kumunescxis Enapxiarvnots Brodomocms®. Abia in 1906 se va edita
la Chisindu gazeta national-patriotica Basarabia (24 mai 1906 — 11 martie
1907), sub redactia lui Emanuel Gavrilita, din finantéri private, care avea drept
scop desteptarea constiintei nationale si promovarea ideii unitdtii romanesti.
Printre autorii publicatiei se numdrau Alexe Mateevici, Pan Halippa, Stefan
Basarabeanu si altii. La scurt timp dupa aparitia Basarabiei, autorittile guber-
niale au scos o alta gazetd, Moldovanul — o inventie a politicii imperiale care
urma si promoveze ideea moldovenismului separatist. Dupa citeva numere
insa angajatii publicatiei au adoptat ideea unititii de neam romanesc. Drept
urmare, administratia imperiald a retras ﬁnantarea gazetei. In aceste impreju-
rari isi incep activitatea editurile. Unele raspund cererii pietei prin tiparirea
operelor scriitorilor romani. Astfel, in 1910, printre primele texte care vid
lumina tiparului la o editurd chisinduiand privatd se afla si doua povesti sem-
nate de Ion Creangd. Am putea considera ci este prima editarea a povestilor

! Referirea se face la refuzul majorititii parlamentare de a introduce in ordinea de zi a
sedintei Parlamentului Republicii Moldova a proiectului de lege privind modificarea
artlcolulul 13 din Constitutie. Cf.: Doar 21 de voturi! Proiectul de introducere in Constitutie
a limbii romdne nu va ﬁ discutat in Parlament. In: hups://agora. md/stiri/51231/
doar-21-de-voturi-proiectul-de-introducere-in-constitutie-a-limbii-romane-nu-va-fi-
discutat-in-parlamentul

? Maria Sleahtitchi. Reprezentarea lui Ion Creangi in canonul literar din Basarabia: contributii
Iz 0 eventuali istorie a receptirii. In Cuietele de la Putna, nr. 5-V, 2012, Geniu si memorie
colectiva. Creangi + Creangd, Editura Nicodim Caligraful, Putna, 2012, p. 141— 155.

3 Buletinul Eparbiei Chisinaului (1867-1917).
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crengiene in spatiul imperiului rus. Cartea poate fi gésitd in fondurile Bibliotecii
Stiintifice ,A. Lupan”. Editia exemplara si ,,simptomaticd” pentru schimbarile
care se apropiau, ,,IloBects ayit Cran ITanurya mmm IloBects ynyit om aenen,
xompyce Ae lon Kpeanri. [Tybauxare goe K.B.ITopecky. Kumuness, Tunorpadis
u Awurorpais O.J1.Kamesckoro, 19107, ne introduce in atmosfera culturala,
politica, geopoliticd a Basarabiei din primul deceniu al secolului XX. Editia
la care ne referim are, inainte de toate, valoare cultural-istorici. Zibovim aici
in ideea reconstituirii sumare a atmosferei de tranzitie, de mare insemnatate
in istoria provinciei. Nota liminari a editiei (Ldmurire), pe care o reproducem
in intregime, pastreaza intregul colorit lingvistic al epocii LA-3. Ama Oyke ecre
BIHTPEBYHHIIATBI BIH IIOBECTE KA KyM bIH KyBUHTEAC: PpAAKAY, KOMHAIPHE, KACYIIA,
6ap0at, IpUMABapA LK AAT, 1K Ce YUTEIITE Ka Oykea , b AMH aadabeTya Bekb
(xupunank). K.ITonecky”. Lamurirea fixeazi de fapt inceputul ,erodarii” alfabe-
tului chirilic si inaintarea spre adoptarea alfabetului latin-romanesc.

Momentul Alexei Mateevici. Mateevici si problema Limbii romane.
Poemul Limba noastri (anul 1917). Unul dintre momentele memorabile in
afirmarea limbii roméane in spatiul din stAnga Prutului il constituie activitatea
de poet a lui Alexei Mateevici. Participarea scriitorului la luptele de pe front,
implicarea plenara in ridicarea limbii autohtonilor la rangul de limba oficia-
13, ceea ce insemna emanciparea limbii moldovenilor, a culminat cu scrierea
poemului Limba noastrd, in timp ce se afla pe frontul de la Marisesti, ca
preot militar. Desi expresia limba romdnd nu apare nici in titlu, nici in textul
poeziei, anume la unitatea ei se referd poetul, aga cum spunea si in cuvintarea
adresatd Congresului invatitorilor din Basarabia, tinut in zilele de 25-28 mai
2017. ,N-avem doua limbi si doud literaturi, afirma poetul, ci numai una,
aceeasi cu cea de peste Prut. Aceasta si se stie din capul locului, ca sa nu mai
vorbim degeaba... Noi trebuie sd ajungem numaidecat la limba romaneasci”.

Poezia Limba noastri a reprezentat un text canonic atat pentru perioada
sovieticd (considerAndu-se ci este aplicabild , limbii moldovenesti”), cat si pen-
tru tranzitia din Republica Moldova, inlocuind, prin decizia Parlamentului
Republicii Moldova din anul 1995, imnul Destepti-te, romdne! Se intimpla
la scurt timp dupa ce a avut loc, in 1994, congresul Casa noastri — Republica
Moldova, patronat de presedintele de atunci Mircea Snegur si scriitorul popo-
rului Ion Drutd. Gestul despartea sau cel putin punea la indoiali unitatea de
limba si literaturd, unitate pe care miza si pentru care pleda Alexei Mateevici.

Problema alfabetului roménesc, a clasicilor si destinul scriitorilor din
Transnistria (anul 1937). In scurta perioadi de doar 22 de ani, timp in care
Basarabia a facut parte din Roméinia Mare, in partea stinga a Nistrului,
in R.A.S.S.M., parte componentd a Ucrainei sovietice, se pregitea sovieti-
zarea Basarabiei §i a Roméniei pina la Carpati. Se lucreaza la inventarea si
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propagarea faciturii staliniste ,limba si literatura moldoveneasca”. Istoria li-
teraturii fixeazd o scurtd perioadd (1932-1937) cind si acolo se adoptd al-
fabetul romanesc, se scrie in limba romana, se face literaturd romaneasca.
Scriitorii sunt in ciutarea formulei identitare organice, a fundamentelor on-
tice nationale (istorie, limbd, literaturd) pe care se sprijina creatia autentica. ..
Este adevarat ci incercirile literare ale acelor scriitori sunt naive, dovedind
mai degraba un simulacru de literaturd. Curajul si sacrificiul lor insi, neega-
lat, capita semnificatie simbolici. Acei scriitori insemnau, prin martirajul lor,
destinul tragic al literaturii romane.* Scriitorii precum Nistor Cabac, Filimon
Siteanu, Dumitru Milev, Nichita Marcov, revendicAndu-si dreptul la valorile
romanesti, au sfarsit impuscati de nkvd-istii. Ce s-a intAmplat in perioada
1924-1940 in Transnistria nu este altceva decat experimentarea unei meto-
dologii imperiale perfide, de durata, extinsa pand in ziua de azi. Altfel, riscul
transnistrizdrii Republicii Moldova nu s-a diminuat citusi de putin, iar acest
plan ocult nu a fost eliminat din strategiile geopolitice ale Rusiei.

Intrucit am mai ficut referinte la tragedia scriitorilor din RSSM (1937),
impuscati pentru nationalism, invocandu-li-se fapte de inaltd tridare de
stat prin colaborarea cu serviciile secrete straine, vom aminti doar ca isto-
ria inventiei limbii moldovenesti a constituit obiectul cercetdrii mai tinerilor
oameni de cultura din Roménia. Sunt de retinut numele lingvistei Eugenia
Bojoga si al jurnalistului Marian Voicu, care semneazd un excelent studiu in
cartea Vin rugii!, publicata recent la editura Humanitas’.

Problema corectitudinii limbii moldovenesti si detentia politici a scri-
itorilor. Nicolai Costenco (anul 1941). Si in legiturd cu aceasta secventd
din istoria luptei pentru limba rom4nd ne-am referit in una dintre editiile
Colocviului de la Putna®. Scriitorul Nicolai Costenco, nume de referingd si fi-
gurd memorabila a Chisindului literar interbelic, dupa invazia sovieticilor din
28 junie 1940, decide sa rimand in stinga Prutului. Era tindr, avea 27 de ani,
ca poet cultiva o poetici ,de stinga”, o poezie ,sociali’, cum ar veni, ca mai
toti poetii basarabeni afirmati in perioada interbelici: Emilan Bucov, Bogdan
Istru, George Meniuc. Era indrigostit, se si casdtorise, in 1941, cu o tiniri
evreicd. Cu alte cuvinte, se arata increzitor in destinul siu. S-a angajat activ in

* O abordare mai desfisuratd a acestui moment poate fi urmirit in textul nostru: Maria
Sleahtitchi. Reprezmmrm lui Ion Creangd in canonul literar din Basarabia: contributii la
0 eventualii istorie a receptirii. In Caietele de la Putna, nr. 5- V, 2012, Geniu si memorie
colectivi. Creangd + Creangd, Editura Nicodim Caligraful, Putna, 2012, p. 141— 155

5 Marian Voicu. Visul lui Cotovschi. In: Vitalie Ciobanu, Sabina Fati s.a. Vin rugii! Bucuresti:
Humanitas, 2018, p. 43-76.

¢ Maria Sleahtitchi. Introspectia si retrospectia eului in literatura detentiei politice din Basarabia.
in Caletele de la Putna. 8, VIII — 2015. Jertfa si creatie, Putna: NlCOdlm Caligraful, 2015,
pp- 129-138.
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viata literara a RSSM, ceea ce a fost decisiv pentru destinul sau. Fiind secretar
general al Societitii Scriitorilor si Publicistilor din Basarabia (,,constituita le-
gal-oficial” in 1940), si-a reluat functia si in Uniunea Scriitorilor Sovietici din
RSSM, infiintatd tot in 1940. Pentru activitatea sa la Uniunea Scriitorilor va
fi invinuit de ,,propagandai si agitatie contrarevolutionard”, cap de acuzare pus
la baza arestului si indelungatei lui detentii politice.

Istoricul Mihai Tagcd a descoperit, in arhivele RSSM, istoria detentiei
lui Nicolai Costenco, publicind o serie de materiale relevante pentru istoria
literaturii romane din Basarabia. El constati ci motivul care a stat la baza
dizidentei lui Costenco a fost ,opunerea fata de rusificarea limbii romine”™
»Ramas la Chisiniu dupd 28 iunie 1940, Nicolai Costenco a fost primit
in rAndurile Uniunii Scriitorilor Sovietici din RSSM, devenind membru al
Comitetului de Conducere. A fost angajat in calitate de sef al sectiei llterare, la
Teatrul Moldovenesc de Stat din Chisindu. Nimic nu prevestea tragedla Insi
in primavara anului 1941 au avut loc doud intruniri ale scriitorilor sovietici
din RSSM. La una din ele a participat si Nichita Hrusciov, prim-secretar al
Comitetului Central al Partidului Comunist (bolsevic) din RSS Ucraineana.

Costenco si-a consacrat alocutiunea sortii limbii roméne in RSS
Moldoveneascd, prin prisma ingerintei limbii ruse in structura limbii
moldovenesti. latd cAteva spicuiri din renumitul discurs (traducere din rusi):
»«Noi, scriitorii din Basarabia, odata cu venirea puterii sovietice ne-am po-
menit in fata unei probleme majore. Noi am reusit s invitam limba moldo-
veneasca in care ne si exprimdm. Sa luim, de exemplu, o carte pentru copii,
«Robinson Crusoe», o carte despre literatura, o culegere de poezii sau un vo-
lum de literatura stiintifici si vom observa o ingerintd mare a limbii ruse in
structura limbii moldovenestl» 8 Tn 25 iunie 1941, Nicolai Costenco a fost
arestat si, imbarcat intr-un vagon de deportati, trimis in inima URSS.

Problema limbii si literaturii moldovenesti. Legitimarea ei prin adop-
tarea clasicului Ion Creanga (anul 1945). Intrucit am dedicat acestui su-
biect un eseu amplu’, citat in cateva rinduri in legiturd cu unele afirmatii
de mai sus, vom retine doar ci viata si opera lui Ion Creangi a fost preluatd
de ideologii moldovenismului chiar din 1945. A fost creatd o intreaga para-
digma de fundamentare a moldovenismului roméanofob, a limbii si literaturii
moldovenesti, neroménesti. In esenti totul lua forma propagandel sovietice
si se punea in aplicare o ‘schemi verificati mai bine de trei decenii in labo-
ratoarele nkvd-iste ale Kremlinului. Schema sovietici a clasicului literaturii

7 Miahi Tascd. Nicolai Costenco, scriitorul care s-a opus rusificirii limbii romdine, 2013, adev.
ro/mtpvrj.

8 Idem.

? Maria Sleahtitchi. Reprezentarea lui Ion Creangd in canonul literar din Basarabia: contributii
la 0 eventuali istorie a receptarii. In Caietele de la Putna, nr. 5-V, 2012, p. 141-155.
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moldovenesti includea urmatoarele date:

*  Scriitor moldovean, prin nastere din Moldova istoric3;

e Scriitor de limb3 ,moldoveneasci’;

e Scriitor ,,norodnic”;

e Scriitor cu descendenta ,sandtoasa’, adecvata ideologiei momentu-

lui, dupd caz — descendentd tirineasca;

*  Conceptii politice ,,drepte”, consonante ideologiei timpului;

* Supune criticii societatea burghezo-mo§iereasci etc.

Viata si activitatea lui Ion Creanga era modelata conform acestui algo-
ritm ideologic si inclusa in canonul didactic proletcultist.

Ecourile hotiriarile despre revistele ,,Zvezda” si ,,Leningrad” in RSSM
(anul 1946). Recent a vizut lumina tiparului volumul Cazul revistelor , Zvezda”
si ,Leningrad” si ecourile lui la Chisindu. Studiu si documente (1946—1948), sub
ingrijirea lui Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru'. E de prisos si insistim
in legatura cu rolul si efectele de durata ale acestui caz, in care au fost executati
public scriitorii rusi Mihail Zoscenco si Ana Ahmataova. Hotérarea cu privire
la revistele ,Zvezda” si ,,Leningard” a insemnat un precedent politic si ideolo-
glc totalitar care ,,a motivat” impunerea cenzurii si declansarea autocenzurii pe
intreaga perioada a totalitarismului sovietic. In Repubhcﬂe sovietice nationale
au fost constituite comisii care au verificat starea de lucruri (decadentlsm, arta
pentru arti, cosmopolitism etc.) din literaturile nationale. In RSSM au fost
supusi criticilor scriitorii George Meniuc, Emilian Bucov si David Vetrov.
Cazul lui George Meniuc ni s-a parut exponential. Amintim cd in 2018 se im-
plinesc 100 de ani de la nasterea scriitorului. In Recomandirile comisiei CC al
PC(b)M cu privire la ameliorarea activititii Uniunii Scriitorilor din RSSM, din
4 septembrie 1946 se spune ca ,opiniile lui Meniuc despre arta isi au originea
in pozitia idealismului burghez putred, fapt ce rezultd din cartea lui «Imaginea
in artd» editatd de nationalistii romani (Iorgu Tudor) incd pana la 1940, adici
pani la eliberarea Basarabiei de sub ocupatia boierilor romani. Principiile ex-
puse in aceastd carte coincid cu opiniile estetice ale fostului profesor-legionar al
universitatii din Bucuresti — Lucian Blaga, fascist incorigibil. Influenta acestei
ideologii se resimte in toata creatia lui Meniuc”"'. Cele imputate il scoteau pe
scriitor in afara ,canonului de scriitor moldovean sovietic”, iar consecintele
puteau fi dintre cele mai dramatice. In finalul Recomandirilor... se consideri
necesar ,,ca poetul Meniuc, ca promotor al ideologiei burghezo-idealiste strii-
ne poporului nostru, sa fie eliminat din componenta Prezidiului Uniunii scrii-
torilor si si fie exclus din rAndurile Uniunii scriitorilor sovietici”'?.

10 Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru. Cazul revistelor ,Zvezda” si ,, Leningrad” si ecourile
lui la Chisindu. Studiu si documente (1946-1948). Chisindu: Cartdidact, 2018.

! Ibidem, p. 115.

12 Ibidem, p. 117.
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Congresul III al Uniunii scriitorilor din RSSM (14-15 octombrie
1965). In anul 2016 a vizut lumina tiparului, tot sub ingrijirea lui Vasile
Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru®, volumul Congresul al I1l-lea al Uniunii
scriitorilor din RSS Moldoveneasci (14—15 octombrie 1965). Studii si materiale.
Ca si volumul de documente citat mai sus, stenograma Congresului al I1I-lea
al Uniunii scriitorilor din RSSM reflecta initiativa scriitorilor moldoveni de
a readuce in discutie problema alfabetului latin. Congresul a rimas in istoria
secolului XX ca un eveniment de rezonanta. Amintim ci evenimentul s-a pro-
dus intr-un context favorabil libertitii de expresie, fie si partiale: Congresul
avea loc in timpul scurtei perioade a dezghetului hrusciovist (1953-1968).

Se considera ci cele doua zile ale Congresului au avut ,impact istoric”
(Mihai Cimpoi). Ar fi cazul si se analizeze directiile impactului istoric, atit in
privinta diversificirii speciilor literare cultivate de scriitorii moldoveni, cit si
a precizarii rolului ,limbii moldovenesti” in societate, mai cu seama in situatia
in care invitamintul mediu de specialitate si cel superior se ficea preponde-
rent in limba rusa.

Pentru a intra in atmosfera acelui Congres, ni se pare potrivit sa anali-
zam componenta Prezidiumului Congresului, alcatuit din 36 de persoane.
12 erau scriitori moldoveni, 2 — scriitori din conducerea US din URSS, 3
— reprezentanti ai altor uniuni de creatie din RSSM, in rest, 19 — ministri,
secretari de partid, culminind cu prezenta a insusi primului secretar al parti-
dului comunist din RSSM Ivan Bodiul, cel care a controlat cu strictete linia
ideologica a literaturii moldovenesti si ciruia, ulterior, presedintele Voronin,
prin 2007-2008, i-a inméinat Ordinul Republicii.

La Congres, au luat cuvantul citiva scriitori si intelectuali a ciror atitu-
dine a marcat istoria. Mai toate studiile care fac referintd la acest moment,
evidentiaza discursul lui Ion Drutd. Parcurgind cu atentie textul stenogramei
nu se poate sa nu observi ca au fost si alti scriitori care au rostit discursuri
pertinente si persuasive, dar care au ramas oarecum in conul de umbra al
evenimentului. In discutiile cu unii dintre colegii mei, mi-am exprimat ne-
dumerirea in legiturd cu modul in care istoria retine si fixeaza imaginea vor-
bitorilor. Cineva imi spunea cd imaginea lui lon Drutd apare in prim-planul
evenimentului, intrucit el era atunci ,scriitorul nr. 17. Revenea de la Moscova
dupid o absentd de vreo opt ani. Scriitorul s-a stabilit in capitala URSS in
urma conflictului declansat de publicarea povestirii Frunze de dor (1957).

Cu toate topurile momentului, vom retine discursul ironic al lui
Aureliu Busuioc, care a vorbit despre lipsa instruirii in limba maternd in
gradinite si scoli. PAna in anul 1990, in orase, numarul gridinitelor si scolilor
moldovenesti a fost dramatic mai mic decit numdrul celor rusesti (La Balgi,

13 Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru. Congresul al 111-lea al Uniunii scriitorilor din RSS
Moldoveneasci (14—15 octombrie 1965). Studii si material. Chisindu: Tehnic-Info, 2016.
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bunioara, existau doar doud scoli moldovenesti fata de cincisprezece rusesti).
A. Busuioc atrage atentia supra rusificarii forgate a populagiei: ,Dacd ai noro-
cul sd locuiesti in centrul capitalei noastre, te pAndeste nenorocul si traversezi
intreg orasul, undeva mai spre margini, ca sa-ti duci copilul la o gradinitd in
care si vorbeasca in limba maternd. (Aplauze furtunoase si prelungi in sald). lar
daci a reusit si reziste acestor crosuri, il asteaptd mai apoi clasele intunecoase,
inghesuiala in curtea scolii mai mici decit a magazinului special de alaturi.
Am in vedere scoala nr. 1, singura scoali moldoveneasci din centrul capi-
talei Moldovei (Aplauze). Si il mai asteaptd manualele si programele despre
care s-a vorbit zadarnic atat de mult, incit nu stiu daci se mai poate adiuga
ceva'®. Scriitorul se refera si la situatia invitimantului superior, care se ficea
in principal in limba rusi. Studentii de la medicina ,,n-au macar perspectiva
sa studieze intr-un viitor apropiat pe baza manualelor scrise in limba mol-
doveneasca, limba maternd a peste 75 de procente din numarul de studenti
ai institutului”®. O altad propunere viza necesitatea de a acorda numele lui
Eminescu si Creanga unor mari strazi din zona centrald a Chiginaului. La fel
de importanti i se pare scriitorului situarea statuii lui Stefan cel Mare la locul
de cinste stabilit de sculptorul ei: in fata Gradinii publice.

Problema ortografiei cu litere rusesti a limbii moldovenesti este abordati
de mai multi vorbitori. TAnarul Mihai Cimpoi, criticul care a fost atacat de la
tribuna congresului pentru limba prea literara in care isi scria cronicile, afirma
in lucrarea sa ca unul dintre imperativele timpului era ,rezolvarea problemei
ortografiei limbii noastre si a restructuririi alfabetului in asa fel ca el si cores-
punda realititii fonetice a limbii (Aplauze in sald)™*°.

Dar cea mai radicald si transanta atitudine exprimatd la congres nu
apartine unui scriitor, ci unui profesor de la Institutul Politehnic, docentul Petre
Osmatescu, matematician, care isi exprima multumirea ,,ca la acest mare for vor-
bim in limba noastrd”". ,lar acum, continua el evident emotionat, vreau sa vi
vorbesc despre o problema dureroasa demult, inci in 1957 se purtau discutii des-
pre ortografia moldoveneasca. Evident, astizi sunt alte timpuri, nu sunt aceleasi
ca pe timpul lui Eminescu. Acum, gratie succeselor noastre, se discutd aprins care
alfabet este mai bun, cum sd scriem ,,i” sau ,,u”? Asa cum limba noastri este de
origine latini, este evident ci si alfabetul nostru a fost latin. In anii 1937-1938
in stAnga Nistrului se foloseau de alfabetul latin. Schimbarea lui a fost o greseala.
Rezolvarea acestei probleme o impune viata, ea nu poate fi ocolita (Aplauze)”'®.

' Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru. Congresul al Ill-lea al Uniunii scriitorilor din
RSS Moldoveneasci (14—15 octombrie 1965). Studii si material. Chisindu: Tehnic-Info, 2016,
p. 186

15 Ibidem, p. 186

!¢ Ibidem, p. 204

17 Ibidem, p. 213.

18 Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru. Congresul al I1l-lea al Uniunii scriitorilor din RSS
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Deosebit de sugestiva este si observatia scriitorului leton Jalijus Vanags,
care le impartasea confratilor sii moldoveni o nedumerire legatd de expozitia
de carti organizatd cu prilejul congresului. ,Mi se pare straniu ca expozitia
voastrd de sus, cu toti clasicii literaturii voastre, tipariti cu caractere latine, iar
literatura voastra din prezent e tiparitd cu caractere rusesti. Eu cred cd aceastd
situatie creeazd multe dificultati pentru dezvoltarea literaturii i, in opinia
mea, este una din problemele importante care retine difuzarea cartilor voastre.
(Aplauze).” "

Silon Druta invoci necesitatea revenirii la alfabetul latin. Discursul scri-
itorului includea o serie de indoieli care nu erau decit o formuli specificd lim-
bajului sugestiv. Intre aceste indoieli se afla si cea legati de limba literara si al-
fabetul latin. ,,O alta problema sau mai bine zis altd indoiald care ma frimants
este limba noastra literara. (...). lar despre criza noastra, in primul rind noi
continudm si asteptim, pentru ca altceva ce putem face?, sd asteptim cind
o sa avem un alfabet latin care este atit de natural sa corespunda... (aplau-
ze indelungate) unei limbi de origine latini. (Aplauze). Intrucit mi-am adus
aminte, tovardsul Barjanski l-a acuzat aici foarte grav pe Mihail Cimpoi ci
std acasd incuiat si citeste gazete roménesti. Eu vreau si-i spun tovardsului
Barjanski, nu stiu ce citeste el, dar la Chisinau se citesc multe ziare romanesti,
si vreau sd-i mai comunic tovarasului Barjanski ca eu nutresc cele mai calde
sentimente pentru o tard vecind cu noi, o tara rudd cu noi, ca limba, ca istorie,
o tara socialista, ca si republica noastrd, eu nu vad de ce ar trebui sd facem Zid
Chinezesc de-a lungul Prutului. (Aplauze).”*

Adversarii acestor atitudini nu au intirziat si iasa la microfon, intre ei
aflandu-se si losif Varticean, ideologul moldovenismului limbii si literaturii
dintre Prut si Nistru, al ,scriitorilor clasici moldoveni” neromani.

,Omenii de la conducerea republicii”, cum le spune Ton Druta, ,au
discutat” dorinta scriitorilor si au transmis-o ,in cele mai inalte foruri”. In
consecintd, in alfabetul limbii moldovenesti cu htere rusesti a fost introdusi
litera 2K/ % pentru ortograﬁerea sunetelor ~g€ s »gl > unii profeson vorbitori
au ramas fira serviciu, ostracizati, iar unii scriitori au fost trecuti la index si
tinuti la munca de redactare in vreo editura.

Rezistenta antisovietica din anii ’60—"70: Frontul National-Patriotic
din Basarabia si Nordul Bucovinei. In primele decenii pOStbClICC, in ilegali-
tate, ia nastere Frontul National-Patriotic din Basarabia §i Nordul Bucovinei
(EN.P), care urmirea scopul scoaterii ,R.S.S.M. din componenta Uniunii
Republicilor Sovietice Socialiste (U.R.S.S.), formarea Republicii Populare
Moldovenesti, unificAnd si celelalte teritorii romé4nofone din zona (Nordul
Moldoveneasci (14—15 octombrie 1965), p. 213

¥ Ibidem, p. 226.
2 Ibidem, p. 259.
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Bucovinei, Basarabia istorica, teritorii din stdnga Nistrului) si unirea ulterioa-
ra cu Roménia. Drapelul Republicii Populare Moldovenesti urma sa devind
tricolorul, cu o panglica neagra in diagonald, pana la realizarea Unirii. Un alt
scop era organizarea de alegeri libere pentru organele de conducere ale statu-
lui. Limba roména pe baza alfabetului latin trebuia s devina limba oficiala™".
Istoricul Octavian Ticu asaza infiintarea EN.P. in sirul actiunilor «antisovieti-
ce» care contestau hotarele sovietice, cu alte cuvinte, sunt miscari ce contesta
explicit «politica nationald» sovieticd”*. Cum s-a vazut, din principiile de or-
ganizare a Republicii Populare Moldovenesti nu lipsea problema trecerii lim-
bii la alfabetul latin, ceea ce confirma coerenta luptei pentru Limba si Alfabet
de-a lungul secolului XX.

Din nucleul de conducere al Frontului National Patriotic faceau parte:
Alexandru Usatiuc-Bulgir, Gheorghe Ghimpu si Valeriu Graur (din Basarabia)
si Alexandru Soltoianu (din Bucovina de Nord). In anii 1971-1972 condu-
catorii EN.P. au fost arestati, diferiti justitiei pentru nationalism si activititi
antisovietce, inchisi in GULAG ca detinuti politici. ,,Pe 13 iunie 1972, com-
pletul de judecatd, format din judecitorii V. Florea (presedintele completu-
lui), M. Maritoi si L. Dubanjeu, la propunerea procurorului A. Poluektov, di
hotirirea: de a-1 condamna pe Gheorghe Ghimpu la sase ani de incarcerare
in inchisoarea-lagar corectional cu regim sever. Au inceput persecutiile celor
banuiti de a face parte din EN.P. O multime de moldoveni au fost dati afard
de la lucru, in special din invitamint. O multime de elevi si studenti au fost
eliminati din institutiile de invitam4nt. Mai multi tineri au fost pusi sub ur-
marire de citre securitate. Gheorghe Ghimpu si-a ispasit pedeapsa de sase ani
in lagarele din Mordovia si regiunea Perm ale GULAG-ului sovietic. Dupa
eliberare” i s-a interzis orice activitate pe figas pedagogic.”

Perestroika si Glasnost (anii 1988-1989). Schimbarea s-a anuntat ni-
valnic i aproape neasteptat odata cu venirea in fruntea PCUS a lui Mihail
Gorbaciov. Lozinca Limba! Alfabet! a stat in fruntea miscirii de desteptare
nationald din anii 1988-1989. Amploarea acelor evenimente, contributia
scriitorilor, a intelectualilor, efectele ezitirilor lor si natura esecurile necesi-
td un studiu aparte. Realitatea sociald arata ci limba romana si identitatea
romAneasci a basarabenilor inci nu a fost eliberati din schema rizboiului
geopolitic, iar politicienii continua si se cipituiascd politic si sd tragd foloa-
se electorale.

2 Gheorghe Ghimpu, biografie (1937-2000). In heep://www.istoria.md/articol /684/ Gheorghe
_Ghimpu,_biografie.

2 Octavian Ticu, Homo Moldovanus Sovieticus. Teorii si practici de constructie identitara in
R(A)SSM (1924—-1989), Chisiniu: Arc, 2018, p. 248-249.

3 Gheorghe Ghimpu, biografie (1937-2000). in htep://www.istoria.md/articol/684/Gheorghe
_Ghimpu,_biografie.
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Sorin Lavric

Conditia peltastica a limbii

Titlul interventiei mele sund pretentios, snob si sibilinic. Dar, in realita-
te, este vorba despre ceva foarte simplu si concret. Fac o parantezd si va amin-
tesc ca filosofia devine nesuferitd atunci cAnd vorbeste despre teme in care nu
ne regisim: teme impersonale, neutre, plutind undeva in imponderabilitate,
dar fatd de care nu simgim nicio afinitate. Eu am ales o temi de care ma leagi
o rezonanta interioara, biograﬁci, sperdnd cd o si va regdsiti si dumneavoastrad
in ea, pentru ca nu pot sivarsi impolitetea de a face filosofie plictisindu-va.

Este vorba despre un CplSOd blograﬁc al meu. In ultimele clase de liceu,
cind mi chinuiam, in chip de torturd, s invat cinci manuale de fizicd, chimie
si blOlOglC, ca si intru la Facultatea de Medicind, intrasem intr-o stare de pa-
nici pentru ci nu puteam si invit. In al doilea rind, anxietatea esecului la acel
examen crunt de admitere la Facultate de Medicina din timpul lu1 Ceausescu,
m-a plonjat intr-un dezechilibru pe care, mi-am dat seama, trebuia intr-un
fel sa-1 compensez. Trdiam o stare de panici. Si ce credeti cd am inceput si
fac? Instinctiv, fira si-mi dau seama, fird si am constiinta a ceea ce fac, am
inceput sd invit pe dinafard zeci de poezii, care nu aveau nicio legiturd cu
Medicina. M-am intrebat tot timpul de ce poezii? Singura explicatie biogra-
ficd este cd mama mea, fiind profesoara de limba rom4nd, avea o biblioteca
foarte bine inzestrata in privinta beletristicii. Invigim compulsiv acele poezii
si apoi le repetam incontinuu, pentru ci simteam ci, repetindu-le, cipatam
un calm i o linigte interioard. Ce ficeam eu atunci, fird sd stiu, fard si am
constiinta a ceea ce fac, era un ritual de linistire printr-o incantatie lexical.
Asta ficeam. Era conditia laicd a unui om care isi ciuta un reper de dincolo,
fard sa fie lucid ci asta face.

Atunci mi-am dat seama c, pentru mine, poezule acelea erau ca un scut,
ca o platogi. In latini pelta sau parmula inseamni scut, platosi. Prin derivarea
adjectivali din pelra obtinem pelrastic. Asa am ajuns s vorbesc despre ,rolul
sau conditia peltasticd a limbii”. Atunci cAnd folosesti limba nativé ca pe un
ritual interior, de reiteratie, de invocare, de incantatie, limba pentru tine ca-
patd virtuti proteguitoare, obliduitoare. Pur si simplu te protejeaza.

Mai tirziu, cind, citindu-l pe Cilinescu, am dat peste definitia poeziei
a Abatelui Brémond, si anume ci ,poezia nu este nimic altceva decit o ru-
giciune laica”, m-am luminat si mi-am dat seama ci eu, in clasele de liceu,
fira sa am constiinta a ceea ce fac, savarseam un ritual laic de rugiciune bele-
tristica. Ce exemple sa va dau? Invatasem Dupa melci sau Nastratin Hogea la
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Lsarlic — Ion Barbu, sau Vasile Voiculescu. Puteam s recit cu devotiune aceste
poezii de zeci de ori si in felul acesta ma linisteam. Poeziile asupra mea aveau
un efect anxiolitic. In loc s iau medicamente antldepreswe si anxiolitice, eu
recitam poezii. $i, fira s stiu, eu md rugam laic, si in felul acesta imi cipitam
echilibru, un tonus si o linie de plutire.

Ulterior gindindu-mi asupra rolului limbii, m-am intrebat ce inseamni
limba pentru un vorbitor? Sunt cteva clisee pe care le stiti cu totii: limba este
mijloc de comunicare. Dar ce comunici? Este limba un mijloc de comunica-
re? Bineinteles ci este. A doua definitie a limbii: limba este conduita, nu este
doar un mijloc de comunicare. Cizelarea in felul in care rostesti cuvintele este
un echivalent al elevatiei in manierele purtarii tale. Existd maniere elegante in
exprimare, asa cum existd si in conduita.

O altd definitie a limbii: limba este un vector de energie mentald. De lu-
crul acesta mi-am dat seama ficind filosofie. Fiecare cuvant este ca un purta-
tor de putiné energie a mintii noastre. Caracteristica acestui purtitor de ener-
gie este ci iti indreaptd atentia catre ceva din afari si, in acelasi timp, te sileste
la o reactie afectivi. Intotdeauna cand folosim un cuvant sau il percepem, pe
langa 1n§elesul lui sec primim tot timpul felul in care ne raportim afectiv la
el. Altfel spus, orice cuvint are o conotatie, are o incarcaturd afectiva. Toatd
manipularea ideologica la care suntem supusi astazi se bazeaza pe acest joc
subtil de diferentiere a conotatiilor.

Exista doud categorii de termeni in manipularea ideologici. Mai intai
termenii de tip stindard, pe care obligatoriu cind ii rostim trebuie sa ii rostim
senin, ca de pilda: ,democratie”. Cand spui ,,democratie”, termenul este stin-
dard, nu ai voie sa ai o reactie negativa fata de el. Si, alaturi de ,democratie”,
sunt toate cuvintele care astazi se afla in vogd. Opusul cuvintelor de tip stin-
dard sunt cuvintele precum ,,ghilotin” sau ,miciucid”. Cind le rostesti, auto-
mat ai o reactie negativa fatd de obiectul la care se refera acele cuvinte. Sunt
cuvintele de tip stigmat pe care le intAlnim astazi. Alte exemple: ,fundamen-
talism”, ,fascist”, ,legionarism” s.a.m.d. Toate acestea sunt vectori de energie
care isi creeazd entitatea, pur si simplu. Pentru cd in realitate, daci te uiti, lor
nu le corespunde nimic. Dacd ar fi sd arati ce inseamnd fundamentalism, nu ai
cum si-| arati. Cuvintele acestea, fiind vectori de energie, nu numai ci-ti dau
o reactie afectiva la ele, dar in acelasi timp iti dau obiectul, care este unul fictiv.
Asa se desfisoard mecanismul manipularii ideologice, plecind de la aceastd a
treia definitie a limbii, si anume: ,limba este un vector de energie mentala”.

Si, in fine, a patra definitie pe care am pus-o in titlul conferintei, si anu-
me: ,limba este un mijloc de a te apira”. Limba creeazi in jurul tdu o platosi
de protectie psihologici, lucru pe care il resimtim cu totii atunci cind ne
rugdm sau atunci cind recurgem la ceea ce se numeste monolog interior. Un
om care are un monolog interior, un solilocviu cu el insusi tot timpul, este un
om aparat, este un om echilibrat. Oamenii agramati, fird monolog interior,
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incapabili s3 intre in dialog cu ei insisi, sunt niste oameni vulnerabili, sunt
niste oameni slabi si, tocmai de aceea, foarte usor de manipulat. Rugéciunea
este nu atdt un monolog, bineinteles, dar este un dialog cu noumen-ul divin.
Totul se petrece inlauntru. Rugiciunea iti da un reazem si o putere pe care o
regdsim, intr-o forma laici, in tot ceea ce inseamna monolog interior, indife-
rent ca este inginarea unor versuri sau pur si simplu cearta ta cu cineva sau,
dimpotrivd, chemarea unor fiinte dragi.

Aceasta este functia peltastici a limbii. Aceastd functie o regisesc in trei
grade de influentd a limbii asupra mintii noastre. Primul grad de influentd
este gradul de tip tectonic. Tectonica, stiti cu totii, se referd la aceea migcare
a plicilor din scoarta pamantului. Prin extensie, influenta pe care limba na-
tivi o are asupra noastrd, la virsta timpurie, este o influentd foarte adinca,
puternici, este o influentd de tip tectonic. Tocmai de aceea, in limba nativa
locutiunile verbale, metaforele, scarnaviile, injurdturile au o incircitura afec-
tiva pe care o purtim toata viata. Aceea incircituri afectivd nu poate fi redatd
prin traducere. Tocmai de aceea, poeziile nu pot fi traduse, mai ales cAnd au
cadentd, ritm si rima. Asta dovedeste ci influenta tectonici a limbii native
asupra intelectului unui om este durabila si viagera, adica pentru toata viata.
Toti suferim de o asemenea influentd tectonicd a limbii.

Al doilea grad de resimtire a limbii in functia ei peltastica este gradul
peristaltic. Este un termen luat din medicind, se referd la miscirile, tresaririle
tubului digestiv pentru a impinge bolul alimentar dinspre stomac spre colon,
ca si fie eliminat. Toate tresdririle acestea ale mintii noastre, atunci cand fo-
losim cuvintele, nu mai sunt tresiriri de tip tectonic. Nu mai este vorba ci
limba ne impregneazd pe noi, ci ca noi, in mésura in care avem inteligenta,
spirit si un dram de originalitate, ajungem si ne putem pecetea pe limba.
Partea peristalticd a limbii este coeficientul meu personal atunci cAnd vorbesc.
Fiecare dintre noi, in misura in care avem un coeficient personal, avem aceas-
ta peristaltici a limbii.

Si al treilea grad de resimtire a limbii este gradul oficial, neutru, imper-
sonal pe care eu il numesc gradul de tip balistic. Balistica este aceea disciplind
care studiazd traiectoria ghiulelelor, a proiectilelor. In limbajul manipularii
ideologice, cuvintele nu mai au nici rol tectonic si nici rol peristaltic, ci au
rol balistic, adica pur si simplu sunt folosite ca niste ghiulele care trimit in
tabara adversd. Orice cuvint, in masura in care are incirciturd ideologici, este
o aluzie malitioasd, toxici, la adversar. Asa se intAmpla, indiferent de tabara
din care faci parte.

latd cum aratd functia peltasticd a limbii, agsa cum am inteles-o eu acum,
gindindu-ma retrospectiv la ceea ce am patit in liceu cand, din spaima de a-mi
pierde echilibrul, am inceput sd incantez versuri ca pe niste rugiciuni laice.
Functia aceasta peltastica poate fi impartita in trei grade: gradul tectonic, gra-
dul peristaltic si gradul balistic. Fiecare dintre noi avem tectonica, peristaltica
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si balistica noastrd. Majoritatea oamenilor, cei care n-au autonomie mentald si
n-au monolog interior, sunt robii balisticii oficiale. Cind deschid gura, ei nu
pot folosi decit clisee. Ei repeta ceea ce au auzit si sunt incapabili si-si puni
amprenta pe cuvintele pe care le rostesc. La acesti oameni, victimele balisticii,
functia peltasticd a limbii este minord pana la inexistentd, pur si simplu.

Ganditi-va la formulele apotropaice, care sunt niste formule de respin-
gere, pur si simplu, a rdului, sau la formulele de invocare a binelui: sunt, la
fel, niste variatiuni pe aceastd tema a functiei peltastice, de protectie, ca un
scut. Ganditi-va la codul de alint dintre 0 mama si un fiu sau codul de alint
intre doi indrigostiti, unde apare tachinarea care este o forma de expresie a
afectiunii, dar sub forma malitiozitatii. Pari rau, dar de fapt celilalt simte
foarte bine ci-l indragesti, chiar dacd ii rostesti rautati. Luati in calcul badine-
ria, alintul si rasfitul verbal intre doi oameni care se iubesc, nu mai este vorba
de tachinare, ci de o harjoana cu accente ludice si, in acelasi timp, erotice.
Toate aceste nuante intrd pe cele trei grade pe care vi le-am spus, si anume:
tectonica, peristalticd si balisticd, in acest rol peltastic al limbii.

Prin urmare, limba nu este doar mijloc de comunicare, doar conduiti
sociala si doar vector de energie. Ea poate fi, pentru cei care sunt inzestrati cu
monolog interior, si fie un mijloc de apirare.
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Protosinghel Teofan Popescu

Unitatea dintre Teologie si Spiritualitate
la Sfantul Simeon Noul Teolog

In acest binecuvintat an centenar al roménilor de pretutindeni, este
firesc si se abordeze, din diferite perspective, problema unititii romanesti.
Intrucit Ortodoxia este, dupi cum remarca pirintele Stiniloae, ,,ochiul prin
care priveste romanul spre cer si plin de lumina de acolo si-l intoarce spre
lume, conducindu-se dupi el in atitudinile si pasii sai”!, intrucit ea reprezinti
un element hotdrétor al identititii roménesti, o abordare onesta a problemati-
cii unitatii nationale, presupune si o analiza a felului cum ne asumim dreapta
credinga. Cu atit mai mult, in acest an sarbitoresc, este momentul ca, dintr-o
perspectiva duhovniceascd, si ne punem intrebarea: ,,Cum putem contribui,
in inima noastrd, la aceastd unitate romaneasca?”

Pornind de la asemenea considerente, intelegem mai bine importanta
abordarii raportului dintre teologie si spiritualitate, adicd a unitatii care
este normal s existe intre marturisirea verbald a invataturilor Bisericii si
nevointa implinirii acestora. Sau, altfel spus, vom vorbi despre importanta
unei coeziuni organice care trebuie si existe intre informarea noastri te-
ologici si lupta cu noi insine pentru a avea o viatd inspiratd si indru-
mata de puterea Duhului Sfant. Daca fiecare dintre noi ne vom stridui
sa dobidndim aceastd unitate, vom sti atunci cu mai multd claritate ce
este bine sd facem pentru a depasi dezbinarea roméneasci. Vom sti sd
depistam in sufletele noastre urmele bolilor care blocheazi inima aces-
tui neam ca si fie intr-o comuniune profunda cu Dumnezeu pentru a-si
putea depisi orgoliile. Dacd vom fi sinceri cu noi insine si nu vom trans-
forma Ortodoxia intr-o filozofie demagogici, vom avea atunci puterea
sa luptdm in inima noastrd cu neputintele duhovnicesti ale neamului in
care ne-am ndscut. Aceastd luptd, dusa cu ajutorul lui Dumnezeu, poate
fi, in dimensiunea vietii duhovnicesti, contributia noastra de substanti la
unitatea romaneasca.

Unitatea dintre teologie si spiritualitate este un subiect ce se adreseazi
deopotrivi clericilor si mirenilor, este o temd care intereseazd atit pe cei care
au, cdt i pe cei care nu au studii teologice; in acest sens putem lua ca reper
celebrele cuvinte ale lui Evagrie Ponticul: ,Daci esti teolog (daci te ocupi cu

! ldealul national permanent, in , Telegraful roman”, 28 ianuarie 1940, nr. 5, articol republicat
in volumul Culturi si duhovnicie | Opere complete 2, Editura BASILICA a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2012, p. 561
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contemplarea lui Dumnezeu), roaga-te cu adevarat; si daci te rogi cu adeva-
rat, esti teolog.”

Separarea in sine dintre teologie si spiritualitate este ceva artificial, fie si
numai pentru faptul ¢a multi dintre Parintii greci intelegeau prin cuvantul
teologie atit invititura despre Sfanta Treime, cit si contemplarea Acesteia.’
Teologia nu este in fond altceva decit impartasirea existentiald din Taina Sfintei
Treimi. Prin insdsi viata Sa, Mantuitorul ne este pildd a unitatii care trebuie sa
existe intre ceea ce vorbim si ceea ce experimentim: ,,Adevirat, adevarat zic tie,
cd noi ceea ce stim vorbim si ce am vizut marturisim” (Ioan 3, 11).

De-a lungul timpului Biserica Ortodoxa a fost destul de restrictiva in
cultul ei, atunci cAnd a trebuit sa acorde unor sfinti apelativul de zeolog. Ea nu
l-a acordat nici celui mai mare predicator si exeget (Sfantul loan Hrisostom),
nici celor mai sobri si precisi dogmatisti (Sfantul Maxim Marturisitorul si
Sfantul Ioan Damaschin), ci numai Sfintului Ioan Evanghelistul, Sfantului
Grigorie de Nazianz si Sfantului Simeon din Constantinopol. Calitatea lor de
teologi pare a decurge tocmai din conditia de aparatori ai dreptei invataturi
despre Sfanta Treime si de mirturisitori ai experientei de comuniune intru
iubirea Sfintei Treimi.*

Cine a fost acest Sfant Simeon Noul Teolog care a fost canonizat la numai
30 de ani de la moartea sa si care a strilucit ca un rug aprins, incat biograful
sau, Nichita Stithatul, spunea ci ,din gura lui curgeau haruri si intelepciunea
negraitd a lui Dumnezeu™?

Stantul Simeon s-a nidscut in anul 949, intr-o familie apartinind
aristocratiei provinciale din Asia Mica (Paflagonia) si a fost trimis in capitala
bizantini pentru a fi destinat unei cariere de palat. El intra, la varsta de 29 de
ani, in monahism, sub influenta decisiva a parintelui siu duhovnicesc Sfantul
Simeon Evlaviosul de la Studion. Aceasta se intAmpla dupa ce, sub povituirea
sa, avusese deja la 21 de ani o prima experientd mistica a luminii dumnezeiesti.
In anul 980 este hirotonit preot si ales staret al manistirii Sfantul Mamas. La
hirotonie simte pogorirea Duhului Sfant ca o lumina fara forma peste capul
sau si vede apoi, in cei 48 de ani de preotie, SfAntul Duh coborindu-se peste
Jertfa euharisticd. In timpul stiretiei sale, care a durat pani in anul 1005, a

2 Cuvint despre rugiciune, in Filocalia, volumul 1, traducere Pr. Prof. Dumitru Stiniloae,
Editura Harisma, Bucuresti, 1993, capul 60 / p. 112

> Andrew Louth, Deslusirea Tainei, traducere Mihai Neamgu, Editura Deisis, Sibiu, 1999,
p. 36-37

* Diac. Prof. loan 1. Ici jr, Teologie si spiritualitate la Sf. Simeon Noul Teolog, in ,Mitropolia
Ardealului”, anul 1987, nr. 3, p. 23

5 Despre cartea ,Imnelor Dumnezeiesti” a Pirintelui nostru, Cuviosul Simeon, in volumul
»otudii de Teologie Dogmatici Ortodoxd”, traducere Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 324
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fost cercetat de multe ori cu putere de harul dumnezeiesc. Intr-o noapte, o
noud experientd a luminii ii dd harisma teologhisirii, prin care Simeon ajunge
s teologhiseasci asemenea Evanghelistului Ioan; primeste si darul apostolic al
cuvantului i al propovaduirii prin care compune si vestitele imne de dragos-
te dumnezeiasca, o adevarata capodopera a literaturii duhovnicesti din toate
timpurile. In anul 1003, Sfantul Simeon va incepe o polemici de durati cu
invitatul mitropolit demisionar Stefan al Nicomidiei. Acesta din urmd, putin
iritat de faima pe care o dobandise un calugar neinvitat, i-a cerut SfAntului
Simeon o clarificare a invétaturii privitoare la sensul unirii dintre Persoanele
Sfintei Treimii. Sfantul Simeon ii va raspunde prin vestitul /mn 21, care-i
va atrage in cele din urmai exilul in afara Constantinopolului, la manastirea
Sfanta Marina. Aici va trece pragul spre vesnicie in anul 1022, nu inainte de
a fi savarsit numeroase minuni si de a fi profetit data exactd a mortii i a tran-
sferului moastelor sale.

Atat Imnul 21, cat si Discursurile teologice si etice alcituiesc un adevirat
manifest al teologiei autentice. Aceste scrieri scot in evidentd un conflict spi-
ritual — care poate fi oricAnd actualizat in istoria Bisericii — intre doud tipuri
de teologie si de viziune asupra vietii. Pe de-o parte, Sfantul Simeon sustinea
ca persoanele care nu poseda in mod congtient Duhul Sfant nu au dreptul de
a vorbi despre Dumnezeu; pe de altd parte fostul mitropolit al Nicomidiei era
reprezentativ pentru tendintele pur livresti, intelectualiste din teologie care
ciutau si abordeze adevirurile revelate in special la un nivel rationalist.

Fervoarea mistica si lirica prin care Sfantul Simeon accentueazi temele
care definesc adevirata teologie — precum simtirea harului sau vederea luminii
nezidite — au ficut ca scrierile sale sa alcituiasca de-a lungul secolelor, dupa
cum observa parintele Stiniloae, lectura preferatd a monahilor aghioriti si a
celor din Tirile Romane.® Sfantul Simeon Noul Teolog este unul dintre cei
mai straluciti exponenti ai misticii ortodoxe din intreaga istorie a Bisericii.
De aceea, este foarte folositor sa analizim cteva dintre elementele care sustin
unitatea dintre teologie si spiritualitate in viziunea acestuia.

Pentru inceput meritd subliniate staruinta, smerenia, fervoarea si sinceri-
tatea cu care Sfantul Simeon paseste pe calea plind de paradoxuri a cautirii lui
Dumnezeu, asa cum putem citi in /mnul 38. In aceastd ciutare exprimatd prin
versuri de mare sensibilitate si frumusete, se simte ardoarea pentru Hristos si
tanjirea Sfantului dupd unitatea comuniunii cu Dumnezeu :

»Pe ce cale voi merge, de la ce cirare mi voi abate?

Pe ce scard voi urca, prin ce poartd voi intra,

sau cum voi deschide usa si de a cirei camere?

Inlduntrul cireia si a ce fel de casi voi afla

¢ Despre viata Sfantului Simeon-Noul Teolog, in volumul Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd,
p. 319
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pe Cel ce tine toate in mind si in palma?
Pe ce munte voi urca si prin ce parte
si ce fel de pesterd voi cerceta acolo,
sau ce noroi voi strabate
ca sa ma invrednicesc sa vad si sd prind eu nevrednicul
e Cel ce e pretutindenea si e necuprins si nevazut?
In ce iad voi cobori, in ce cer voi urca
si la marginea caror mari ajungind
voi afla pe Cel cu totul neapropiat,
pe Cel cu totul nemirginit, intreg neatins;
spune-mi, cum voi afla pe Cel nematerial in cele materiale,
pe Ziditorul in zidire, pe Cel nestricicios in cele stricicioase?
Cum voi ajunge in afara lumii, eu cel ce sunt in lume,
cum mi voi uni cu Cel nematerial, eu cel unit cu materia?
Cum ma voi impleti cu Cel nestricacios,
eu care sunt intreg stricicios?
Cum ma voi apropia de viata, eu care sunt in moarte,
cum voi inainta, eu cel mort, spre Cel nemuritor?
Eu cel intreg iarba, cum voi indrizni si ma ating de foc?””

In scrierile SfAntului Simeon un element major, care sti la temelia
unitatii firesti dintre expunerea invatiturii de credintd si striduinta de a im-
plini ceea ce invatd Biserica, este rdvna cu care acesta se sileste ca intru toate
sa urmeze voia lui Dumnezeu. Ciutarea reald a voii lui Dumnezeu intru toate
este semnul dorintei de a dobandi cu putere harul, este semnul sinceritatii in
credinga, a lipsei de fatarnicie in numele lui Hristos si al adevaratei pociinte.
In Imnul 43 este impresionanti lepidarea cu care Sfantul Simeon se arunci la
picioarele Mantuitorului pentru a afla daci este voia lui Dumnezeu sd rimana
staret in continuare sau este mai bine si se retraga si sa aleagi isihia si sporirea
in viata launtrica, pentru a putea implini mai bine poruncile Bisericii, pe care

le marturiseste in fata celorlalti:
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»opune-mi, ce e mai mare la Tine, ce-ti este mai plicut Tie,
din cele doud, Mantuitorule de oameni iubitor:

sa port griji de lucrurile manastirii

si s ma ingrijesc cu imbelsugare de trebuintele trupesti din ea,
ocupiandu-mai de toate cu tulburare si lupti,

sau sd staruiesc mereu in starea de liniste (in isichie)

si si-mi pastrez mintea si inima netulburatd

si sd primesc razele harului Tau,

ca sa-mi lumineze simtirile sufletului,

7 Imnele inbirii dumnezeiesti, in volumul Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, p. 573-574



ca sa-mi rasune fiinta in chip tainic de cuvintele Tale

si sd invit si pe altii cu blandete

si sd ma Invit totodata pe mine insumi;

cici cel ce vorbeste altora, isi spune cele vorbite lui insusi
si e dator si le implineasca acestea intéi el insusi.
Spune-mi, deci, Dumnezeul si Ficitorul meu,

care din acestea e mai buni, care imi este mai de folos

si care e mai plicutd Tie si desdvarsita?”®

Deplinitatea vietuirii intru Sfintul Duh. Experierea luminii nezidite

Privita in sine, ,fiinta creatd va fi intotdeauna o nedeplinatate™; privitd
in devenirea vietuirii ei intru Sfantul Duh, ea va apirea ca o ,deplinatate a
fapturii indumnezeite”. In duhul predaniei ortodoxe, teologla este tocmai
aceastd nevointd a mdumnezeml este tocmai unirea tainicd — in Sfantul Duh
— a sufletului cu Dumnezeu, unire care il duce pe credincios la o cunoagtere
duhovniceasci a Celui care le tine pe toate intru iubirea Sa. In acest sens, un
crestin mai putin instruit in problemele teologiei academice, dar care triieste
in profunzime viata duhovniceasca, poate fi un teolog mai autentic decat o
persoand care doar acumuleazd multe informatii teologice, fird si existe la
acesta i o straduintd pe masurd de a pune in practicd toate aceste cunostinte.

Sfantul Simeon ne aratd ca putem face sa creasca in noi lucrarea Sfantului
Duh numai prin efort ascetic, numai dupa ce am ,,dobandit prin dureri si su-
dori o inimi smeritd, curatd, simpld si zdrobitd”''. Prin lucrarea poruncilor
credinciosii ,,cerceteaza adincurile Duhului si sunt introdusi in tainele minu-
nate ale lui Dumnezeu™"?

Sfantul Simeon Noul Teolog a rimas in istoria Bisericii drept unul dintre
cei mai expresivi mistici si pentru patosul deosebit cu care a sustinut nesfarsita
adancire a simtirii harului dumnezeiesc. Simtirea harului dumnezeiesc — adica
incredintarea inimii de puterea iubirii dumnezeiesti — nu poate apirea in afara
luptei de a mentine o unitate intre cuvintul nostru de credinta si faptele noas-
tre. Simtirea harului este o ancori in viata duhovniceasci si o chemare ardentd
spre o crestere necontenitd in cunoagterea lui Dumnezeu. Astfel, ,salisluirea
intru curdtie cunoscuta si simtitd a Dumnezeirii celei in trei Ipostasuri in cei
desavarsiti nu e implinirea dorintei, ci mai degrabd inceput i cauza a unei

8 Ibidem, p. 606

? Vladimir Lossky, Teologia Mistici a Bisericii de Résdrit, traducere Pr. Prof. Vasile Riduca,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 245

19 Loc. cit.

Y Cele 225 de capete teologice si practice, in Filocalia, volumul VI, traducere Pr. Prof. Dumitru
Stdniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977, capul 22,
p. 67

12 Ibidem, capul 95, p. 48
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dorinte mai puternice. Caci din acel moment, ea nu mai lasd pe cel ce a pri-
mit-o si se potoleascd, ci tinAndu-l aprins pururea ca de un foc, il impinge si
se ridice spre flacira unei dormte si mai dumnezeiesti”®. In Imnul 52 Sfantul
ne vorbeste despre inlintuirea fireasci ce existi intre faptele credintei (nu te-
oretizarea ei la nesfarsit), simtirea harului §i vederea luminii necreate. Ceea
ce cAntim noi, putin abstract, la finalul dumnezeiestii licurghii — ,Am vazut
lumina cea adeviratd” —, pentru Sfantul Simeon reprezintd normalitatea vietii
crestine, reprezintd pecetea unei intensitdti in credingé:

»Deci cei ce l-au primit pe Dumnezeu prin faptele credintei

si s-au facut dumnezei nascuti prin Duhul,

1l vid pe Acela, pe Tatal lor,

care locuieste pururea in lumina neapropiati,

avindu-L locuind in ei ingisi

si locuiesc ei insisi in El, in Cel cu totul neapropiat.

Aceasta e credinta adeviratd, aceasta e fapta lui Dumnezeu

aceasta e pecetea crestinilor aceasta e comuniunea cu Dumnezeu,

acesta e impartisirea si arvuna dumnezeiasca;

aceasta e viata, aceasta e Imparatla (...)

Nu-ti cer 51mplu. ,Crede aceasta!”,

ci sd ai fapta credintei, asigurarea credintei,

pecetea credintei, desdvarsirea credintei in mod neindoielnic

din imbricamintea lui Hristos intru simtire si cunoastere,

a lui Hristos din care striluceste, fulgerd slava dumnezeirii

si care te schimba pe tine intreg in lumina cea mai limpede,

dar te lasi neschimbat sau indoit,

fiindca esti amandoud:

dumnezeu prin infiere, iar prin fire intreg om™'“.

Sfantul Simeon Noul Teolog a rimas celebru in istoria misticii rasarite-
ne si prin forta cu care a descris experierea tainei luminii necreate. Pentru el
adevirata viata crestind apare ca o crestere in aceastd lumina. O temd majora
a scrierilor sale este aceea cd nimeni nu poate teologhisi cu adevirat daci nu
a vazut mai intdi lumina dumnezeiasci: ,tot asa nimenea nu poate grii des-
pre lerusalimul de sus si despre Dumnezeu cel nevizut, Care locuieste in el,
despre slava si persoana Lui si despre lucrarea si puterea Preasfintului Duh,
deci despre lumina, daca nu vede mai intii insisi lumina cu ochii sufletului si
nu cunoaste intocmai iluminarile si lucrérile Lui in sine insusi”. Din astfel
de afirmatii nu trebuie si intelegem ca sfantul neglijeazd sau dispretuieste
cunoasterea invatiturilor de credintd. El aratd insd ci accentul trebuie si
1 Ibidem, capul 7, p. 19

Y Imnele iubirii dumnezeiesti, p. 664—665
15 A cincea cuvintare morald, in Filocalia, volumul VI, p. 192
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cadéd pe duhul in care ne impropiem aceste invitaminte. A trii in lumina lui
Dumnezeu, a vede lumina lui Dumnezeu, a fi in duhul lui Hristos reprezinti
fundalul prin care credinciosul unifici toate adevarurile teoretice mostenite
din Traditia Bisericii. Pogorarea Sfantului Duh in sufletul credinciosului se
face in chipul unei lumini spirituale care este preludiul luminii primordiale si
al fericirii vegnice'®. Experierea luminii necreate ne conduce spre ,taina zilei
a opta” si ne ajuta si intelegem ci toate sunt lumind: ,, Tatdl e lumina, Fiul
e lumind, Duhul Sfant e lumind; iar acestea sunt o singurd lumind, simpla,
necompusa, atemporald, impreuni-vesnica, de-o-cinstire si de-o-slava. Pe lan-
ga acestea, si toate cele care vin din ea sunt lumina si ni se daruie ca venind
dintr-o lumina: viata e lumind, nemurirea e lumind, izvorul vietii e lumina,
apa cea vie e lumind, iubirea, pacea, adevarul, usa imparitiei cerurilor, insisi
impdratia cerurilor sunt toate lumind”'®. Pentru Sfantul Simeon nu vederea
luminii ca atare constituie momentul central, ci mai degraba intalnirea perso-
nala cu Hristos care Se manifestd pe Sine insusi prin lumina: ,Hristos lisus,
Mantuitorul si Impiratul a toate e lumini; pAinea trupului Siu cel preacurat
e lumina, paharul scumpului Sau singe e lumind, invierea Lui e lumina, fata
Lui e lumind; mana Lui, degetul Lui, gura Lui sunt lumina, ochii Lui sunt
lumina; Domnul e lumind, glasul Lui e ca o lumina din lumind"

Una din cele mai impresionante pagini din toatd literatura patristi-
ci este aceea in care Sfantul Simeon descrie indirect propria sa intlnire cu
Dumnezeul-Lumina. Garantul autenticitdtii acestei experiente este parinte-
le duhovnicesc caruia Sfantul Simeon i s-a incredintat in totalitate: ,Mi s-a
aratat, parinte, acea lumina. Peretii chiliei mele au disparut indati si lumea
a trecut, fugind, socotesc, de la fata ei (Psalmi 67, 2). Am rimas numai eu,
intr-o insotire cu lumina singurd. Nu stiu, pdrinte, de era si trupul meu atunci
acolo. De am iesit din el, nu stiu, dar atunci nu stiam de port trup si de sunt
imbracat in el. Aveam o bucurie de negriit, care mi insoteste si acum si o
iubire si un dor mare, incit s-au pornit din mine valuri de lacr1m1 in rauri,
ca si acum, precum vezi””. Intreaga mirturie culmineazi cu dialogul dintre
Sfantul Simeon si Dumnezeu Insu51 »,Dumnezeul meu, Tu esti?”*! Acesta
ii raspunde Noulu1 Teolog, aratandu -i care este sensul intrupdrii si al vietii
crestine: ,Da, Eu sunt Dumnezeu cel Care M-am ficut om pentru tine. $i

!¢ Simeon Noul Teolog, Cateheze / Scrieri II, traducere Diac. Prof. loan 1. Ica jr, Editura

Deisis, Sibiu, 2003, Cateheza 20, p. 227

7 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezen, traducere Maria Cornelia Oros, Editura Deisis,
Sibiu, 1995, p. 135

18 Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice / Scrieri I, traducere Diac. Prof. Ioan I. Ica
jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001, A/ treilea discurs teologic, p. 98

Y Loc. cit.

2 A cincea cuvintare morald, p. 194

2 Loc. cit.
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iatd te-am ficut pe tine, precum vezi si te voi face dumnezeu™.

Asa cum observa parintele Alexander Golitzin, aceastd mirturie este o
»admirabild schiti narativd a invatdturii ortodoxe despre indumnezeirea omu-
lui. Aceasta din urma se bazeazi pe Economia lui Hristos (,pentru tine M-am
ficut om”), implicd un proces de invatare (batrinul), asceza (,ajunge si se
curdteascd”) si, in cele din urma, ingdduie indrizneala inaintea lui Dumnezeu
(dialogul) si o crestere in comuniune cu El care, realizatd odatd pentru tot-
deauna in Hristos, pare sa nu aiba nici limita, nici sfarsit. in acelasi timp insa,
e darea de seamd asupra unei experiente vii, nu o teorie, ci o relatare”?.

In Imnul 25, descrierea aparitiei Luminii dumnezeiesti este insotiti si de
o pociinta fierbinte care se deruleazd mai mult sau mai putin discret in toate
cdutarile duhovnicesti ale Sfantului Simeon. Lumina necreati care il invaluie,
il face sd-si dea seama ci locuieste intr-un vazduh intunecat:

»9ezind in lumina sfesnicului ce stralucea

si-mi lumina intunericul §i negura noptii,

mi se parea ci sunt ocupat in lumini cu o citire,

urmarind cuvinte si cercetdnd legiturile lor.

Siin vreme ce ma aflam, Stapane, ocupat cu acestea,

deodati mi Te-ai aritat de sus cu mult mai mare ca soarele

si-ai strdlucit din ceruri pAnd in inima mea.

Toate celelalte le vedeam ca un intuneric adanc.

Iar prin mijlocul lui trecea din ceruri pana la mine, nevrednicul,

un stalp luminos, taind tot vazduhul.

Si indatd am uitat de lumina lampii,

am uitat de casa unde m3 aflam,

parindu-mi-se ci sed intr-un vazduh intunecat.

Am uitat cu totul si de trupul meu insusi.

Si T;i spuneam Tie si-Ti spun si acum din adancul inimii:

<Miluieste-ma, Stipane, Tu singur, miluieste-m4,

pe mine care nu Ti-am slujit niciodatd in niciun fel, Mantuitorule,

ci Te-am méniat din varsta tinereii.

Am savarsit toatd rdutatea trupeasca si sufleteasci,

mai mult decat toti oamenii, decat toate dobitoacele,

intrecAnd toate tiratoarele si fiarele silbatice!>"*

In Imnul 18, ca o dovadd a unitatii lduntrice la care ajunsese, Sfantul
Simeon Noul Teolog marturiseste cu o tulburitoare simplitate o experientd
poate unicd in intreaga istorie a Bisericii:

2 Loc. cit.

# Jeromonah Alexander Golitzin, Simeon Noul Teolog — Viata, Opera, Gindirea, studiu
publicat in volumul Discursuri teologice si etice de Simeon Noul Teolog, p. 450 — 451

# Imnele iubirii dumnezeiesti, p. 489
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»Vad necontenit lumina, ziua si noaptea.
Ziua imi apare ca noapte si noaptea ca ziua
si nu voiesc si dorm, cici aceasta imi este spre pagubd™.

Pentru o spiritualizare a teologiei rationaliste

Stantul Simeon nu respinge reflexiunea asupra dogmelor, ci doar amen-
deazd abordarea orgolioasi a tainelor lui Dumnezeu de catre cei care nu au
in prealabil o viatd spiritualizatd, iluminatd de Duhul Sfant.?® Cici Sfantul
Dubh este cel care i-a luminat pe episcopii Sinoadelor Ecumenice atunci cAnd
au alcituit invidgaturile Bisericii. Sfantul Simeon spune chiar ca persoanele
care au invagator pe Duhul SfAnt nu mai au nevoie neapirat de invitaturile
oamenilor deoarece El ii invati toate.”” Cel care a dob4ndit in mod constient
Duhul Sfint nu mai are nevoie nici micar de Sfinta Scripturi, devenind el
insusi o carte inspiratd si tainici: ,cel ce a dobandit in sine, in chip constient,
pe Dumnezeu cel ce da cunostintd oamenilor (Psalmi 93, 10) a strabitut toa-
td Sfanta Scripturi si a cules tot folosul din citire si nu va mai avea trebuintd
de citirea cirtilor ei. Cici cum ar mai avea o astfel de trebuintd, cel ce L-a
dobéndit ca impreuni-griitor pe Cel care a insuflat dumnezeiestile Scripturi
celor ce le-au scris si a fost invatat de Acela tainele de negriit ale celor ascun-
se? Acesta va fi el insusi altora o carte insuflatd de Dumnezeu, purtind scrise
in el, de degetul lui Dumnezeu, taine noi si vechi (Matei 13, 52), ca unul
ce a implinit toate si s-a odihnit in Dumnezeu de toate lucrurile sale, ajuns
la desidvarsirea originard™®. Pe de altd parte insa, credinciosul care nu a atins
culmile unei astfel de vietuiri duhovnicesti, dar se nevoieste cu rivna pe calea
mantuirii, pune la temelia oricirui demers teologic pociinta sincera care-I
ajutd sd inteleaga si sd explice altora Scripturile si care-1 duce catre ad4ncurile
Duhului izvoritoare de intelepciune: ,chiar daci cele dumnezeiesti si cele
privitoare la cele dumnezeiesti sunt asternute in scris si pot fi citite de catre
toti, ele se descoperd numai celor care au ficut pociintd fierbinte si s-au
curdtit frumos printr-o pocainti sincerd, si atit pe cit e si masura pociintei
si curdtirii lor; acestora deci li se aratd adancurile Duhului (I Corinteni 2,
10) si din ele izvoraste cuvAntul intelepciunii si cunoagterii (I Corinteni 12,
8) lui Dumnezeu ca un rAu mult curgitor care potopeste cugetele potriv-
nicilor. Dar pentru toti ceilalti ele sunt necunoscute si ascunse si nu sunt
nicidecum dezvaluite de Cel ce deschide mintea credinciosilor ca si inteleagi
Scripturile™.

» Op. cit., p. 416

26 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, in Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, nota 308 la Imnele
inbirii dumnezeiesti, p. 437

7 Imnul 21, in volumul Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, p. 441, 443

2 Cele 225 de capete teologice si practice, p. 96

¥ Primul discurs teologic, in volumul Discursuri teologice si etice, p. 79
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Polemica dintre Sfintul Simeon si sincelul Stefan ascunde o proble-
matica mai vastd decit pare la prima vedere. Ea se incadreaza in fenomenul
mai larg al ciocnirii dintre o partidi monahali zelotd si partida clerului si a
oamenilor de culturd, cu o deschidere mare spre cultura de influentd occi-
dentala.” Conflictul dintre cele doua tabere aparuse inci din timpul icono-
clasmului si se putea rezuma pe de o parte prin glorificarea de citre primii a
steodidactilor” ignoranti in intelepciunea profana, dar avind harul, iar pe de
altd parte prin dispretul amestecat cu compatimire manifestat de catre ulti-
mii, de la inaltimea stiintei lor teologice si profane. In mai multe locuri din
scrierile sale, Sfantul Simeon prezintd comparativ gandirea celor doua tabere.
In Imnele sale, Noul Teolog este adeseori exploziv, plin de fervoare, ceea ce a
ficut ca aceste scrieri sa fie considerate de catre parintele Staniloae drept ,,do-
cumentul cel mai accentuat al misticii ortodoxe™!. lata, de pilda, cum pre-
zinta Sfantul Simeon faptul ca Duhul Sfant nu se silasluieste in inimile celor
care studiazd teologia pentru slava oamenilor si folosesc un limbaj pretentios,
ci in sufletele celor care isi triiesc viata in smerenie si simplitate:

Sfantul Duh ,a fost trimis de Fiul oamenilor,

nu celor necredinciosi, nici celor iubitori de slavi,

nu retorilor, nici filosofilor,

nu celor ce au studiat scrierile elinilor,

nu celor ce nu cunosc Scripturile noastre,

nu celor ce vorbesc pompos si prea mult,

nu celor ce se bucurd de nume mari,

nu celor ce au reusit sa fie cinstiti de cei slaviti,

nu celor ce au conlucrat cu cei ce au lucrat firadelegea,

nu celor ce dau titluri, nici celor ce le primesc,

nu celor ce rad de altii, nici celor de care se ride cu dreptate.

Ci celor siraci cu duhul si cu viata,

celor curati cu inima si cu trupul,

celor simpli la cuvint, dar simpli si cu viata

si cu o parere despre ei si mai simpld inca,

celor ce fug de slavi ca de focul gheenei

si urdsc pe lingusitori din tot sufletul™?.

Teologia trebuie sa fie in primul rind rodul intilnirii cu Dumnezeu
si al unei deveniri personale care presupune schimbarea mintii noastre in
Duhul Sfant, iar nu coborérea ideii de Dumnezeu in cliseele unei gindiri

39 Prof. Univ. Dan Zamfirescu, Probleme teologice si haghiografice legate de supranumele de
Sf. Simeon Noul Teolog, in ,,Ortodoxia”, anul 1958, nr. 3, nota 26

31 [isus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993,
p- 223

32 Imnul 21, in volumul Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, p. 439
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intelectualiste. Puterea Adevirului Revelatiei nu rezida intr-o insiruire de con-
cepte, de invatdturi, ci este o descoperire a unei Persoane care ne cheami la o
viatd trditd intr-o comuniune cu Tatal ceresc. De aceea, pentru Sfantul Simeon
a incerca sd inveti pe altii cele ale Duhului, fira a avea Sfantul Dubh, reprezintd
o impostura teologica si un act total nesibuit. Sfantul Simeon Noul Teolog
le recomandai credinciosilor si se fereasci de dascilii ingeldtori si mincinogi®
si de ,teologii” de banchete®, chiar dacd acestia ,ar invia pe morti, chiar dacd
ar ardta zeci de mii de alte minuni”®. El isi exprimi de asemenea ingrijorarea
fata de cei care se inaltd prea repede spre tirimurile inalte ale teologhisirii:
»cdci, daca prin cilcarea unei singure porunci a lui Dumnezeu, omul plis-
muit dupd chipul lui Dumnezeu si invrednicit de o viatd deopotriva cu a
ingerilor si nemuritoare a fost lipsit pe buna dreptate nu numai de vietuirea
aceea ingereasca, ci si de viata vesnica, fiind osindit la stricaciune si blestem,
ce vor suferi oare toti cei ce s-au nascut din acela si care poartd incd chipul ce-
lui pAmAantesc si incearcd si teologhiseasca fira curitie?”?® Adevirata teologie,
insufletita de apa cea vie a harului, nu poate rodi intr-o inimi acaparata de
slava desartd. Atent la problematica atit de delicatd a ispitelor de-a dreapta,
Sfantul Simeon ne atentioneaza ci cel care aleargd dupa slava oamenilor pe de
o parte dovedeste ci nu are smerenie”’, iar pe de alta parte se deconspird ca un
om care nu a ,,cunoscut gustul slavei dumnezeiesti™*.

Sfantul Simeon rimine, pana astizi, unul dintre cei mai mari mistici ai
crestinatatii. El isi meritd cu prisosinta supranumele de Noul Teolog. Pilda
vietii sale ne aratd pani la ce inaltime uluitoare poate ajunge duhovniceste
fiptura indumnezeita: iesirea din timp si spatiu in starea de rugaciune, dialo-
gul cu Dumnezeu si contemplarea Sfintei Treimi in lumina necreata. Se poate
spune ca pentru SfAntul Simeon teologia si spiritualitatea alcituiesc un tot in-
separabil. Fird si nege necesitatea cel putin a unei minime instructii teologi-
ce, autorul imnelor dumnezeiesti subliniaza cu insistentd caracteristicile unei
adevarate vietuiri teologale, cum ar fi: pocainta si smerenia, viata de asceza si
de rugiciune, hotdrarea de a urma intru toate voia lui Dumnezeu, simtirea
constientd a harului, cresterea puterii de a iubi, vederea luminii nezidite.
Pentru timpurile noastre, scrierile SfAntului Simeon aduc o marturie vie, cre-
dibila, a roadelor duhovnicesti pe care le presupune unitatea dintre cuvantul
de marturisire si infiptuirea acestuia. In fond, Sfantul Simeon Noul Teolog ne
indeamnai sd avem incredere in lucrarea sfintilor, a celor care au experimentat

33 Cele 225 de capete teologice si practice, capul 49, p. 31

3 Primul discurs teologic, p. 69

3 Op. cit., p. 82

3 Op. cit., p. 80

7 Imnul 24, in Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxa, p. 488
3 Imnul 58, in op. cit., p. 699
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cu adevirat unirea cu Dumnezeu si unitatea liuntricd de credintd. Sfantul
Simeon ne invatd ci punctul de plecare in ciutarea lui Dumnezeu, de la care
putem creste in orice domeniu al vietii spirituale, este sinceritatea si smerita
cugetare: si nu incercam sa parem altceva decit ceea ce suntem si sa stim cum
si-L lisim pe Dumnezeu si lucreze cu putere in viata noastrd. Fitarnicia si
orgoliu nemdsurat in problemele de credinta duc la impietrirea inimii si la
lipsa de pirtasie profundi cu izvorul de viata datitor al harului dumnezeiesc;
ne conduc spre un Dumnezeu construit la nivelul mintii noastre, nu spre
Dumnezeul cel viu. Sfantul Simeon ne indeamna sa ne intemeiem in primul
rind pe smerenia inimii si pe smerenia sfintilor, nu pe ideile noastre abstracte
despre Dumnezeu, tocmai pentru a avea ca reper al vietii sufletesti simtirea
harului dumnezeiesc, tocmai pentru a putea fi intr-o comuniune cit mai de-
plind cu Dumnezeu si cu semenii nostri. Admirabild si necesari lectie pentru
acest an sirbitoresc al unitatii roménesti!
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Andrei lonescu

Staretul si strajerul

Departe de fi fost luate din slavond, cum gresit se crede, amandoua aces-
te cuvinte, atit de importante pentru statornicia strabunilor nostri in vechile
vetre de locuire, sunt curat latinesti, cum vom vedea in continuare.

Verbul sto, stare, steti, statum — din care provine staretul, cel desemnat
sa stea, de citre episcop sau de citre voievod — insemna in latind ,a sta in
picioare, a sta locului”. La Plaut, histant ambo, non sedent — ,,améndoi stau,
nu sed”, cu o fidelitate lesne de observat fata de latind, unde distinctia era netd
intre stare si sedere. Despre lucruri, insemna ,,a se afla, a se inilta in fata ochi-
lor”. Stabat in his lucis i ingens quercus, la Ovidiu. ,In aceasti dumbrava se
afla, se indlta un stejar urias.” Despre trupe insemna ,a sta sub arme”. In sens
figurat insemna ,.a sta de partea cuiva’. Pro Troia stabat Apollo, la Ovidiu,
inseamnd ,,Apollo tinea cu Troia”.

Un alt sens este ,a sta pe loc, a rimane in nemiscare”. La Vergiliu, state
viri inseamna , stati pe loc, viteji!”. De asemenea, ,,a stationa undeva, a se opri”.

Stare mai insemna ,a raméne neclintit, a rezista’, in acceptie milita-
rd, si figurat ,,a diinui, a se mentine”. Parietes modo urbis stant, la Cicero,
,Dintr-un oras, doar zidurile ddinuie”, adici au rimas in picioare.

Din familia lui stare, avem si verbul stabilo, ,,a face si se tina solid, a spri-
jini”, cu adjectivul stabilis, ,,care se tine bine, tare, solid”. Cu un exemplu din
Tit Livius stabili pugnare asueti, ,,obisnuiti si lupte fara si dea inapoi”, prin
urmare neclintiti, statornici. De asemenea stabilitas, ,stabilitatea, statornicia,
fermitatea”.

Mai avem, in latind, din aceeasi familie, adjectivul statarius, care sti lo-
cului, la Tit Livius. Statarius miles este soldatul care nu-si paraseste pozitia,
iar adverbul statim indicd ,nemiscarea din loc”.

yotarea pe loc” se exprima prin substantivul statio, care inseamna ,loc
de sedere, adipost, locuingd”. lar in acceptie militara este postul de garda, pi-
chetul. In statione esse inseamnd, la Cezar, ,a fi de gardd”. Avem si o acceptie
religioasd, la Tertulian: ,reuniune, adunare de crestini”, care se rugau in pi-
cioare, obicei statornicit atat de trainic, incit pand astdzi, cum stim, anumite
rugaciuni se spun sau se canta in picioare.

Stationarius este seful de post. lar stationarii erau soldatii de garda. La
Cezar, stativus indica plchetul de garda stabil. Praesidium stativum. In treacat
fie spus, din acest praesidium provine zidul romanesc. In sfarsit, stator era un
epitet al lui Jupiter.
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S trecem la cel de-al doilea verb latin, din care provine strdjerul. Acest
verb este un compus al lui traho, anume extraho, extrahere, extraxi, extrac-
tum, care insemna ,a trage, a scoate din”. La Cicero, extrahere telum a cor-
pore inseamna ,,a scoate sageata din corp”.

Cuvantul mostenit sz7ajd, a strajui provine din forma perfectului, traxi,
cu evolutia fonetica normala, s devenit s, devenit j, la fel ca in dacicul siponis
devenit jupin, cu sensul ,conducitor de jupa’. La Tit Livius gdsim un bun
exemplu din domeniul militar, ciruia ii apartine si straja: extrahere hostes in-
vitos in aciem, ,a-i sili pe dusmani si iasd la lupte fira voia lor”. Iar la Cicero
avem un la fel de bun exemplu cu un sens diferit: extrahere urbem ex pericu-
lis maximis, ,,a scoate orasul din cele mai mari primejdii”.

Extrahere mai inseamnd ,a pune la adipost”, precum si ,a prelungi, a
temporiza, a tirdgina, a trage de timp”. Extraxi proelium ad noctem scrie Tit
Livius, ,a prelungit batilia pAna noaptea”. lar in altd parte spune ca ,,rizboiul
s-a prelungit pentru al treilea an”, extraxit in tertium anum bellum. Asadar,
straja este un fel de retragere si repliere. Extrahere rem inseamna a trigana,
a trage de timp, dar §i, cum am vazut al Tit Livius, a scoate sau a-i atrage pe
dusmani fira de voie la lupta.

S vedem acum sensurile celor doud cuvinte din DEX, Dictionarul
Explicativ al Limbii Romane, si DA, Dictionarul Academiei sau Tezaur. In
DEX, staretul ar proveni dintr-un cuvant slavic, stari¢, sinonim cu egumenul,
cuvant despre care se crede ci l-am luat din neogreaci, desi n-ar fi deloc exclus
sd provma din latinescul tegumentum, ,spartura, cripaturd in stanca, vaga-
un®”. Originea cuvintului egumen ar fi, prin urmare, tot latini. In DA avem
mai multe deslusiri si diversificiri de nuantd, prin numeroase exemple. Sensul
principal, invechit, ar fi acela de ,cilugdr batran”. Un exemplu cu acest sens
ne trimite la stare si la sedere, amindouad verbe latinesti: Si-/ rugi pe el staretul
sd meargd si sadd acolo. Acceptia este aceea de ,egumen, cilugir ce conduce
o manastire”.

Cat despre strajd, sensul principal, astazi rar, este acela de ,,paza”. Un exem-
plu: Tiurnai straji egumenilor blagoslovenie (ante 1633). P.P. Panaitescu ne infor-
meaza ca in Evul Mediu, lucrul la mori si participarea la striji apar ca obligatii ge-
nerale in Térile Romdne. Un frumos exemplu, cu sens figurat, gasim la Vlahuta:
Sub straja dealurilor-nalte / Dorm sesuri lenese si linse / Ca netezisul unei ape.
Expresia a sta de straji inseamnd, cum stim, ,,a pazi”. La Sadoveanu, mdndstirea
isi pdstreazd incd zidurile de cetituie si turnul de straja. Acest turn de straji sau
de pazi se mai numea si strajnitd. Existd apoi locutiunea verbala 4 f1 sau a sta, a
ramdne, a se pune de straja. Un exemplu: Agatanghel tinea straji lingad clopotniti
(Galaction). Un alt exemplu: Mai departe, valea verde a Ialomitei, inchisi-n fund
de dealurile viilor, pe culmea cirora sti de straja mdndstirea (Britescu-Voinesti).

Un istoric specialist in institutiile Evului Mediu roménesc ne asigura ci
strdjile nu pazeau doar indltimile intarite, ci si viile, locurile de trecere. Din
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documentele vremii rezultd cd, in Principate, tineau straja mai ales satele si-
tuate pe valea unor ruri, pe unde trecerea spre Transilvania se ficea cu mai
multa usuringa.

Strajd mai insemna ,locuitorul de la grania”, mai ales in Moldova, insar-
cinat cu paza frontierei, indeosebi in regiunile de munte. Straji are, prin ur-
mare si sensul de ,,strdjer sau plaies”. S mergeti sd tineti strdjile pand voi trimite
sd se strdngd ogtile, citim in Alexandria, 1784. Indemnul acesta de a sta, stati
sau staret putea fi adresat monahilor de a sta locului in schituri si manastiri,
in chip de prima straji sau straja de intAmpinare a vrajmasilor. latd de unde
vin staretii sau strdjerii vailor, plaiurilor, culmilor si manastirilor. Din textul
lui Britescu-Voinesti, pe care l-am putea pune drept motto, am vizut ca pe
culmea dealului std de straja manistirea. Staret de straji era indemnul impe-
rativ cAnd acest mod se forma de la infinitivul verbului. Starezi in loc de stati.

Apoi strajd se numea §i ,cetatea de apirare, situatd la frontiera tirii”, de
obicei pe o indltime, in care se adiposteau strajerii. Posturi de veghe intarite
se aflau in multe aseziri de granita, cum este, de pilda, localitatea Straja de
langd Minastirea Putna. Citim, la Nicolae Costin, ¢ de-n afari de cetatea cea
mare a Chiliei, iaste alta mai micd, care si o fi zidit Stefan Vodi cel Bun, ca o
strajd cetdtii cei mari.

In Moldova, cuvantul strajd a avut uneori o semnificatie asemandtoare
cu Posada din Tara Roméneasca, locul strimt ca o cursa, in care lesne ca-
dea dugmanul.

Existd si o acceptie religioasa a cuvintului, anume aceea de ,,vami prin
care trece sufletul mortului” inainte de a ajunge in fata judecitii Straja era
1nsa cel mai adesea ,,palcul de strajeri insarcinati cu paza unui obiectiv mili-

. In Letopisetul lui Neculce citim ci n-au statut sultanul cu voievoda ca si
wzda cu temei, ci s-au intors inapoi la Buceag, fird numai cite o straji unde si
unde de si le-o dea.

Candva straja a insemnat si ,,grup de cercetasi” sau avant-gardi. Despre
Stefan Voda scrie Ureche ci indati au repezit pe Sendrea, hatmanul ostii
muntenesti, cu putzm‘ez slujitori ca in chip de straja.

In sfar31t in planul religios, pe 1angd sensul de vama prin care trece sufle-
tul mortului pentru a ajunge la Judecatd, despre care aminteam, mai avem si
sensul de ,luminare de mort”. Un exemplu din Delavrancea: Casele mici si rare
pﬂlpamd slab, ca niste ochiuri de geam, pdreau mai mult niste streji de cimitire.

In Arpasul de ]os, s-a inregistrat sensul de ,,lJuménare risuciti in forma de
colac”, ce se pune pe pieptul mortului, iar colacul ne trimite, la rAndul lui, in
chip de incheiere, la cultul crestin, deoarece provine din verbul latin colo, co-
lere, colui, cultum, aflat si la originea colindelor. Cici numai lui Dumnezeu
se cuvine sd ne inchindm, ceea ce in latina se spune solus deus colendus est.
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Gheorghita Geana

Limba, rudenie si natiune
in retorica profunda a patriotismului

Tema noastri s-ar putea numi epistemologia nationalismului. Intai de toa-
te, nu e cazul sa lasim loc vreunei forme de ingrijorare. Unii comentatori sunt
foarte reticent, altii sunt refractari de-a dreptul la termenul de ,nationalism”.
Natlonahsmul in sine nu este insi nici bun, nici ru. Intr-un context al limpe-
zimilor, l-am definit pur si simplu ca afirmarea de sine a unei natii'; depinde
cum este utilizat. Pentru uzul malefic existd termenul de ,,sovinism”; si-atunci,
dacd existd aceasta sansa de a despirti apele, de ce si nu o punem in act? Deci,
ca sa reludim: intr-o prima abordare, nagionalismul este afirmarea de sine a
unei nagii.

Existi un nationalism de tip universalist, care mizeazd, de fapt, pe forta si
pe extensiunea acesteia. In mod mai mult ori mai putin deschis, purtitorii aces-
tui soi de nationalism tind sa stipaneascd lumea. Existd insa si un nationalism
intelept, axiomatic s-ar putea spune. Axioma nationalismului consta in faptul
cd omenirea subzistd prin entitdti discrete — mai vechi sau mai recente ca varstd
istoricd si de dimensiuni geodemografice mai mari sau mai mici. Acestea sunt
etniile, cu tendinta fireasca de a se implini ca nagiuni. Spectrul de aspiratii ale
nationalismului include o varietate de motive — unele cu efecte faste, altele
cu efecte nefaste: de la afirmarea identitdtii specifice, ciutarea ,ridacinilor”,
respectul pentru vatrd sau continuitatea in timp, la puritate etnici, fiurirea
womului nou”, ,civilizarea” altor popoare etc. Pentru nationalismul care milita
impotriva dominatiei striine, Octavian Goga avea o expresie foarte inspirata:
»nationalism dezrobltor In alte ziri social-umane, un respectat sociolog, John
Hutchinson, i-a numit pe reprezentantii nationalismului veniti din zona cul-
turala ,,inovatori morali” pentru societatea lor’. Daci se admite metafora, am
spune ci nationalismul este ca un cutit cu care poti si injunghii un om, poti si
tai pAine sau poti s sculptezi o operi de arta in lemn...

! ,Nationalism — complex de idei §i sentimente orientate spre afirmarea de sine a unei natiuni
sau grupari etnice” (Gheorghita Geand, ,Nationalism”, in: Catilin Zamfir & Lazir Vlisceanu
(coord.), Dictionar de sociologie, Bucuresti, Editura Babel, 1993, pp. 381-383; cit. p. 381).

? John Hutchinson, “Moral Innovators and the Politics of Regeneration: the Distinctive
Role of Cultural Nationalists in National-Building”, in: International Journal of Comparative
Sociology, Vol. XXXIII (1992), No. 1-2, pp. 101-117. Autorul britanic mentiona printre
asemenea reprezentanti pe cehul Frantisek Palacky, pe roménul Nicolae Iorga, pe ucraineanul

Mihailo Hrusevski si pe irlandezul Eoin MacNeill (p. 103).
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Revenind: ce inseamnd ,epistemologia nationalismului”? Inseamni si
incercim sd explicim solidaritatea nationald. Cu alte cuvinte: ce tine laolalta,
intr-o stransi coeziune, o mare masi de indivizi sub emblema termenului sau
conceptului de ,natiune”? Intelegerea acestei probleme relevi doud conceptii
polare. Una dintre ele e conceptia modernisti. Este o conceptie foarte vehicu-
lata in striinatate, mai ales prin lucririle lui Ernest Gellner, un profesor de la
Cambridge. Gellner, nume notoriu in antropologie si sociologie, a rispandit
ideea ca natiunea a apérut in cursul istoriei odata cu burghezia, sub motivatia
cd aceastd clasi sociald avea nevoie de unificarea fortei de munci i a pietelor
de desfacere. Intru realizarea acelui scop, reprezentantii elitei burgheze au
enuntat aceasta chemare: voi sunteti o singura natiune, trebuie, deci, sia traiti
si sa actionati laolaltd. De fapt, insd, in spatele acestui indemn se afla un in-
teres foarte pragmatic, acela legat de productia economica si, cum spuneam,
de unificarea pietelor de desfacere si de unificarea fortei de munca. Gellner a
emis chiar un enung, unul contrariant si in forma, si in continut. El proclama
cd nu natiunile au generat nationalismul (cum s-ar crede in mod curent si
natural), ci nationalismul, ca ideologie, a generat natiunile. Conceptia mo-
dernista a fost preluati si in tara noastra, dintr-un sincronism mai degraba
imitativ decat creator.

La celilalt pol ne intAmpind o altd conceptie, mai bogatd in nuante.
Este vorba de acele interpretiri care se includ in termenul de primordialism.
Primordialismul explica solidaritatea de tip etnic — national — prin ceea ce s-ar
numi ,legaturi primordiale”: expresia desemneazd anumite legituri in care
individul uman intrd prin nastere si care il predispun la anumite atitudini.
Trei sunt aceste legituri fundamentale, predeterminante: cele de rudenie, cu
teritoriul si, mai general vorbind, legaturile de culturi. Aducem si precizirile
necesare, in ordine inversa.

In legiturile culturale intri ca markeri importanti limba si religia, dar si,
la drept vorbind, intreg sistemul de obiceiuri, de valori, care devin cu timpul
elementele constitutive ale traditiei.

Despre teritoriu sunt lucruri foarte interesante de spus. Am si exemplific
un singur caz. Intr-un interviu din anii *80, Vintili Horia, unul dintre cele
mai ilustre nume ale diasporei romanesti, ficea o declaratie in termenii urma-
tori (citez din memorie, dar cu fidelitate fati de idee): ,Inainte de a pleca din
tard, stiam cd cea mai frumoasi piata din lume este Place de la Concorde, din
Paris. Cand am vizut Place de la Concorde mi-am dat seama ci, de fapt, cea
mai frumoasi piata din lume este Piata Prefecturii din Rdmnicu Sirat”. Acolo
isi traise el niste ani din tinerete. Locul unde te nasti, unde copilaresti, unde
cresti in primii ani din viaga te marcheaza profund. Mircea Eliade, un alt mare
exilat, spunea la un moment dat: un astfel de loc devine ,,0 geografie sacrd”.
Savantul insusi a triit aceastd drama a departarii de ceea ce el a numit ,,centru”
si a gasit si solutia, anume: centrul il spiritualizezi si il iei cu tine.
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Si ne oprim, acum, asupra acelei categorii de relatii primordiale repre-
zentata de legdturile de rudenie. Ma refer la impregnarea discursurilor patrio-
tice cu termeni precum: ,mama’, ,tatd’, ,frati” s.a.m.d. Vorbim despre ,fratii
nostri de peste Prut”, despre ,,mosii si strimosii nostri” sau despre eroii cazuti
in lupte ca despre ,fiii ce s-au jertfit pentru tara-mami”. Acestia sunt doar
citiva dintre termenii de rudenie din limba roménd, folositi, in retorica lor,
de poeti, oratori sau lideri politici. Voi ilustra cu un citat din Treceti, batali-
oane romdéne, Carpatii, unul dintre cAntecele remarcabile pentru exceptionala
forta mobilizatoare pe care o degaja. Atrag atentia ci termenii de rudenie din
versurile pe care le voi reproduce sunt folositi o datd intr-un sens foarte strict,
natural, iar altd datd in sensul transfigurat pe care ne straduim si-l scoatem in
evidenta aici. S2 luam exemplul dintéi, desi e in strofa a 2-a:

JArdealul, Ardealul, Ardealul ne cheami,

Nidejdea e numai la noi,

Saruta-ti, copile, printii si fratii

Si-apoi sa mergem la razboi.”

Aici este vorba despre parintii i fratii naturali. Cand tinarul pleaca la
razboi (fard sd stie dacd se va mai intoarce sau nu), el isi ia rimas-bun de la
familie, adica de la mediul sdu proxim si cel mai drag. Emotia este profunda,
desigur. Si vedem acum si celalalt sens:

» Ireceti, batalioane romane, Carpatii,

La arme cu frunze si flori,

V-asteaptd izbanda, v-asteapta si fratii,

Cu inima la trecatori.

Aici cuvantul ,fratii” nu mai are o circumscriere strict familiald, ci o
semnificatie genericd, de comuniune mai largi: fira nici o indoial, el se referd
la compatriotii de peste munti®.

Afectiunea patetica face ca, in retorica patriotismului, in uzul termenilor
de rudenie si se apeleze si la modulatii ale acelor termeni, aga cum descoperim
in poezia 7ara, de Alexei Mateevici, scrisa — cum mentioneaza autorul — JIn
versul cAntecelor poporane”; acolo, cuvantul ,maicd” (pentru ,mama”, desi-
gur) capitd forma diminutivata:

,Pelin verde, iarb-amar3,

Maiculita, scumpa tara...”

Uneori rudenia ca atare apare transfiguratd, ca in urmatoarele versuri de
Adrian Piunescu:

,Cici satul nu-i ceva ce se consuma

3 Cantecul, dacd mai e necesar de precizat, a fost compus in timpul Primului Rizboi Mondial,
in Transilvania, si reflectd starea de spirit a roménilor din aceastd provincie in care, desi
majoritari, au fost supusi indelungd vreme unor crunte nedreptiti din partea dominantei
strdine.
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La felul trei al mesei de oras;

Un talger este satul — urias —

La un cintar pizit de-o sfintd mumal...

Aici ,mumai” este un termen de rudenie, investit insi cu o sarcini de
sacralitate si cu o functie matriciald, invocatoare a unei zeitati primordiale:
Magna Mater.

Astfel de exemple pot fi aduse, fireste, cu asupra de masurd, dar nu insis-
tim aici asupra cantititii, ci asupra semnificatiei lor. In aceasti ordine de idei,
trebuie mentionat ci terminologia de acest tip este frecventd nu numai in dis-
cursul romanesc, ci si in toate discursurile patriotice, la scara inter-culturali.
lata-l pe Rudyard Kipling, clamand intr-un ,,Cantec al copiilor™:

»Al Nasterii,-al credintei, al mandriei loc slavit,

De dragul caruia parintii nostri au murit,

O, Taré—Mamé, ne-angajam sa te slujim,

Cap, inimd si mana prin vremuri sa iti fim!

Am preluat aceste versuri din fundamentalul studiu al lui Gary R. Johnson,
,In the Name of Fatherland: An Analysis of Kin Term Usage in Patriotic
Speech and Literature”, publicat in International Political Science Review, vol.
8 (1987), no. 2, pp. 165—174, unde ele apar drept motto, impreuna cu alte trei
grupaje de versuri cu aceeasi functie, semnate de alte figuri profetice si anume:
poetul german Hoffmann von Fallersleben, poeta americana Katharine Lee
Bates si poetii sovietici Serghei Mihalkov si G.G. El-Registan.

Asa cum am mai mentionat, apelul la ideea de rudenie in discursul patri-
otic se desdvarseste adesea prin prelucrare stilistici. Un adecvat exemplu ni-I
oferd vechiul imn francez (pastrat cu un statut de actualitate continud):

Marsilieza

Refren:

La arme, cetateni,

Formati batalioane!

Sa mergem! Sa mergem!

Caci un sange mizer

Inundi glia noastra!™

»

* Rudyard Kipling, , The Children’s Song”: Land of our Birth, our faith, our pride, / For
whose dear sake our fathers died; / O, Motherland, we pledge to thee, | Head, heart and hand
through years to be! (trad. ns. — G.G.). S3 notdm ci in aceste versuri (scrise, evident, in limba
englezd) Kipling foloseste pentru ,,Patrie” cuvantul “Motherland’ (aici l-am tradus chiar prin
»Tari-Mamd”). Similar, dupd Al Doilea Rizboi Mondial, in orase importante din Rusia au
fost edificate uriase statui dedicate victoriei aupra nazismului — toate sub acelasi titlu: , Patria
Mam3” (Poduna Mams). S-a glosat in nuante fine pe aceastd tema, a genului, un alt termen
ades adoptat fiind selectat din zona masculinitatii: “Fazherland’ ... lar spre impdcarea ambelor
genuri (prin neutralitatea lui) a fost invocat si termenul “Homeland’.

5 Tn orig. fr.: ,Marseillaise”, Refrain: (...) Aux armes, citoyens! | Formez vos bataillons! /
Marchons! Marchons! | Quun sang impur / Abreuve nos sillons!
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Cuvantul ,singe” (,sang”) din versul al patrulea nu e propriu-zis un ter-
men de rudenie, dar, ca sevd a vietii, singele simbolizeazi o genealogie intrea-
gd, un liant intre membrii vii ai natiunii pe de o parte, precum si, pe de altd
parte, intre cei vii si cei ce formeaza cohortele de stramosi.

IntorcAindu-ne acum la lumea romaneasci, surprmdem un aminunt
foarte interesant — specific, de o atractivd originalitate; noi, in limba romana,
avem pentru termenul de , popor” (ca intreg) un sinonim din spectrul rude-
niei: ,neam”. Zicem adeseori ,,neamul roménesc” in loc de ,,poporul roman”.
In sensul siu propriu, ,,neam inseamnd: (1) ,rubedenii”, ,grup de oameni
uniti prin legaturi de singe”; si (2) legdtura de rudenie ca atare (de exemplu,
intrebarea: ,Esti ruda cu X?” poate fi — si chiar este in chip real — exprimatd
prin enuntul: ,Esti neam cu X?”, sau, intr-o altd variantd: ,,Ce neam esti cu
X?”). Extensia primului sens — (1) — a condus la echivalenta intre ,neamul
romanesc” si ,poporul romén ca intreg”. Faptul acesta se coreleaza cu un al-
tul, sporindu-si reciproc intelesurile. Ne referim la metafora prin care Walker
Connor (un venerabil sociolog american, plecat de curﬁnd in lumea dreptilor)
caracteriza natiunea ca un fel de ,familie supra-extinsi’ (,a super-extended
family™). In cazul natiunii roméne, aceastd metafora se sustine pe o realitate
cit se poate de clara. Pe scurt: printre manifestarile sp1r1tulu1 colectiv al au-
tohtonilor din spatiul carpatic si peri-carpatic se afla, cu o duratd milenara,
targurile de pe platourile Carpatilor. Denumite ,,nedei”, ,santilii” sau pur si
simplu , trguri”, ele adunau participanti din Tara Romaneasci si Transilvania
(la targurile de pe Carpatii Meridionali), din Moldova si Transilvania (la tar-
gurile de pe Carpatii Résariteni) si din toate cele trei mari provincii la targu-
rile din Vrancea, in Carpatii de Curburd. La aceste targuri se schimbau vite
si marfuri din gospodaria tirdneascd traditionala, insd pe linga functia lor
economici ele indeplineau si o functie etnica, relevabila doar la scara istoriei:
explicit vorbind, aceste tArguri constituiau prilejuri de cunoagtere reciproci a
locuitorilor din cele trei provincii, de incheiere a unor legaturi matrimoniale,
de formare a unei ,configuratii perceptive comune” si, cu timpul, de cristali-
zare a unei constiinte nationale — pe cit de discreta, pe-atit de profunda’. Cu
adevirat natiunea roménd, prin indelungatul proces de formare a constiintei
sale adanci, ilustreazi — aproape pini la iesirea din metaford, spre planul
realititii evidente — ideea de ,familie supra-extinsd”!

*

¢ Cf. Walker Connor, “The Nation and Its Myth”, in: International Journal of Comparative
Sociology, Vol. XXXIII (1992), No. 1-2, pp. 48-57.

7 Pentru mai multe detalii, a se vedea: Gheorghitd Geana, “The Carpathian Folk Fairs and
the Genesis of National Consciousness Among Romanians”, in: Nationalities Papers, vol. 34
(2006), No. 1, pp. 91-110. Am transpus aici prin ,configuratie perceptivi comuni” ceea ce
in articolul original am numit ,common perceptive pattern”.
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In general, aceasti problematici intri in raza de preocupiri a unor discipli-
ne precum socio-biologia, etologia si antropologia (aceasta din urma slujindu-se
ca mina de ajutor de antropologia lingvistica). Articolul amintit (cel din 1987)
semnat de Gary Johnson fixeaza incd din titlu tema discutiei: ,kin selection”,
adici selectia pe bazi de rudenié®. Acest aspect al relatiilor dintre individ si gru-
pul familial se intilneste si la nivel subuman. Etologii se ocupa consistent de
tema in cauzd. Au aparut astfel in prim plan intrebari de felul urmiror: De ce
ciprioara — atunci cAnd simte ca se apropie vanatorul, cd primejdia este att de
mare IncAt nu mai existd scipare — se desprinde de puiul de langd ea si intrd
in bétaia pustii, pentru ca in felul acesta si-si salveze progenitura? Evident, in
asemenea situatii functioneazi o legdtura directd, un instinct natural de conser-
vare a vietii, care actioneaza uneori, paradoxal, chiar prin mijlocirea unei jertfe.
Sau, o altd intrebare aplicatd: De ce rAndunica stie fira ezitare la care cuib si se
intoarcd spre a-si hrani puii? Este relevantd, in aceasta privintd definitia livratd
de un avva, o definitie pusi in valoare de parintele Antonie Plamideali in cartea
sa, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd: un avva a fost intrebat de un
monah mai tinir ce este tradigia. Si avva i-a raspuns: ,,Tradigia este ceea ce face
ca seara pasdrile sa vina la cuib”. Tulburitor, nu-i aga?

Daca vietuitoarele se comporta altruistic fata de indivizii inruditi, in-
seamnd ci ele detin capacitatea de a distinge intre rude si non-rude. Este
ceea ce specialistii au numit ,recunoastere a inrudirii” (,4iz recognition”). In
comportamentul animalelor, mecanismele acestei recunoasteri au in principal
o baza genetici, in vreme ce la om ponderea se mutd in foarte mare maisura pe
procesele de socializare. Existd si in regnul animal manifestiri de socializare si
(cum au dovedit savanti precum Julian Huxley sau Konrad Lorenz) chiar de
ritualizare, dar acestea nu au sansa de a primi validarea din partea constiintei,
ca instantd reiterantd. Spre deosebire, la nivel uman, peste ordinea comporta-
mentului natural se adauga triirea spirituald, regizata de un sistem de valori.
Aceste adaosuri isi gisesc expresia instrumentald in memorializare si in cultul
stramosilor. Sa precizam.

Memoria are, intre altele, si o functie distinctiva: ea deosebeste o iden-
titate de alta, precum si ceea ce este efemer de ceea ce este peren. Memoria
asigurd conservarea in timp a acumulirilor adaptative, structurnd astfel

¢ Tn plus fata de acel titlu, mentionim si alte contributii importante: Warren G. Holmes
and Paul W. Sherman, “Kin Recognition in Animals”, in American Scientist, Vol. 71, 1983,
pp. 46-55; Gary R. Johnson, “Kin Selection, Socialization, and Patriotism: An Integrating
Theory”, in Politics and the Life Sciences, Vol. 4, No. 2, 1986, pp. 127-140; Gary R. Johnson,
Susan H. Ratwik, and Timothy J. Sawyer. “The Evocative Significance of Kin Terms in
Patriotic Speech”, in: Vernon Reynolds, Vincent Falger and lan Vine, eds, The Sociobiology
of Ethnocentrism: Evolutionary Dimensions of Xenophobia, Discrimination, Racism and

Nationalism (London: Croom Helm, 1987), pp. 157-174.
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dimensiunea diacronicd a identitdti’. Ce vrem sd spunem prin aceasta sintag-
mi? Ea desemneazai legitura identitard dintre o entitate primordiald si stadiile
devenirii ei. Face valuri in istoriologia roméineasci insinuarea ci: ,Oricit de
diferiti ar fi roménii de germani, sunt mult mai apropiati astazi de acestia
decit de strimosii daci si romani”'’. Nu e vorba aici de o relatie temporala,
ci de una identitard! Si nu existe o continuitate prioritard intre o fotografie a
unei persoane in varstd de 60 de ani, sa zicem, si fotografiile aceleiasi persoane
la varstele anterioare?

Cea mai importanta institutionalizare ritualica a memorializirii este,
insa, cultul stramogilor. Pe aceasta cale ajungem din nou in zona lingyvistica,
una ce beneficiazi de amplificiri retorice. Intr-adevir, ,Strdmog” e un termen
care, dind continut radicinilor arborelui genealogic, devine si el un element
din clasa termenilor de rudenie. Cuvantul este un compus — din prefixul
,strd” (sugerdnd ceva de demult, vechime primordiald) si componenta de bazi
,mos~ (Insemnénd in prima instantd ,om batrdn”). Originar din lexicul au-
tohton, traco-dac', ,mos” e intrebuintat astazi ca formula de adresare (mos
Ion, mos Gheorghe etc.), precum si ca termen de rudenie pentru ,,unchi”, sau
,bunic”. Pluralul reprezintd insi o provocare spectaculoasi pentru lingvisti,
istorici, sociologi; cuvintul ,mosi” trimite nu numai la categoria demografici
de ,batrani”, ci si la ,cei de demult”, la ,inaintasi”, la ,strimosi”, la ,inteme-
ietori”. In satul romanesc traditional mosii constituiau sfatul batranilor — ,,0a-
menii buni si batrini” — care, cu experienta si cu intelepciunea lor, luau decizii
in momentele cele mai importante din viata intregii comunititi satesti, dar
si in cazurile unor dispute legate de proprietiti, de hotare sau de neintelegeri
familiale. Ca realitate istoricd — reclaméindu-si, adici, acea identitate diacro-
nica despre care tocmai vorbeam —, satul isi cduta intemeietorii, socotiti a
fi fost primii detindrori ai locului. Asa s-a ajuns la termenul de ,mosie” (ca
proprietate a celui care a intemeiat asezarea) si la sentimentul de atasament
pe care il genereazd. Dragostea de mosie inseamna dragostea de sat si, prin
extensie, dragostea de tara. Sa nu uitim: Eminescu ni-l imagineaza pe Mircea
cel Batran (!) intimpinandu-l pe sultanul turc invadator cu aceste cuvinte:

»N-avem osti, dard iubirea de mosie e un zid,

Care nu se-nfioreaza de-a ta faima, Baiazid!”

Cultul straimosilor este un fenomen universal uman si prin aceasta el este
un faptantropologic. La noi, la romani, principala forma a cultului stramosilor
o reprezinta sirbitoarea Mosilor. Daruri in oale si hrana frugald (pésat, chifle)

? A se vedea Gheorghitd Geana, ,,Viata memoriei i constructia diacronicd a identitiii”, in:
Caietele de la Putna, nr. 9 (IX), 2016, pp. 121-132.

10 Lucian Boia, Istorie si mit in constiinta roméineascd, ed. a Ill-a addugitd. Bucuresti: Editura
Humanitas, 2002, p. 177.

1 Cf. Mihai Vinereanu, Dictionar etimologic al limbii roméine pe baza cercetirilor de
indo-europenistici. Bucuresti: Editura Alcor Edimpex, 2008, p. 549.
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sustin aceastd ceremonie, insa dincolo de ingredientele materiale primeaza,
in grad esential, nevoia umand de continuitate si solidaritate spirituala cu
inaintasii, pe axa ,ecstazelor temporalitatii”, cum ar spune Heidegger: trecut—
prezent—(si chiar) viitor. Am descris cu alt prilej aceastd ceremonie in datele
ei etnografice, incercAnd si o schitd de intemeiere a filosofiei istoriei pe cultul
stramosilor'.

Am dezviluit in demersul de fata cat de legata este retorica patriotismu-
lui de limba si cit de adanc ne conduc, la rindul lor, elementele de rudenie
din limba spre o realitate naturald temeinici. Tocmai vorbeam de o filosofie a
istoriei, dar, de asemenea, freamita tainic in aceste fapte si o filosofie a vietii.

Termenii de rudenie pe care i-am invocat aratd inci o datd cd limba este
si in aceastd privintd un marker etnic. De altfel, rudenia este o tema speciald
in cAmpul vast al problematicii antropologice; se poate spune cd pe seama ei
s-a produs in acel cAmp prima reactie ce va fi ulterior diagnosticata drept ,,soc
cultural”. Cum asa? In perioada marilor cilitorii, atunci cind exploratorii si
misionarii europeni au descins in mijlocul unor populatii exotice din Africa,
Asia si Australia, li s-a intAmplat si auda un copil zicind ,tatd” unui bérbat,
apoi dupi zece minute acelasi copil adresindu-se cu acelasi termen unui alt
barbat, iar dupd alte zece minute unui alt barbat... Situatia repetAndu-se, dar
avand drept protagonisti un alt copil si alti adulti, europenii cei ,civilizati”
s-au grabit sd considere ca populatiile respective erau atit de inapoiate, incit
memoria lor nu functiona nici in situatiile cele mai simple! Ulterior antropo-
logii profesionisti aveau si descopere ci de fapt acele societiti exotice aveau
alte sisteme de rudenie decit sistemul euro-american!... Aceastd constatare a
fost primul punct din ceea ce avea si se cristalizeze mai apoi intr-o elaborare
de mare insemnatate in antropologie: zeoria relativismului cultural.

Prin prisma acestei teorii — un eficient instrument de discernere intre uni-
versal si particular in culturd — se pot scoate in evidentd cateva particularitati
ale sistemului roméanesc de rudenie in raport cu sistemul euro-american (par-
te, la rAindul sau, din setul de sase sisteme de rudenie din culturile lumii'®). O
expertizd de acest fel, personal intreprinsd, ne-a relevat citeva date cu adevirat
interesante; unele pot parea banale, la indemintea oricui, dar ele dobandesc
o semnificatie deosebitd atunci cAnd sunt plasate intr-o grila inter-culturald
(cross-cultural comparison”). De exemplu, stim, ca romani, ci termenul ,,ne-
pot” (cu varianta feminini ,nepoatd”) trimite drept corelativ fie la ,bunic

12 A se vedea: Gheorghita Geand, “Remembering Ancestors. Commemorative Rituals and the
Foundation of Historicity”, in: History and Anthropology, 16 (3), 2005, pp. 349-361.

1 Cele sase sisteme sunt urmdtoarele: sudanez, hawaiian, irochez, eskimos, crow si omaha.
Ele poarta numele societatilor/culturilor unde au fost descoperite si descrise intdia oara.
Sistemul euro-american este o varianti a sistemului eskimos.
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/ bunica’, fie la ,unchi / mitusd’. Pana la expertiza despre care aminteam
se cunosteau in culturile lumii doar doua exceptii de la regula numita a
»reciprocitatii universale”, conform cireia un termen de rudenie evoci un
singur corelat (cu toleranta de gen) si invers. Concret: termenul ,fiu / fiicd”
trimite automat la ,tatd / mama” si invers. Ei bine, cazul termenului ,nepot
/ nepoatd” reprezinti a treia exceptie de la regula reciprocitatii universale!...

Analiza de-atunci a dat la iveald si alte asemenea particularititi ale siste-
mului roménesc de rudenie in context universal'®. S revenim insi la discutia
de-aici si de-acum. Ea a scos in evidentd statutul special al termenului ,neam”,
care, prin ,infritirea’ (ca si raminem in sfera rudeniei!) cu termenul de ,,po-
por”, a ajuns sd ocupe un loc spectaculos in retorica patriotica! Iar pentru ca
relevanta si fie deplina, am péstrat grila comparativd, cercetdnd prin citeva
dictionare de limbi straine. Si ce am gasit?

In limba latini existi doi termeni traductibili in roméneste deopo-
trivd prin ,neam” si prin ,popor’, anume: ,gens, -tis’ §i ,natio, -onis .
Echivalentele nu sunt insi totale, fiindcd la termenul latin ,,populus, -i” nu
aflam ca semnificatie decit ,popor”, fird nici o trimitere la ,neam” sau la
vreun termen de rudenie apropiat'.

Limbile moderne — mari si tari — nu ne ofera subtilitati semantice mai
atractive pentru cdutdrile noastre. Nici in dreptul englezescului ,,people” sau al
frantuzescului ,,peuple” nu gisim altceva decit rondouri pe tema ,popor”. In
germand ne-a surs oarecum ,,(das) Geschlecht”, care detine mai multe sensuri,
inclusiv ,gen” si ,neam”, dar fard aluzii la ,popor”; pe de altd parte, tot in
germana, ,(die) Verwandtschaft” acoperd ,rude”, ,rubedenii’, ,familie”, dar
nu ajunge la ,,popor”.

S4 mai precizim ci nici ,,(strd)mos” nu are in alte limbi mai apropiate
de noi din punct de vedere geocultural niste corespondenti cu dubli trimi-
tere — si catre diacronie, si catre rudenie; ,ancétre” in franceza si ,ancestor” in
englezd provin din latinescul ,antecessor, -oris”, insemnand ,,premergator”, sau
(ad litteram) ,antecesor” (de la antecedo, -ere); acelasi inteles il are germanul
,(der) Vorfahy”, dar fara legaturd etimologica in latina. Nici unul dintre acesti
termeni straini nu se referd insd in mod evident si la rudenie. Asadar, cultul
strimosilor este universal, dar termenul ,,stramos” face in limba roména jocuri
semantice speciale.

Merita un bob zabava si cuvantul ,tiran”. Fard sa mai facem incursiuni
prin alte limbi (exemplele fiind foarte clare), sa observim ca limba roména

4 A se vedea: Gheorghiti Geand, “Some Aspects of the Romanian Kinship”, in: Annuaire
Roumain d’Anthropologie, tome 15 (1978), pp. 81-84.

15 A se vedea: G. Guyu, Dictionar latin—romdn. Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedici,
1983, pp. 518 si 781. Ambii termeni apar intr-un text al lui Cicero, astfel: omnes gentes ac
nationes, sintagmd tradusd prin: , toate neamurile si triburile” (p. 518).

16 Thidem, p. 933.
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este cvasi-singulard in ilustrarea legiturii etimologice dintre om si pimantul
pe care acesta locuie§te, pe care il lucreaza si pentru care e gata sd se jertfeascé,
la nevoie: ne referim la legatura dintre ,,terranus” si ,terra”. S-ar pirea ca aceas-
td legatura etimologici este neutra in raport cu tema de fatd. S nu uitim insi:
»pamantul” despre care glosim aici este asimilat ca sinonim cu ,glia”, iar in
jerbele retorice s-a afirmat adesea ca in istoria noastri eroii s-au jertfit pentru
glia strimoseasci’!...

*

IncercAnd acum o cuprindere sintetici a relatiei dintre centrul particular
de gravitatie si orizontul universal in privinta terminologiei de rudenie, cu
aplicatie la retorica profundi a patriotismului, socotim ca intelegerea cea mai
fericitd a acestei relatii si-a aflat prin anticipare expresia in urmitoarea reflectie
a lui Eminescu: ,,Aceasta parte netraductibild a unei limbi formeazd adevirata
ei zestre de la mosi-strimosi, pe cAnd partea traductibild este comuna gandirii
omenesti in genere. Precum intr-un stat ne bucurim toti de oarecari bunuri,
care sunt ale tuturor si ale nimanui (ulite, gradini, piete), tot astfel si in re-
publica limbelor sunt drumuri bitute cari sunt ale tuturor — adevarata avere
proprie o are insd cineva acasi la sine; iar acasa la dinsa limba roméaneasci este
o buni gospodini si are multe de toate™"”.

M. Eminescu, Fragmentarium, Editie dupa manuscrise, cu variante, note, addenda si indici
de Magdalena D. Vatamaniuc. Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1981, ms.
2257, pp. 241-242.
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Expozitie ,Dulce Bucovinag”

Expozitie de pictura Constantin Flondor,
Dacian Andoni, Andreea Flondor-Palade,
Dan Palade, Matei Lazarescu

Prezinta: critic de arta Doina Mandru



Doina Mandru

Cadru generos pentru cel de al XII-lea colocviu putnean, expozitia pro-
pusi de maestrul Constantin Flondor, co-fondator al gruparilor artistice
1+1+1, Sigma si Prolog, aduce in atentie raportul dintre memorie si iden-
titate, dintre creatie si contemplare, oferind abordiri plastice diferite, de la
hiperrealismul cu tenta onirica, la figurativul laconic si aluziv, sau la abstract,
in expresii picturale retinute sau patetice subsumate, in general, melancoliei.
Titlul insusi aduce, complementar picturii, rezonanta de ampla coloratura
emotionald a celui care alege discret sa nu bruscheze corectitudinea sau inco-
rectitudinea gandirii comun acceptate, dar nici si-si renege idealul, proiectul
care incheagd prezent si trecut in orizontul tensionat al posibilului. Ofranda
spirituala inchinatd Bucovinei ocupate, instrdinate i martirizate, in memo-
ria cireia la Putna s-a ridicat cu dragoste si pietate un portal monumental,
expozitia marcheazd un moment de o rezonanta particulara in suita celor de-
dicate Centenarului unirii Basarabiei, Transilvaniei si Bucovinei sub stema
coroanei romane.

Ceea ce au in comun pictorii aici prezenti, dincolo de legiturile de san-
ge si de prietenia artistica, este o sesizabild dispozitie contemplativd in care
se poate descifra melancolia celui nevoit a parasi, cindva, locul de origine.
Familia Flondor a facut istorie in Bucovina, tatdl lui Dacian, profesorul loan
Andoni, riminea la Arad in 1944, ca mare rinit in razboi, provenind de la
Cernauti, in vecindtatea ciruia bunicul Stefan Andoni fusese primar, intr-o
comuna din raionul Hlibovca. Matei Lazarescu, invitat, dupa 1990, sa ex-
puni in grupul Prolog, s-a format la Bucuresti in anii 19661972 ca pictor,
apoi ca restaurator, emigrand, la sfarsitul anilor ’70 in Franta. De acolo, unde
practica tot restaurarea picturilor istorice, a sprijinit in mod real protestele
romanesti fatd de demolarile de la sfarsitul anilor ’80. Andreea Flondor Palade
si Dan Palade sunt parte a nucleului spiritual si artistic care este familia dom-
nului Flondor.

Personalitate reflexiva, puternic interiorizata, deschisa citre poezie si vis,
Flondor si-a pus, in mod vizibil citre inceputul anilor ’80, problema evo-
carii originilor, a tarii pierdute, devenite, pentru copilul bruscat de refugiu
si rizboi, un Eden al tineretii. Era, insd, in aceastd revenire la origini, cum
noteazd mai tarziu autorul, vorba despre intoarcerea la lucrurile esentiale, la
radécinile lui spirituale, la picturd, dupd anii de exploriri abstracte in zona
constructivismului, bionicii, matematicii, conduse atit de departe si de coe-
rent in cadrul gruparii Sigma incat, odatd descoperite, intereseazd acum, tot

111



mai mult, curatorii si muzeele europene. Asa cum Flondor consemneaza in
pagina de jurnal publicaté in ,De la Sigma la Prolog” (2005, ed. Ideea-print),
tema incepe a se formula la inceputul lui 1980, odatd cu marea acuarela
Strabunii din strabuni, o pictura de aspiratie monumentald, de mari dimensi-
uni (190 x 100cm), pe hartie groasd de Letea, intr-o compozitie pe trei nivele,
inspirata oarecum de analiza prozatorului Radu Petrescu referitoare la anato-
mia romanului. CitAndu-l pe eseistul amintit, Flondor identifica in lucrarea
sa care tocmai prindea viata, prin reluari si stersaturi succesive, un nivel ,I 2/
strabunilor — iarna — 1nceputul pamantul Apoi un nivel ,IT a/ mzseelor sau
al asteptirilor — orizontul-depirtirile- traseele dintre cer si pamant”. In fine,
nivelul ,III @/ ndzuintei si al deschiderii — cerul din cer.”

Finalizatd, pictura marturiseste o neliniste leonardesca in fata vastelor
si tot mai adancitelor orizonturi ce se succed pe verticala unei tot mai ra-
refiate materialitdti picturale si a unei dinamici care pacifici treptat tensiu-
nile, pregnant manifeste in zona de magma alburie, a cernerii fainii, de la
baza. Seria unor constructii din fiina, numite a/uat sau cerneri, reprezentate
in fotografie, film, picturd, marcheazi o etapa si poartd, sub aparenta experi-
mentului la modi pe atunci, catre multiple sensuri metaforice, inclusiv mo-
rale. Strdbunilor... i-a urmat filmul fntoarceri, prezentat in 1981, in cadrul
expozitiei ,,Studiul 27, realizat tot intr-o succesiune de secvente, ca ,,metaford
a trei posibilitati si o imposibilitate”. Semnificativ si curajos in epoci, filma-
rea se petrecea in localitatea de frontierd Ulma, traversata de calea ferata care
ducea la Cernduti, atunci abandonata si inchisd precar, prin dubla bariera de
busteni, imagine devenitd simbol, reluati de autor si pe coperta catalogului
expozitiei de la Suceava, din 2010, intitulata ,,Insemnan pentru o nostalgle .

Note, adnotiri, insemndri sunt forme de explicitare a imaginii, sau de fi-
xare a gindului, care intervin in mod curent de-a lungul anilor ’70, in cAmpul
unei compozitii, chiar si atunci cAnd aceasta nu mai este un studiu, autorului
placandu-i sa lase lucrarilor sale — altfel admirabil realizate — o marja de ebosa,
de provizorat, o stare fluida, un semn ca acolo este o plimada care va creste, ci
nimic nu este inci definitiv, ci reflexia continuid. Nu lettrismul sau textualis-
mul postmodern este implicat aici, desi spiritul lor transpare, ci mai degraba
atitudinea autorului care resimte acut nevoia consemndrii, a clarificirilor i a
comunicarii. Cerndutii de dincolo de bariera de la Ulma sunt aparitii de or-
dinul amintirii, visului, nostalgiei. Imaginea orasului rasfirat pe dealuri con-
semneazd traseele parcurse de autorul insusi in copilarie si introduce selectiv
locuri, gradini i case a ciror amintire, durabil gravatd in memorie, este salvatd
astfel. Compozitia de tip panoramat este reluatd, din 2010, in mai multe
variante, unele pastrind gama restrinsi la ocruri, galben si sienna auriu care
sugereazd in stilistica matd a frescei i a icoanei, atmosfera luminoasa, patriar-
hald a orasului ori a epocii pe care o evoca. Reveriilor lucide li se contrapun,
in timpul scurs din 2010 incoace, amintiri §i imagini dramatice, executate
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intr-o stilistica alerta, de tip expresionist, in gama intunecatd, de brunuri-vi-
olacee, sau negru-violet-griuri, ca in ultima panorama — triptic datata 2018,
Cerndutii sub asaltul iernii si al razboiului, scend sumbra, tratata cu mult dra-
matism in zona pimantului brun-negru peste care zipada gri, norii de fum si
cerul gri-opac, inrosit undeva la orizont, nu de zori, se astern asemeni unui
lintoliu de rea prevestire. Citit in contextul operei, aceasta pictura dramatici
concluzioneazd un ciclu si un capitol de viata si istorie.

Din seria dedicatd familiei, in alte ocazii evocata prin fotografii sau por-
trete amplu adnotate biografic (Cu tata, la Cernduti, ulei pe panza, 1998),
Flondor alege o compozitie, aparent neutrd, intitulata Sdrbdroare la Putna,
1943, ulei pe panza, discretd evocare a momentului dar si a tatalui, partici-
pant la eveniment §i amintit in inscriptia ce se impune atentiei ca o mirturie
pretioasa: ,,dupa o fotografie din 1943 a lui Dumitru Flondor”. Privitd in
contextul operei si a epocii evocate, lucrarea constituie, ni se pare, mai mult
decit o compozitie cu temd istoricd, ea impunindu-se ca icoand a mandstirii
care a asumat, de-a lungul istoriei, mai vizibil de la 1871, rolul de constiintd
treazd a neamului si de inima rugatoare a Bucovinei. Acest tip de lecturd nu
este chiar propriu la Flondor, neutralitatea ciutata a discursului siu plastic
raiméanand si aici definitorie, dar precizarile textualiste si contextul istoric la
care se referd imaginea, conferd mai ample rezonante mesajului.

Dacian Andoni, fostul asistent al lui Flondor la Universitatea de Vest
timisoreana, care i-a urmat la catedra de pictura, a fost invitat cu desene si
picturd. Unul dintre ele, infitisaind o bolta de vita in prim-planul unei mici
gradini, de atmosferd austera prin linistea pragului dintre anotimpuri, flanca
in expozitie, spre stinga, tripticul dramatic al maestrului. ,,Este o liniste care
imi place, mi se potriveste”, remarca Flondor in timpul asezarii pe simeza.

Pandant desenului, o pinza abstractd, in tonuri luminoase de griuri, se-
verd in geometria atent controlatd a compozitiei intitulatd Odihnd, parte a
unui ciclu cu ampla dezvoltare, introduce pictura lui Dan Palade, ginerele lui
Flondor care, de-a lungul unei opere ce abia incepe a fi mai bine cunoscut, a
abordat colajul, fotografia, filmul, o pictura figurativa ce putea insoti demer-
sul Prologului, independenta totusi de acesta, dar mai ales una dezvoltatd in
zona conceptualului, a abstractiei cu conotatii simbolice, sau a figurativului
simbolic. Din aceastd zona a exploririlor provine o picturd pe lemn despre
care autorul precizeazi ci este un lemn din patul bunicului convertit in suport
pentru ciclurile Jconostas si Toaca. O astfel de toaci, sau lintou de iconostas
incoroneazi luneta uneia dintre boltile salii colocviului. Pe ea, sunt desenati
cu rafinatd siguranta pestii, simbolul crestinilor din primele veacuri figurat
pe sarcofage, cancellumuri, patere. O flancheazi acuarela Andreei, Deal la
Téscani, notatie fulgurantd a unui moment de calmi emotie in fata maretiei
lipsitd de ostentatie a naturii, iar in partea opusd, amintitul peisaj luminos
de la Cernauti, datat 2018, semnat Flondor. Asadar, un triptic de familie
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ilustrand, cit o scurtd privire prin usa intredeschisi, atmosfera de arta si aleasi
spiritualitate din casa Flondor.

Luneta opusd propune o micro-expozitic Andreea Flondor-Palade in
care peisaje de un laconism care infrunta albul, notatie de puritate japoni-
zantd, surprind in traseul curbelor blande, in fuga brazdelor unui ogor abia
schitat, pacea nelumeasci a Tescanilor. Si, mai mult decit pacea, peisajul tran-
scrie transparenta fundamentala a locului in care albul cerului se oglindeste
perfect simetric, nu intr-un luciu de lac, ci in albul ogorului, despartit de inalt
doar de o geani verde. Andreea nu uzeazi de strategia non-finitului, ci alege
sa pastreze imaculat albul hartiei ca element expresiv de puternic, contrast si
ponderare fati de zona de culoare. In fond, desenul este cel care se exprima
major in aceste compozitii afine poeziei de tip hai-ku. Cateva alte studii in
culoare convertesc motivul frunzei in variatiuni pe tema decupajelor din rea-
litate, probe de virtuozitate a observatiei subtil glisate in desenul nervos care
surprinde deseori prin expresivitate si prospetime.

Un Pez'mj la Hotin, in tehnica uleiului, datorat lui Dacian Andoni, se re-
marci prin reglstrul dramatic generat de gestica tumultuoasi si de compozitia
intens activatd prin traseul subtil tensionat al diagonalelor. in tratarea atmo-
sferei ca spatiu al infruntirilor stihiale transpare amintirea unor mari pagini
de picturd venetiana evocata cu desdvarsita libertate a unor mijloace extrem
de sarace. Credem ca aceastd puternicd expresivitate obtinuta cu atit de umi-
le mijloace genereaza haloul de sugestii, aproape ocultand subiectul, ce face
forta si austeritatea unei autentice viziuni artistice. Aceeasi impresie de eveni-
ment major incerci in fata marilor desene in cirbune cu interventii de sepia,
tot peisaje din Bucovina, cu blande pante de obcina tivita de padure, aproape
ascunse sub multimea de semne ce suprapun imaginea primari, generind
un plan secund, poate al fortelor, al energiilor, evenimentelor subtile sau al
virtualititilor. In fond, ceea ce inteleg inci odati, este ci sub aparenta timid
bonoma si indatoritoare a blindului bucovinean descoperi o naturd nu doar
foarte sensibild, ci dramaticd, in profunzime.

O cu totul altd lume ni se descoperi in profunzimile nuantelor de verde
fard numir ale celor doud peisaje propuse de Matei Lazirescu. Restaurator
si atent cercetator al monumentelor istorice, Lazarescu a exersat ca profesie,
o viatd intreagd, observarea detaliului, a lucrurilor mici, cum si pe a celor de
ansamblu. O atentie mereu treazd, sub un calm abstras din contingent care
inspird rezerva, imediat contrazisa de zimbetul cald si de bucuria sincerd a
regasirii, o culturd aleasd, discretia si finetea interioara definesc si omul si ar-
tistul. Dupa 1990, a revenit in tard fiind invitat s participe la citeva expozitii
si tabere ale grupirii Prolog. I-am privit, cAndva, un releveu pentru o cercetare
stratigraficd, pe o tencuiald istoricd. Impresia era uluitoare, stupefianta. Nu
stiu sa existe fotograﬁe care sa redea asa ceva. Nici cercetare, nu mai vazusem,
condusd cu atta sensibilitate si acribie. $i mi s-a intAmplat sa vad cite ceva. ..
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In fata unui zid vechi, ros si bitut de vreme, mustind de muschi, ciuperci,
licheni, insecte de tot felul cuibdrind in lacune std ca un monah la strand si
inregistreaza tot ce se vede, plus ce abia se ghiceste, iar desenul lui inregis-
treazd i tot ce nu se vede in fotografie. De unde atata rabdare, supunere si
perseverenta? Documenteaza nu efemerul, ci principiul, cauza efemeritatii.
Pandeste si studiazd ruina si aliatii ei care se insinueaza lent si nevizut ca
moartea in corpul incd zdravin... Pentru ca lucrul lui si mai amane pentru
inca o generatie efectele ei. Am indriznit aceastd digresiune pentru ca numai
ea explica, intrucitva micar, ceea ce pare neverosimil. O privire de o acuitate
si o cildurd franciscane scaneaza si pune in lumind, fard a parea ca face uz de
nici un artificiu scenografic sau retoric, existentul cel mai nespectaculos, cel
mai umil: un colt de pajiste abia inflorata taiat diagonal de umbra unui fir de
apa, ori de urma unei roti. La atat se rezumd compozitia. Peisaj de sous bois.
Dar arborii lipsesc, cum si cerul lipseste. El doar lumineazd. Sau umbreste.
Picuri roua. Nici pimantul nu se vede. El doar hranegste, si totul e verde, are
viatd. Da, despre viata, despre duhul de viata care invie, creste, infloreste tre-
buie ci este vorba in acest nepretentios colt de pajiste... Inci si despre bucuria
vizului, despre foamea de puritate, de frumusete simpla, a mintii si a ochiului
obosite de imagini fard rost, de design fira viatd, de viata fird duh .Cain
acuarela lui Diirer cu ierburi de la marginea bal;u, desenul e rege, prin el ce
este se iveste, se defineste. Fir cu fir, floare de floare. Masura, proportia sunt
din naturd. Restul este umbra si lumind, stiintd si domnie a culorii. Regatul
lor. §i raiul nostru. Pictura. De Matei Lazarescu.
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Comunicari, interventii

moderator: lon Pop
Cornel Ungureanu

Despre precursorii Unirii

Ioan Popovici-Biniteanul, 1869-1893, 24 de ani, Victor
Vlad-Delamarina, 1870-1896, 26 de ani, Cassian Munteanu, 1892-1921,
29 de ani

Existd in comentariul operei lui loan Popovici-Baniteanul o deturnare
de sensuri care ii sperie pe cei care ar incerca sa-i studieze opera; cercetatorii
literari au cautat un scriitor matur, intemeietor de traditie literara, primul
dintr-un sir. Imagine obsedantd, dar strivitoare pentru cercetitorul senin, pre-
ocupat de fenomene inaugurale.

La polul opus, vom intlni contestatia indignata a vreunui cronicar/critic
literar care ii intAlneste numele, al lui si al lui Victor Vlad Delamarina, intr-un
dictionar al literaturii roméne. ,,Cu loan Popovici Biniteanul si cu Victor
Vlad Delamarina nu poti face o literaturd.” e replica fireasca a insului oprit cu
lecturile la 1918.

Ce mi se pare aproape ciudat este cd aceste ,,vieti” cunoscute cum putin
altele ale scriitorilor roméni, nu au dat biografii. Toate datele existentei lui
Ioan Popovici Binateanul sau ale lui Victor Vlad Delamarina sau Cassian
Munteanu pot favoriza reconstituirea unui timp in care tinirul cirturar
traieste o efervescenta rard. Anii din Romania, prieteniile, steagurile roménesti
ridicate pe scoli, drumurile de la un liceu la altul — excluderile — pe urma, ca si
revenim la loan Popovici-Binateanul, iubirile adulterine cu sotia lui Patriciu
Dragalina, si el om ilustru, pe urmai intalnirile de la Brasov, Sibiu, Bucuresti
cu oameni de seamd ai Romaniei solicitd si alti judecitori decat istoricul li-
terar. Intre 20 si 24 de ani tinirul se considerd mesager al lumii sale, ca si
alti lugojeni exponentiali ai momentului, Victor Vlad Delamarina si A. C.
Popovici; e greu de prins intr-o formuli, desi literatura sa, ca si receptarea
operei sunt pline de sabloane. Nonconformismul trebuia sa fie al vietii, opera
trebuia s fie nonconformistd doar in mésura in care exprima locurile — in
misura in care punea sub semnul intrebarii o traditie clasata a literaturii.

Ioan Popovici-Baniteanul intrd in literaturd in momentul in care mo-
delul Eminescu devenise coplesitor, al lui Slavici — demn de respect. Ar fi
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exagerat si spunem: deveniserd populare. Inainte de a deveni populare, po-
eziile lui Eminescu fuseserd preluate de artizani care stiau sa respecte si sd se
devoteze scrisului eminescian.

Problema epigonismului este legata de receptarea lui in publicatiile
romanesti de la Oradea, Sibiu, Brasov, Budapesta, de un moment politic
ascensional. Pentru scriitorii roméani de peste munti Eminescu reprezintd —
intr-un moment al definirii politice, cici ultimul deceniu al secolului XIX ro-
manii isi afirmd lideri importanti — o victorie a geniului national. A descoperi
cuvintele prin care si exprimi tristetea, dorurile, iubirea inseamna a descoperi
un nou continent — o exprimare in limba romana a unei noi sensibilitati.
Maiorescu scria despre Pe-a lui umair ci ,de la Eminescu incoace...nu s-a
cAntat iubirea cu atita adevir si frumusete”. Intre eminescienii anului 1895,
anul studiului maiorescian, nimeni nu l-a urmat cu o fidelitate mai decisa
pe Eminescu.

Nu trebuie totusi sd afirmdm ca Ioan Popovici Banateanul cade in zona
de umbra a nedreptatitilor istoriei literare. I s-au consacrat numeroase artico-
le, un remarcabil cercetdtor, D. Vatamaniuc, dedicAndu-i o monografie intr-o
vreme (anul 1959) cind literatura rom4nd nu numira prea multe monografii
temeinice. Cartea lui D. Vatamaniuc aseazi biografia lui Ioan Popovici intre
cele bine puse la punct. Insistenta asupra climatului banitean (lugojean) de
la sfarsitul secolului al XIX-lea, analiza ,lumii mestesugarilor”, comparatia cu
Slavici apartin unui bun profesionist. In spiritul vremii, existd si un capitol,
cel de al saptelea, intitulat Lumea meseriasilor si figura muncitorului, in care
se aratd de ce muncitorul cu o inalta constiintd de clasa nu apare in opera lui
loan Popovici-Bindteanul.

Poetul Popovici graviteazi in jurul astrului unic, prozatorul are o lume
pe care vrea sa o facd stiutd. Dezradicinat, alungat, exclus, el pastreaza orgo-
liul locului: al obarsiei. El este lugojean si vrea si scrie despre concetitenii sii.
Din viata meseriagilor si Din viata meseriasilor banateni sunt subtitluri care
indicd scopurile unei intreprinderi. Individualizarea personajelor pe coordona-
tele ,,caderii” il indeparteazi de Slavici Altfel, scriitorul relateaza intdmplari din
viata unei colectivitati putin sau deloc cunoscute peste munti — in Bucurestii
cenaclului maiorescian. Culegitor de folclor, dar si eseist, traducator, anima-
tor cultural, Ioan Popovici incearci sa delimiteze cu o energie stimulatd si de
entuziasmul vArstei, intr-o geografie culturald a Romaniei, locul tinutului si al
orasului sdu. Participarea sa la manifestarea de solidaritate cu memorandistii e
un moment simbolic intr-o actiune coerentd, niciodatd dezlegata de ideea luptei
pentru drepturile roménilor din Transilvania. Functia sa de la Bucuresti (este
angajat al ,Ligii pentru unitatea culturala a roménilor”) tine de unui proiect
necesar si eficient in anii *90; actiune care trebuia sa-si dea, in timp, roadele.

Daci analizam cirtile de mai tarziu ale lui Petru Vintila, Sorin Titel si
chiar ale lui Nicolae Breban, am putea observa ca loan Popovici Baniteanul a
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premers autori de azi: ei i-au preluat personajele, sub semnul unor solidariziri
regionale. Le-au...validat, pentru istoria literaturii. Intre banitenii care l-au
urmat, cu fidelitate, trebuie numit si N. Mirgeanu (n. 1928 Mehadia — m.
1994, Bucuresti), cel putin in cateva dintre nuvelele sale (La Ciuta intr-o
vard, 1968, de exemplu).

Si retinem deci ci la Lugoj (in 1878), la Oravita (in 1878 si, peste un
deceniu, in 1888) la Sibiu (in 1881) si la Blaj (in 1886, poate si in 1881 si
1882) trupa lui G. Aug. Petculescu marcheaza cotele de maxima afirmare
artistici, de maxima recunoastere a profesionalitatii sale. Girul de calitate,
de competenta, acordat la Lugoj, la Oravita, la Sibiu si Blaj (cele mai impor-
tante centre culturale ale romanilor din Banat si Transilvania) a impus (si a
mentinut) trupa in atentia generala.

Nu este nesemnificativ faptul ci turneele trupei lui G.A. Petculescu au
ramas doar in Banat si Ardeal: ecoul lor s-a stins dupa unire. Faptul ca ar-
tistul si seful trupei a murit la 37 de ani a impiedecat o buni asezare a tea-
trului romanesc in Banat. Desi inceputuri memorabile, la Oravita si Lugoj,
erau. Desi Oravita exprima, prin teatru, un reper citabil al traseelor cultura-
le imperiale.

Victor Vlad Delamarina si literatura dialectald. Ideea de spectacol, de
divertisment, de mandrie locald triumfa in poeziile foarte populare in Banatul
secolului trecut, semnate de Victor Vlad Delamarina. Maiorescu descoperea
in scrisul lui Victor Vlad Delamarina ,un element nou in miscarea noastrd
literard: poezia dialectald.” (s.n.). Poezia dialectala era i o forma de diver-
tisment spectacular, dar si de afirmare a valorilor locale: o formi de a rezista
si de a se diferentia de ceilalti. Sunt elemente asupra cirora nu s-a insistat
insuficient. Chiar dacd nu e un scriitor mare, chiar daca e departe de autorii
insemnati ai momentului (care sunt Cosbuc, Goga, dar si Maria Cuntan, zice
Maiorescu), tinarul mort la 26 de ani are o importanta deosebita: exprimi un
moment inaugural. Ar putea deschide o cale.

Ciriticul insista intai asupra traducerilor, a localizarilor: a localizat, scrie
Maiorescu, comediile Pe la miezu noptii, Lacheul pedagog, Gusturile nu se
discutd, Pacienta, lucruri fira importantd, dar care poartid marca spiritului
lugojean, si-a descris impresiile de cilatorie — ca ofiter de marind a calatorit
mult — in foiletonul ziarului Dreptatea. Si adaugd Maiorescu:

,Dar alaturi de acestea au rimas de la Victor Vlad cteva poezii, aruncate
numai asa, din condei, scrise de el poate mai mult in gluma, dar totusi conce-
pute cu instinctul sigur al omului de talent; ele 1i desemneaza un loc deosebit
in mica noastrd literaturd. Sunt putinele poezii scrise de el in dialectul lugo-
jean, cateva de oarecare valoare in sine, toate de valoare prin faptul ci sunt
in adevar dialectale. Cum cultura artelor nu se pregateste, cum pare la prima
vedere, din sus in jos, ci de jos in sus, asa arta cea mai dezvoltatd isi primeste
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sucul trainiciei din viata populard in naivitatea ei inconstientd; de aceea si
trebuie sd fie nationald; iar dialectele indeosebi sunt un izvor de intindere
pentru toata fiintarea limbii literare. Din acest punct de vedere se cuvine si
ne interesim de primul nostru poet dialectal.”

Maiorescu vrea si sublinieze ca poetul lugojean este primul care conec-
teaza altfel literatura la publicul ei — la adeviratul ei public; primul scrii-
tor care isi descopera ridacinile in limbajul regional. Cosbuc, Goga, Maria
Cuntan implicau satul, universul tirinesc in definirea lumii de peste munti.
Sunt autori care s-au intors citre lumea satului, dar la o lume pe care abia
Victor Vlad Delamarina o identifica si prin limbajul ei — limbajul dialec-
tal. Sa repetaim numele poetilor pe care Maiorescu mizeazi la 1898: Cosbuc,
Goga, Maria Cuntan, dar si Ioan Popovici-Binateanul.

Punct de sprijin pentru noua constructie, care s plece de la ,viata po-
pulard” ar fi fost Victor Vlad Delamarina, slujit inci de elogiul maiorescian si
de sublinierile calinesciene. Poetul dispare prea tindr, iar Unirea anuleaza cu
totul cultura care s-ar fi implinit ,,de jos in sus”.

Dupi Victor Vlad Delamarina a existat o anumita inertie a dezvoltarii
literaturii dialectale: versurile rimé4neau doar suport pentru spectacolul po-
pular. Un spectacol care presupunea carnavalescul, clovneria, intrecerea. Al
maii tare om din lume a devenit parte a definitiei localnicului. Numeroasele
antologii ale literaturii dialectale banatene, cea a lui Gabriel Tepelea benefici-
ind de anumite prioritati, n-au fost suficient convingatoare, intr-un timp in
care atat invazia kitschului, cat si prestigiul insuficient al Banatului literar nu
puteau sustine o initiativd culturala: n-au putut demonstra necesitatea unor
literaturi alternative, prima dintre ele fiind cea ,,dialectala”.

Victor Vlad Delamarina este asezat mereu linga Popovici-Biniteanul,
dar aceasta fritie, binuita siameza, are numeroase fracturi. Al doilea lasd im-
presia de agezare, de stabilitate, confratele sau este primul binatean artist care
a trait obsesiile plecarii, ale marii, ale tinuturilor exotice, asezate ,dincolo”.
Jurnalele sale de cilitorie, inci greoaie (precum cronicile lui Nicolae Stoica de
Hateg) fixeazd nu doar locurile spre care nazuieste tAndrul (adolescentul), ci si
acel acasd, cu definirile/exaltarile lui.

Incercirile lui Gabriel Tepelea de a defini literatura dialectali care ii ur-
meazd lui Victor Vlad Delamarina pornesc de la aceste reductii:

,Literatura in grai banitean nu este o literaturd de piscuri. Ea vizeazi sco-
puri mai realiste si mai modeste: sa aduca in contextul romanesc ceva de-aca-
s, «ceva banatean» specific. In studierea unei astfel de literaturi accentul nu
poate cidea pe cercetarea conditiilor individuale de viatd si creatie a scrii-
torilor, ci pe determinantele istorico-sociale a structurii banatene. De altfel,
suprema aspiratie a scriitorilor locali este de a fi exponentii acestei structuri.”
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Cassian Munteanu se naste in 1892 la Vermes, ca fiu de invititor.
Urmeaza cursurile liceului maghlar din Lugoj, unde intra in conflict cu con-
ducerea liceului pentru ci a refuzat si citeasci in limba maghiari. In 1911,
Cassian Munteanu piriseste liceul din Lugoj si trece in Romania. Incepuse
sa colaboreze la ziarul ,Drapelul” din Lugoj, unde a publicat poezii. Voia
sa scrie, iar momentele sale importante par legate de o expresivitate literara.
Pleacd in Romania, in 1911, unde lucreaza la diverse publicatii, dar continui
sa trimitd articole la ,Romanul” din Arad, la ,,Drapelul” din Lugoj. Mi se par
memorabile citeva dintre intalnirile sale — cea mai importantd este, desigur,
cea cu Camil Petrescu, din 1913, de la Bucuresti. Camil Petrescu isi va aminti
de el, in Banatul roméanesc, nr. 76, din 21 octombrie 1919 :

,Pe cel dinti dintre scriitorii baniteni de azi l-am cunoscut de mult,
sunt ani de-atunci, in Bucuresti. Un tanar slabug, oaches, palid, obosit. Venea
de undeva de departe, din Banat. Banatul era pentru noi pe vremea aceea o
notiune geografica: «Tinut locuit de roméni», ceva neprecis, dar cu colorit
sumbru. Si cu privirea lui vag indureratd, Cassian Munteanu simboliza acest
«tinut locuit de roméni». Asa I-am inteles eu mai intii”. ,,Simboliza acel spatiu
locuit de roméni” i ,,Asa I-am inteles eu mai intdi” sunt sintagme pe care le
vom intalni de mai multe ori in scrisul lui Camil Petrescu, care isi aminteste si
de articolele lui: ,,Peste un an sau doi, nu-mi mai aduc bine aminte, a inceput
sd apard, in Dimineata, o serie de articole, impresii din razboiul austro-sirb
si austro-rus. Cassian Munteanu fusese rinit, dezertase din Caransebes in re-
gat.” Si: ,,Era povestea tragica a celor siliti sd lupte pentru o patrie care nu era
a lor. Descrierile erau simple si sugestive. O caldd dragoste se rasfringea peste
suferintele celor multi si umiligi. Un frate bun suferea pentru toti. Articolele
lui au ficut mare impresie. Mai tArziu au aparut in volum sub titlul Atacul.”

In sanatoriu, la Bocsa Montana va retipari Atacul, sub titlul Martiriul
catanelor. Insemniri din rizboi ale unui soldat romin din armata aus-
tro-ungard, cu explicatia: , Tipdresc acum, in a doua editie, volumul meu
ATACUL aparut la Bucuresti, pe timpul neutralitatii romanesti, in folosul
refugiatilor. Daca scrisul meu a contribuit, citusi de putin, la mentinerea
treazd a constiintei nationale, atunci cAnd propaganda germana se manifesta
desdntatd — astdzi, intors acasi, in Romania Mare, va fi o duioasd amintire
pentru aceia care au suferit si au luptat impreuna”.

»A venit razboiul si Cassian Munteanu cu sufletul in transee ne-a dat
Mirigestii, o clard povestire a giganticei batilii. Acum in urma un volum
de poezii.”

Poezia lui Cassian Munteanu e a ,rugiciunii’, a ,plangerilor pribeagu-
lui”, a ,redescoperirii Banatului”. A Banatului, ca tinut de seama in istoria
noastrd. Mirasestii isi are echivalentele sale intr-un poem in care stilul pam-
fletar alterneazd cu cel triumfalist:, Kaizare. fiard turbatd/ Opreste-ti hoar-
dele-ndatd/ §i te-ntoarna inapoi/ Ci e vai s-amar de voi”. Un poem ii este
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inchinat lui Victor Vlad Delamarina, a carui poezie dialectald incearci si o
continue ca inalt omagiu Banatului. Viciejii nostri continua, firesc, in acelasi
ton omagial: ,Prd coasta muncelui zdrobiti cale/ Un banitan si striduie in
sus/ Prd fata lui brizdatd-i numai jale// Avutu tot potopu i l-a dus,/ Copiii
liegia 1i instraieneadza/ Si sufletu dugmanii i-oar rdpus.//...Atunsi din stingi
porniesci-un zgomiot mut/ In virv di muncie norii si dispici/ S-apar viciejii
nostri din trecut”.

Primul viteaz din trecut este Victor Vlad Delamarina, urmaitorul e
Nitd Popovici, adicd Ion Popovici-Binateanul, apoi Traian Doda, Mocioni,
Brediceanu (,ca un sfant”). Si incheie cu marturisirea: ,,Cind plec-acas iel
n-ar alta-n gand/ Dacét viciejii nostri si ii scie/ S-apoi sa meargd-n urma
lor cAntand”.

»Ceea ce reiese din toate aceste opere e un suflu larg de bunatate, o dra-
goste nesfirsitd pentru piméntul si poporul roménesc. Din marea multime de
aspecte In care se prezinta viata, el alege numai pe acelea care convin credintei
lui. $i credinta lui e una: neamul roménesc.” scrie Camil Petrescu, cu preciza-
rea, att de necesari pentru intelegerea Operei: ,In sufletul nostru, nu numai
prin origine, dar si prin colorit si prin stil — limpede, usor si simplu — Cassian
R. Munteanu e un scriitor, inainte de toate, bandtean.”

Camil Petrescu revine in , Tara”, Timisoara, an II, nr. 15, 30 ianuarie
1921 :

»Ziarele din Bucuresti ne aduc cAteva aminunte asupra modului in care
camera a luat cunostintd de moartea lui Cassian Munteanu. Toti deputatii
in picioare au ascultat trista veste si in aplauzele unanime s-a propus trimi-
terea unei telegrame de condoleante familiei. Procedind astfel, parlamentul
Roméniei intregite n-a facut decat sa-si plateascd o datorie citre acela care a
contribuit, intr-o largd masurd, cu toatd tineretea lui, ca si se poatd intruni
laolalta deputatii din toate colturile romAnismului. Cici Cassian Munteanu,
inainte de toate, a fost o figurd a vietii nationale si un crAimpei din sufletul
mare al neamului roménesc.”

Cassian Munteanu, cel care a fost pe front, a scris de pe front, a fost con-
damnat la moarte, a evadat, a intemeiat un ziar la care a scris editorialul, a can-
didat si a fost ales, oare n-ar fi bine ca si el, luptatorul, rinitul, si fie ales? Oare
el, Camil Petrescu, cel care a fost alaturi de scriitorul banatean, nu ar fi bine
sa fie ales in Parlament? N-a fost sa fie, dupa ce a pierdut alegerile din Banat.
Se mutd la Bucuresti, intrd in competitiile literaturii si ale jurnalisticii. De aici
inainte raporturile lui Camil Petrescu cu tinerii vor fi sinuoase, complicate, cu
momente de simpatie declarata, dar si cu pamflete — ale junilor — neinchipuit
de dure. Am putea spune ci unii dintre ei isi descoperi talentul de pamfletari
cu aceasta ocazie. Interventiile lui Camil Petrescu nu sunt consecvente, dar
iritarea sa fata de tinerii care i-ar putea fi discipoli (,autenticitatea” era si ea
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cultivatd de tinerii anilor ’30) va riméne constanti. Intr-un omagiu adus lui
PP. Negulescu, iubirea sa pentru profesor este pusd in balantd cu ,exemplul
rau al tinerilor de 22 de ani care se declara cu gravitate (si se comenteaza seri-
os intre ei) drept creatori de sisteme filozofice, pe care de altfel le schimbai la
fiecare doi-trei ani, beti toti de libertatea de a zburda in jungla metafizici si
misticd, unde, fiindca nici un control nu e cu putintd, au iluzia ci imparigesc
ei cei dintdi. Nu mai avem nevoie sd intelegem ca profesorul PP. Negulescu
si colegul sau Radulescu-Motru nu mai au nici un fel de influentd nemediata
asupra acestui tineret”.

»Declaratiile de rizboi” ca si momentele de simpatie sunt multe, relatiile
cordiale ale lui Camil cu Sebastian, de pildd, crednd o punte de legitura cu
literatura tdndra. Dar, dupi cum se poate observa din Jurnalul lui Sebastian,
foarte alunecoasi. Inainte de intrarea in ,noua lume”, Camil Petrescu va adi-
uga, in acelasi stil resentimentar (in numarul 7 din iulie 1944 al Revistei
Fundatiilor Regale), pagini Despre adolescenti. Marele scriitor nu mai elogia
foarte tare vArsta. ,,Se va sti intr-o zi cAt riu poate sa faci unui neam tineretul
sau in «ardorile» sale, cAnd in loc si fie supus unei discipline intelectuale, e
lingusit in excesele lui. Am vazut cu nedumerire o revistd de la noi dezgro-
pand printr-un interviu un soi de strigoi literar...”.

Desigur, intelegem imediat ca raul adanc la care se referd Camil e ficut de
tinerii legionari. Si mai precizeazd Camil: ,,Cind eu insumi eram foarte tinar,
in revistele pe care le-am condus m-am desolidarizat de propria mea generatie
si de cea imediat urmatoare, tocmai pe motivul titanismului ei adolescential.”

Daci este sd judecim drept, nici un scriitor roméin nu a afirmat un , tita-
nism adolescential” mai intens decit Cassian Munteanu. De aceea ar trebui si
incepem discutia de la simpatia lui Camil Petrescu pentru Cassian Munteanu,
pe care l-a avut model pentru unele pagini ale sale.

Din volumul ,,Cassian R. Munteanu Batilia de la Marasesti (proza, ver-
suri, articole), editie ingrijita si prefatatd de Nicolae A. Rosu si Nicolae Tirioi,
Editura Facla, 1977” putem transcrie:

,,Tn octombrie 1913 a fost recrutat in armata austro-ungara, iar in au-
gust 1914 se gisea bolnav in spitalul din Varset. Din aceastd perioadd tiranul
romAn Dumitru Brinzei aminteste despre Cassian Munteanu: «Noaptea dor-
mea Intr-o baraci cu noi, in toata seara tinea lectii cu noi, ne vorbea mereu de
asupritorii nostri (...), pe unii ii indemna sa treacd muntii (...), iar pe altii ii
invita ce sa facd cAnd mai ajung pe front.»

Trimis pe front in Galigia, Cassian Munteanu a continuat sa trimita pen-
tru publicare articole ziarului «Romanul». Fiindci articolele trimise de pe front
de Cassian Munteanu prezentau situatia soldatilor de origine roména, ceh,
slovacid, polona etc., care luptau sub drapelele austro-ungare, in contradictie
cu propaganda imperiala, a fost arestat, la 14 iunie 1915, la Caransebes, unde
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se afla in convalescenta. Trimis in fata Curtii Martiale, Cassian Munteanu a
evadat a doua zi §i a trecut in Romania, unde a ajuns la 25 iunie 1915. La
Bucuresti a continuat colaborarea sa cu Nicolae Iorga, fiind secretar al «Ligii
Culturale». In octombrie 1915 a aderat la «Federatia unionistd», organizatie
patrioticd ce avea ca scop realizarea Marii Uniri.

A publicat, in noiembrie 1915, la Bucuresti, Atacul. Insemnirile de riz-
boi ale unui soldat din armata austro-ungari, profitul obtinut donindu-I
pentru ajutorarea refugiatilor transilvineni, banateni si bucovineni aflati in
Romania. Cu sprijinul lui Onisifor Ghibu a intrat in colaborare cu revista
«Tribunav.

Dupa incheierea Picii de la Buftea, la inceputul anului 1918, si scoa-
terea temporard a Roméniei din Razboi de citre Puterile Centrale, Cassian
Munteanu se afla in pericol de a fi capturat de autoritdtile austro-ungare si
condamnat la moarte, pentru ci isi oferise serviciile Roméniei, ca voluntar.
De aceea, el a trecut in Basarabia, unde a scos, la Tighina, ziarul «Nistrul».
A fost, in aceeasi perioada, redactor la ziarul «<Romania Noua», care aparea la
Chisinau. La sfarsitul lunii iulie 1918 era corespondent de presi la Tighina.

La a doua mobilizare a armatei romane, la 1 noiembrie (stil nou) 1918,
Cassian Munteanu a fost repartizat la Serviciul de Informatii al Marelui Cartier
General Roman. Dupi incheierea operatiunilor militare in Transilvania, in
anul 1919, Cassian Munteanu a reusit si se intoarcd in Banatul natal, de unde
a continuat sa sprijine, prin articole de presd, interesele nationale romanesti,
disputate acum cu fostii aliati ai Romaniei. Boala pe care o contractase in
decembrie 1918 s-a transformat in tuberculoza si a fost nevoit sa se interneze
in spital la Bucuresti. Tratamentul aplicat fiind ineficient, a plecat la curi la
Palermo, in Sicilia, iar de aici in Italia continentali.

In 1919, a parasit Partidul National Roman si, impreuni cu alti de-
misionari din acest partid, a infiintat o formatiune politica noud, «Uniunea
Nationald». Dupd o perioadd in care s-au derulat diferite jocuri politice,
Cassian Munteanu a intrat in «Partidul Poporului», condus de maresalul
Alexandru Averescu.

Intors din Ttalia, de la tratament, Cassian Munteanu s-a internat la sa-
natoriul din Bocsa Montana, unde si-a continuat meseria de ziarist, scotind
«Gazeta Bocsei», cu ocazia candidaturii sale din anul 1920 pentru alegerile
parlamentare, la care a participat din partea Partidului Poporului. Fiind votat
masiv de consatenii sii, a cistigat functia de deputat. A participat la lucrarile
Adunirii Deputatilor pentru scurt timp, fiind rapus de boald.”
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Dimitrie Topa

O familie cu multiple radacini in Romania,
parcurgand suta de ani de la Marea Unire

In primul rind, v-as ruga si-mi dati voie si ma prezint. Eu nu fac parte
din breasla dumneavoastr, sunt inginer de meserie. Intampliror, sunt dintr-o
familie de intelectuali cu o multime de intelectuali pe parcursul multor ani.
Familia noastri se trage din Bucovina, din partea tatilui, iar bunicul meu a
reusit sa ajunga la un arbore genealogic pana prin anul 1650.

Voi vorbi despre sase personalititi din familia noastrd, familia tatdlui
meu, familia mamei mele si familiile care s-au ahplt de familiile noastre. Insi
inainte de a trece la asemenea personalititi, as vrea si vd vorbesc un pic despre
parcursul celor 84 de ani pe care i-am traversat eu in acest centenar.

M-am nascut la Cernduti in anul 1934, unde am stat pand in 1940,
cand a venit primul refugiu. Dupa primul refugiu, am fost un an si jumitate
la familia mamei, care era olteanci. Familia ei se retrisese in Bucuresti. In
1941, ne-am reintors la Cernduti. Trei ani mai tArziu, a urmat cel de-al doi-
lea refugiu.

Dupi 1944, intoarcerea in Romania, cAt mai raimisese din ea, s-a ficut
la Bucuresti, la familia mamei. Ne-am intors in martie, am fost sub bombar-
damentul din 4 aprilie, care ne-a prins chiar in Gara de Nord. Ne-am refugiat
intr-un adapost de 60 de persoane, dintre care doar noua persoane am rimas
in viatd, sapte din ele fiind din familia noastra. Restul de persoane au decedat.
Am plecat imediat, de frica bombardamentelor, la Rusca Montand, unde erau
detasate Scoala Normala de Fete din Cernauti, a carei directoare era mama,
si Scoala Normali de Biieti din Chisinau. fn Rusca Montani se gasea, de
asemenea, o serie de alti oameni strdini. Erau, in general, rusi, generalul Berg,
erau copiii unor capitalisti suedezi. A fost o atmosferd extraordinard. Am stat
un an de zile acolo si a fost o viata extraordinara.

Oamenii s-au intAlnit §i pe culturi. Fratele meu e scriitorul Tudor Topa,
un om deosebit de cult. Se intretinea in permanenta cu cei doi suedezi, nu
discutau decit despre Ibsen, despre literatura in general, intrucit erau niste
oameni cititi, ascultau muzica, fratele meu fiind pasionat si de muzica in mod
deosebit. Asa ci am trait un an de zile printre intelectuali, profesori de la
Cernduti, profesori din Chisinau. Era o atmosferd extraordinar de frumoasa.

Dar si nu credeti ci a fost doar frumos. Erau si greutdti, se petreceau si
lucruri urite. Am vazut cum plecau nemtii in vagoane, spre Siberia. In acela51
timp, trebuia sa plecam si noi spre Siberia. Noi aveam acte in regula. Fusesem
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in perioada 1940-1941 in Bucuresti si aveam toate dovezile: acte emise de ca-
tre scolile in care lucraserd tata si mama, acte emise de unitatile de invatdimant
etc. Aveam tot felul de acte. La comisia de la Lugoj, cAnd ne prezentam, ni se
spunea ca sunt false. Anunturile din ziare — mama le-a péstrat, le am si acum
si ag vrea, la un moment dat, sd le public undeva, cici sunt foarte interesante
— anunturile spuneau asa: ,,Veniti cu bagajele la tren. Daci trebuie sa plecati,
plecati. Daci nu trebuie sd plecati, nu plecati.” Mama era olteancd, in mod
normal, nu trebuia sd plece. Dar vi dati seama ca daca te prezentai acolo, nu
stiai ce soarta te asteapta.

Printre salariatii scolilor din Cernauti si din Chisindu erau si oameni din
afara zonelor respective. Ajungerea lor la tren le putea fi fatali. Mama, care era
directoarea Scolii Normale de Fete, a avut un noroc extraordinar: un unchi
de-al nostru, cumnat al mamei, un om deosebit, cu studii la Sorbona, seful
corpului legislativ. Avea o mare putere in administratia locala, era secretar
general in Ministerul Afacerilor Interne. Acest unchi se consulta cu mama
si ne didea tot felul de sfaturi. Si a mai fost ceva. Comandantul rus, cel care
conducea comisia, a rimas impresionat de un act pe care l-a pastrat mama
din intAmplare. Era un abonament al fratelui meu de pe linia de autobuz 47.
Noi locuiam la familia bunicii in Cotroceni, iar la Liceul Cantemir se ajungea
cu masina 47. Cand a vazut rusul acest abonament, a zis urmatorul lucru:
Eto document! Si ne-a dat pravosca prin care am ramas in Romania. Acesta a
fost norocul.

De la Rusca Montani ne-am intors la Bucuresti, unde incepuse o vana-
toare impotriva celor care avusesera o activitate in Bucovina. Mama fusese di-
rectoare la Scoala Normali de Fete din Cernauti, tata fusese director la Scoala
Normala de Baieti din Viscduti. Scoala din Vasciuti fusese infiintatd de regele
Ferdinand, pentru recuperarea limbii roméne, in zona bucovineana aflata sub
austrieci pAnd la 1918, si pentru crearea de cadre didactice. Toti cei care lucra-
serd in Bucovina erau considerati reactionari. Din 1945 pand in 1947, mama
a fost mai intéi la liceul ,Elena Doamna”, apoi la scoala ,Domnita Ileana”, a
ajuns apoi la o scoala elementara, din cartierul Grivita Noud, unde, culmea!,
se putea vedea ce face KGB-ul. Tata avea o sord, cdsatorita in Bucuresti cu
Victor Pavelescu, fost asistent al lui Heidegger. lata paradoxul: mama ajunge
la aceea scoala elementard, desi era profesoari de filozofie, si i se dd catedra de
botanica. Pana atunci orele de botanica erau tinute de citre cumnata ei. Vi
dati seama ci in familie au inceput niste discutii, destul de stupide. Totodata,
mama a fost urmaritd pe tot parcursul pana a ajunge la aceastd scoali. O
inspectoare — Lenormanda Benari — 1i ficea in permanenta verificiri la ore.
Mama pomenea de Criciun si despre altele, iar inspectoarea ii reprosa: De ce
se vorbeste despre Criciun si nu se spune cine putea méinca bine de Criciun?
Eu am procesele verbale ale acestor verificiri si ar fi bine s le cunoasci toa-
td lumea.
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In sfarsit, perioada a trecut. Ne-am mutat intr-o casd a judecitorului
Antonescu, baiatul arhitectului Antonescu, in fundul casei, si acolo am ince-
put o altd viatd. Fratele meu era deja student la Facultatea de Filosofie si era
apreciat de toti tinerii din jurul lui. Veneau la noi in casa Tonegaru, Haulici,
Ghelbe, Pacurica, Ciortea, Peristerie, Arghir, Dina Burghelea, Radu Caplescu,
Getta Britescu, Puia Masichievici, Dragut, Matei Cilinescu mai tarziu, dupa
ce ne-am mutat de acolo, Dimov, Pica, Tudor George, Pucd, Radu Petrescu,
Costache Olareanu, Mircea Horia Simionescu. Acestia treceau pe la noi si se
intAlneau cu tata si se intAlneau cu fratele. A fost o altd perioada frumoasa.

Eu am facut, in timpul acesta, Facultatea de Energetici si am plecat pe
un santier al Eletromontajului, unde ficeam linii si statii electrice. Era o in-
treprindere ciudati, o intreprindere care isi permitea sa angajeze oameni care,
inainte, avusesera niste meserii dubioase, reactionare. Astfel, [-am avut coleg,
la Electromontaj, pe comandantul submarinului ,,Delfinul”, domnul inginer
Boieru, am avut vreo trei-patru aviatori care au luptat alituri de Agarici, in
timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial. Era o alta atmosfer, era mai mul-
td libertate. Am fost pe toate santierele din tard, prin toate locurile. Treceam
mai putin acasi. Fratele meu a fost numit profesor la Iasi, apoi la Barlad si la
Vaslui. Si nu prea ne-am mai vazut. Se reintoarce, in ’56-"57, in Bucuresti,
dar eu, pana in 1970, am fost departe de el.

Fratele meu se apucase de bauturd. Asta l-a distrus pe acest om de o
inteligentd si de o culturd extraordinare. Nu era in stare si se stipaneasci.
Mama mi-a spus sa nu mi necdjesc, si-l ajut daca pot. $i am avut grija de
fratele meu. Din 1971, am colindat cu el o serie de spitale de psihiatrie, incer-
cand sa-| fac s3-si poatd continua activitatea. Si, intr-adevir, a reusit. Am ajuns
la Timisoara, la profesorul Pamfil, alt om deosebit, care l-a ajutat enorm.
Fratele meu a fost internat la Gitaia. Acolo a facut o serie de traduceri si a
reusit sa-si scrie primul roman. Nu mi-am pierdut niciodatd speranta.

Fratele meu, Tudor Topa, era de o luciditate uimitoare. Era ciudat pen-
tru un om care bea s nu-si piardd mintea. Daca bea de dimineata pina seara,
a doua zi era un om intreg, isi pastra mintea intreagd. Toti imi spuneau ca un
om care bea mult isi pierde memoria. Dar fratele meu avea o memorie ului-
toare. Era exact acelasi om si cAnd era sub influenta bauturii, si in momentul
in care era treaz. N-am si uit vizita pe care am ficut-o cu fratele meu, cu un
an inainte de a muri, la Mircea Horia Simionescu, la Pucioasa. $i am stat vreo
patru ore acolo. Mircea Horia Simionescu nu era un vorbitor prea locvace,
dar fratele meu a vorbit in permanenta. Patru ore! Si de fiecare datd, Mircea
Horia Simionescu se uita la mine si era uluit de mintea pe care o avea.

Fratele meu moare in anul 2008. Tata murise in anul 1974. Familia, prac-
tic, nu mai exista. Eu, pensionar din 1991, m-am apucat si cercetez hartiile
rimase de la fratele meu. Si am gasit, intAmplitor, manuscrisele tatei. Vi dati
seama ce uimit am fost. Fratele meu plimba cu el hértiile, pe unde se muta. Cu
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sotia lui nu se intelegea, asa cd ducea hértiile dupa el. Si am gasit manuscrisele
tatei. Am gdsit vreo 10.000 de pagini de manuscrise de la tatdl meu, Ovid
Topa. Stiam ci tata a scris ceva, chiar de la fratele meu. Stiam ci a incercat,
la un moment dat, am gisit citeva scrise la masina, a incercat sa publice ceva,
insd nu era in stare. Nu era in stare nici sd si le adune pe toate ale lui. Cand am
descoperit acele manuscrise, am inceput sa redactez tot ce era de la tatal meu.
Foile erau destul de imprastiate. Am obtinut unele cu greu de la cumnata mea.
Mi le dadea pe rind. Ceea ce am realizat cu lolanda Malamen, Amintiri din
tara fagilor, nu este ordonatd cronologic si are o multime de greseli de editare,
de asezare. Incerc o reeditare la Editura Muzeului Literaturii Romane, de care
se va ocupa domnul Ioan Bogdan Lefter. Va fi, sper, o editie mai buna.

Si revin la destinele familiale pe care vi le-am promis. In anul 2007 a
murit o matusd de-a mea, sora lui Eugen Drigutescu. Am avut grija si de
ea, intrucit eram cel mai tindr din familie. Ei nu aveau pe nimeni. Familia
Drigutescu a fost o familie cu un destin sinistru. Au fost patru copii care au
ramas orfani, sora lui, care era mitusa mea, apoi Eugen Drigutescu, care era
in Italia, si incd doi frati mai mari care s-au stins din viatd din cauza mize-
riei in care au trait. Fiind orfani de mici, n-a avut grija nimeni de ei. Eugen
Dragutescu, deosebit de atent cu ei, era plecat in Italia si nu putea sa faci
altceva decit sa le dea sfaturi si sa le trimita eventual bani. Mitusa mi-a lsat
o multime de lucruri de la Eugen Drigutescu. De exemplu, trei caiete ale lui,
pe care le-a cerea inapoi, prin scrisori. Dar n-au ajuns la el, desi in anul 1967,
Drigutescu a venit la Colocviul Brancusi, la Bucuresti. Dupé aceea a mai fost
o datd in Romania. Am rimas mirat cum de n-au ajuns caietele la el, poate a
fost grabit cAnd a vizitat tara, poate nu au putut sd i le dea, nu stiu care a fost
situatia. Am gasit sute de scrisori de la Eugen Drigutescu catre sora lui si cior-
ne de scrisori care plecau spre Italia. Mi-am dat seama cd sunt posesorul unei
arhive extraordinare si am inceput si ma ocup de ea. Pina aici v-am povestit
perioadele mai importante ale vietii mele.

Acum vreau sd vorbesc despre cele sase personalititi importante ale fa-
miliei mele. Prima este tatil mamei, oltean de langd Craiova, zona Isalnitei.
1l chema Almijanu. Bunica venea din Banat, de undeva de pe langi Orav1ta
Dupai ce s-au casitorit, au stat o vreme la Craiova, apoi s-au mutat la Bucurestl
Bunicul era topometru si fusese prieten cu Anghel Saligny. Imi povestea
bunica ci seara jucau §ah impreuna. A participat la lucririle podului de la
Cernavoda. Bunicul a avut sapte copii, toate cele cinci fete au facut facultate.

A doua persoani despre care vreau sd vd vorbesc este bunicul Dimitrie
Topa. Era preot, niscut in Bucovina austriacd, fecior de preot. Pand la vérsta
de 7 ani nu vorbise limba romana. A avut insa simtamant si fibrd romaneasca.
Stia ce se intAmpli in Bucovina §i cunostea foarte bine acest lucru. Si-a bote-
zat copiii cu nume care s pastrece originea lui. Copiii au fost botezati Ovid,
Silvia, Stela, Ipolit, Liviu, numai nume de origine latind. Se mai intAmpla
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ceva: in Bucovina sfarsitului de secol XIX si a 1nceputulu1 de secol XX, erau o
multime de legituri cu Regatul. Incepusera s vini scriitori, veneau teatrele din
Bucure§t1, era o atmosfera efervescentd. La un moment dat a aparut si lorga,
care i-a rugat pe preotii bucovineni si faci ceva impotriva deznagionalizirii
din zond. Incepand cu 1910, cind a venit lorga in Bucovina, iar bunicul l-a
insotit, el s-a ocupat si a strans ani de zile, din toate parohiile lui, din satele
din Nordul Bucovinei, a strins date despre familiile de acolo. $i a ficut o
serie de analize, pe baza de etnii, pe bazi de modificiri de nume, a punctat
toate familiile romanesti al ciror nume a fost schimbat, pentru toate satele
din Nordul Bucovinei. A strins un material enorm, inclusiv despre familia
lui, material pe care, din picate, la plecarea in cel de-al doilea refugiu, l-am
pierdut, pentru ci plecarea s-a facut intr-o viteza extraordinari, riscindu-ne
altfel viata. Norocul a fost ca, in anul 1928, aceasta carte a fost publicati la
editura Casei Scoalelor si poate fi consultatd. Si aceasta carte se reediteazd, la
ora actuald, prefatata de acad. Ioan Aurel Pop. Va implini astfel activitatea
incd unui personaj care avut un mare rol in an centenar.

Am si trec acum la tatal meu, Ovid Topa. Tata a fost un om deosebit
de dotat. De mic copil a fost urmarit foarte atent de citre bunicul. Dupa ce a
facut scoala, ca elev sirguincios, bunicul a insistat, simtind ca vine razboiul,
sa-si dea si doctoratul. A fost primul doctor in istorie de la Universitatea din
Cernautl In anul 1914 si-a sustinut doctoratul si imediat dupi 1 inceperea ce-
lui De-al Doilea Rizboi Mondial a plecat din Bucovina. A vrut si se inroleze
in armata romana. Fiind insd deosebit de slibut, nu a fost acceptat. Ba mai
mult, in momentul in care s-a dus si se inscrie, a fost si banuit drept spion si
era sd fie impuscat, daci nu l-ar fi recunoscut un ofiter care a depus marturie
pentru el. Din acel moment nu s-a mai intors in Bucovina. Trecea din cand
in cand din Regat in Bucovina. In Bucuresti, impreuni cu o serie de alti bu-
covineni, ficea propagandi pentru intrarea Romaniei alaturi de Antanti, in
Primul Razboi Mondial, urmarind tot ce se intAmpla in lume. Citea ziarele
din Europa, scria articole in Revista Bucovinei a lui Toroutiu. A scris un articol
deosebit de important in Universul, in 19 iulie 1916, cu o lund inainte de
intrarea Romaniei in razboi, in care critica in mod aspru faptul ci politicienii
romani nu erau in stare si trimitd in straindtate, in ajutorul reprezentantilor
nostri, o serie de istorici care sd sustina cauza romana. Eram singurii care nu
stiam sa ardtdm care este situatia din Ardeal sau cea din Bucovina. Ungurii,
sarbii, ucrainenii, absolut toti ficeau aceastd propaganda. Roménii nu stiau sa
faca acest lucru. Si tata isi incheie articolul, astfel: dacd vreo minune va face
ca Romainia si devini asa cum o dorim noi, mare si intreaga, atunci strdinii
vor zice ci am avut noroc si ci au fost neindreptatiti de acest fapt. Vedeti
ce inseamni aceasti neinformare si aceastd lipsa de datorie care existi si in
momentul de fatd? Cand noi nu stim sa ne apiram romanii pe care ii avem
alaturi de noi.
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Tata a plecat apoi la Chisinau unde, impreuna cu Onisifor Ghibu si
ceilalti bucovineni si ardeleni, a predat vreo doi ani de zile limba romana
pentru functionari i pentru tot felul de persoane din Basarabia. Bolnav de
tifos exantematic si de gripa spaniold, n-a putut participa la manifestatia din
28 noiembrie 1918, pentru proclamarea alipirii Bucovinei la Roménia. A pri-
vit-o doar de pe balcon. N-am stiut prea multe lucruri despre tata, pentru ca
el nu vorbea. Am descoperit toate acestea din manuscrisele gisite. Aparitia
cartii ,Amintiri din tara fagilor” a ficut ca activitatea lui si fie recunoscuta.
M-am bucurat enorm de mult sd fiu sunat de la Chisindu si nu din Roménia.
fn Romania, am vorbit cu domnul Nicolae Manolescu, care il apreciaza mult
pe fratele meu, Tudor Topa.

M-am trezit la un moment dat ci sunt sunat de o doamni de la
Chisindu, Vieru se numea. Fatd a unei basarabence cisitoritd cu un cetitean
din Kazahstan si ea cdsatorita tot cu un barbat din Kazahstan. Pirasita de sot,
un pic indepirtati de neamul nostru, dar rimasd roménci, vine in Roménia
si cu ce credeti ca se ocupa? Stia cd au fost 34 de deputatl in Sfatul térii la
Chlslnau care s-au refugiat in Romania dupi anul 1918. Ti ciuta pe toti, ciuta
locurile pe unde au stat, dacd mai existau documente de la ei, persoane care
ii mai cunosteau, le-a ciutat mormintele, le-a pus plici pe care scria: Acest
deputat a votat pentru Marea Unire a Basarabiei cu Romania. In locul in care
mormantul fusese pardsit si preluat de citre altcineva, a cerut voie sd pund
o placd de marmura care si ateste cd acolo a fost inmormantat si urmatorul
deputat. Doamna Vieru mi-a cerut o fotografie a tatei pentru albumul care
a fost tiparit. Sub fotografiei tatei sunt citeva rinduri care vorbesc despre
Marghiloman: dupi ce s-a proclamat Unirea, roménii bucovineni se intrebau
ce vor face de-acuma. Iar Marghiloman le spune: ,Noi am ficut tot ceea ce
am putut. De acum riméne sa faca ceilalti.”

Fratele meu, Tudor Topa, este mai cunoscut. A scris doua cirti, este
apreciat in cultura romana. A fost un om tare chinuit. Este totusi o durere si
pleci dintr-un loc si s stii ¢ nu te mai poti intoarce. Probabil ci si asta l-a
marcat. Eu, triind alatun de el, am rimas uimit. Nu puteam s deschld vorba
in fata lui. In momentul in care incercam si-1 apar si sa-1 ajut, se agita si mai
mult de mine. Eu am cercetat manuscrisele lui, dar a trebuit si dau unor oa-
meni de specialitate aceste foi.

Altd personalitate din cadrul familiei noastre este scriitorul Corneliu
Rudescu. Este baiatul unui doctor evreu din Calirasi si a unei romance.
Doctorul a murit scotdnd trei oameni care erau intoxicati intr-un canal. Acolo
a murit doctorul. Corneliu Rudescu a rimas orfan de mic, impreuna cu fra-
tele lui geamin. Au fost elevi la Liceul Lazir. Corneliu Rudescu era un elev
atat de bun, incat, la un moment dat, Nicolae Petrescu-Comnen, ministru
plenitpotentiar al Romaniei la Berlin, l-a luat cu el, ca meditator pentru co-
piii lui. Tnainte insi ficuse facultatea de drept si a dat doctoratul la Sorbona.
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Corneliu Rudescu a fost un eminent membru al guvernului Romaniei care
s-a ocupat de administratie. Era cunoscut de citre toti notarii din tara. A scris
Manualul functionarului public. A adus in tard o multime de noutati din lumea
civilizatd. In 1948 a fost implicat intr-un proces de tradare de tara. El fusese si
seful corpului legislativ. A fost acuzat ci i-ar fi informat pe americani de faptul
cd apare securitatea in Romania. A fost condamnat la 15 ani de puscirie. Din
1963 a avut domiciliu obligatoriu in Litesti. Eu eram inginer constructor
de statii de linii electrice, in perioada aceea. Una din liniile mele electrice
trecea pe langa Litesti. Seara, cAnd eram pe santier, ii spuneam soferului ci
raimén pe undeva si ma deplasam pe jos vreo 2 kilometri, pe intuneric, printre
cini, si ajungeam la el. Am putut astfel si cunosc in Latesti numai oameni
intelectuali. Era un sat numai cu asemenea oameni, care au fost nevoiti sa-si
construiascd o casa cu mainele proprii. Era sotia lui Ion Antonescu, vreo 3—4
aviatoare romance, o mulgime de oameni. Rimaneai impresionat de cum se
organizau oamenii aceia. Unchiul meu, care nu era in stare sa faci mai nimic
in casi, se gospodirise foarte bine. Vizitdindu-l des, l-am rugat in mod deo-
sebit sa-si scrie memoriile. Dupa ce a pérasit domiciliul obligatoriu, ca sa se
poati intretind, a apelat la Zaharia Stancu. Ei fuseseri colegi in ziaristici. In
acelasi timp fusese si prieten cu Burghele. Zaharia Stancu l-a ajutat si-si ia cer-
tificatul de traducitor, iar Burghele i-a dat o slujba de traducator la un institut
stomatologic. lar Corneliu Rudescu o multime de traduceri, devenind mem-
bru al Uniunii Scriitorilor. Totodati a scos si un dictionar de stomatologie. In
1989, Corneliu Rudescu moare. Printre documentele rimase am gisit o carte
pe care i-am publicat-o. Iolanda Malamen a intitulat-o ,,Pictorul de jucarii”,
pentru ci in timpul detentiei politice a ficut munci fortatd intr-o Vop51torle
Cartea a aparut la editura Tracus Arte, in 2010. In ea isi povesteste atat viata
din puscarie, cat si pe cea petrecuta in Franta, la studii. Unul din prmectele
mele de viitor, legat de Corneliu Rudescu este sa trimit volumul ,,Pictorul de
jucdrii” la editura Payot, unde si-a publicat teza lui de doctorat, ca sa ardt ce a
ajuns un student eminent al Facultitii din Sorbona intr-un regim comunist.
Ultima personalitate despre care ag vrea sa va vorbesc este Eugen
Dragutescu. Eu l-am cunoscut in 1984, cand mi intorceam din Iran. Intre
1980-1987 am lucrat in Persia, in Iran cum i se spune acum. Dar pentru mine
Persia este un nume mai seducator. A fost o experientd initiatica, i-as putea
spune. Si, la una din intoarcerile mele, prin Italia, l-am cunoscut pe Eugen
Dragutescu. M-a impresionat dragostea de tard pe care o avea. Sa vedeti de ce:
sotia lui era olandeza, iar ei, in casa, vorbeau numai roméneste. Nu stiu cum
a reusit sd o invete sd vorbeasci si sd scrie in romaneste. Din pdcate, copiii lor
nu au continuat aceastd traditie. Eugen Drigutescu ma tulbura cu intrebarile
pe care mi le punea. Ce facem noi in Iran? Ce se intdmpla cu tara? 1984 era
un an destul de greu, situatia era destul de grea la noi. Cand a venit in tara,
tatal meu, in naivitatea lui, a crezut cd poate si-l faci pe Drigutescu cetitean
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de onoare al comunei Vicov, unde acesta ficuse scoala elementard. N-a reusit,
bineinteles, cd erau o multime de greutiti si trebuia sa justifice ce facuse in
timpul anilor 1944-1945. Sper si se reusesc acum si fac acest lucru.

Din fondul Eugen Drigutescu pe care l-am gasit, in primul rind, am vrut
sa fac niste expozitii. Cu ajutorul doamnei Ruxandra Garofeanu, in 2014, am
realizat o expozitie. Erau si alti pictori in acea expozitie. In acelasi an, am
ficut o expozitie Dragutescu la Ridauti, care m-a bucurat enorm. Au parti-
cipat aproape toti tinerii din Ridauti. Erau pline strada si galeria. Au venit
o multime de oameni, ceea ce n-am vazut in Bucuresti, decit la vernisaj. La
Radauti expozitia a trait sapte zile, in galerie, iar dupa aceea expozitia s-a mu-
tat la Liceul Hurmuzachi, unde Eugen Dragutescu ficuse scoala. Am incercat
foarte mult sd duc lucrarile si in Italia, la Accademia di Romania din Roma,
in 2015. A fost o deziluzie totald. N-am putut sa cred ci aceea institutie care
a format atitea personalitati a putut sd ajungd in asa hal incart la vernisajul
unei expozitii Dragutescu sd nu participe nici un italian. Participantii chiar
nu cunosteau niste oameni de culturd din Italia? E posibil asa ceva? A fost
ceva cumplit. Apoi am itinerat lucririle la Constanta, unde doamna Doina
Piuleanu a ficut o expozitie mare la Muzeul de Artd. Acolo au fost expuse toa-
te desenele pe care le-am gisit. Acum cAnd vi vorbesc, o expozitie la Muzeul
Literaturii Roméne cu lucrarile lui Dragutescu pare ca are succes.

In Italia, Eugen Drigutescu este mai cunoscut decit in Roménia. Un
profesor italian din Bari va scoate o carte despre Eugen Drigutescu. Am luat
legatura cu familia lui Driagutescu din Italia. Fiul lui Dragutescu, Tudor, si
el pictor, profesor la Bari, a fost invitat la Putna de citre ostea manastirii.
Au ramas incintati de ce au vizut aici. Au vizitat locurile unde a copilarit
Eugen Dragutescu, la Vicov. Au vizitat §coala. Iar ceea ce i-a impresionat a
fost scoala. Vizindu-i mirati, mi-am dat seama ce a insemnat, in Bucovina,
invitdimantul scolilor normale, ce importantd au avut acestea. Scoala din
Vicov, Liceul Hurmuzachi par a nu fi din Romania. Ramai impresionat de
calitatea profesorilor, de ordinea care exista.
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Mircea A. Diaconu

Bucovina, intre idilizare si demonizare.
Cum e cu putinta identitatea?

Abordarea unei teme precum existenta si natura identitatii bucovinene
presupune citeva preciziri contextuale. Prima se refera la posibilele surse pe
care le poate oferi pentru o astfel de discutie despre literara. Este legitima
aceasta sursd? Este ea si eficienta? Dincolo, insa, de aceste chestiuni, avem in
acest moment o inventariere a textelor semnificative din acest punct de vede-
re? Nu ne propunem aici sd facem o expunere, fie ea si simpla inregistrare di-
acronica, o istorie, oricat de condensati, a literaturii din Bucovina, chiar daca
lucrul acesta lipseste aproape cu desdvarsire. Dar o astfel de istorie ar trebui:

1. si-i includa ca intr-o retea si pe Gregor von Rezzori, Aharon Appelfeld,
Paul Celan, Alfred Margul Sperber sau Norman Manea si pe atitia alti scrii-
tori de alta etnie decit roména, intr-un fel care si clarifice co-existenta lor in
acelasi spatiu cultural — bazat, in fine, pe dialog, sau pe izolare, pe diferente
sau pe similarititi etc.;

2. sa identifice traseele diferite de dupa 1944 ale scriitorilor plecati din
Bucovina ori rimasi/apéruti in nordul/sudul ei, cu evolutii distincte (in acest
sens, desi o discutie despre radicinile bucovinene ale unor scriitori poate pa-
rea irelevantd, n-ar trebui uitati Matei Visniec, Nichita Danilov, Luca Pitu
— exista riscul si fie uitati, cici problema identitatii a devenit periferica), dar
si efectul produs asupra lumii/vietii literare/accesului la memorie de eveni-
mentele politice din 1989;

3. saincluda pe terenul literaturii si (dacd nu cumva, in primul rind) jur-
nalele, scrierile memorialistice, corespondenta, mirturisirile, asa-zisa literatura
de frontierd, din care si nu lipseasca Anita Nandris-Cudla ori Vasile Motrescu,
cartile de evocari etc. (un simplu inventar al lor lipseste, de asemenea);

4. si disocieze intre operele care, scrise de bucovineni, ori de scriitori cu
radicinile in Bucovina, au ca obiect intr-un fel sau altul spatiul bucovinean
si acelea care abordeaza o problematici insensibila la local, netributara lui in
nici un fel.

A doua e o chestiune de metoda si, daci acceptati, de biografie. Dupa
o buni perioadi dedicata literaturii bucovinene interbelice, de mult inche-
iatd (si finalizatd cu cAteva carti si cAteva editii — azi imi dau seama cd am
ratat cAteva lucruri importante), mi-am spus: cum ag putea sluji sau onora,
in Bucovina fiind, Centenarul Marii Uniri? Pur si simplu citind cu o oareca-
re periodicitate cirti scrise de bucovineni sau despre Bucovina, fara alt scop
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decit ,locuirea” nu numai fizica (ingenua si indolenta) in acest spatiu. Faptul
a cdpatat in timp semnificatia deschiderii unui santier pe care l-ag asemana cu
unul arheologic: descoperi piese disparate, fragmente din piese izolate, din-
tr-un intreg (o realitate istorica pe care esti tentat sd o fixezi intr-un dat tipo-
logic) despre care nu stii cum ardta. Santier arheologic? Mai degraba altceva.
Cici ici descoperi o falanga, dincolo un oscior care poate fi o vertebra, in fine,
franturi dintr-un organism (repet: in miscare) pe care incerci si-1 reconstitui.
Cu ce scop? Cu scopul de a avea acces la o realitate definitiv disparuta, de a
patrunde si recupera existenta altor oameni, de a gisi o oglindi prezentului
si propriei identitati precare. Fireste cd orice tentativd de felul acesta e cumva
sortitd esecului. Si cred ca este sortita esecului din mai multe motive, unele
pur obiective. Cum poti vedea simultan din perspective multiple, etnice si
deopotrivi individuale, subiective si tocmai de aceea legitime? Cum poti, de
asemenea, dep€1§i istoricitatea, metamorfozele, pentru a aproxima o imagine
ipoteticd cu caracter tipologic, despre care stii ¢ e construct mintal? Nu cum-
va risti sa construiesti un artificiu §i inventezi ceva ce nu a existat niciodata? Si
fireste ca asa vor sta lucrurile.

Asa incit, ceea ce ofer aici sunt cateva fragmente, fapte — o selectie care
isi propune sa nu manipuleze — dintr-un intreg care nu e o fictiune, dar nici
nu are pretentia adevirului. Imi imaginez ci santierul acesta arheologic ar da
la iveald un labirint Bucovina, asemenea cirtii de nisip a lui Borges, realizabil
azi cu mijloace electronic: datele si perioadele esentiale, cu etaje succesive, su-
prapuse, pAna la coborarea, prin link-uri multiple, tot mai divizate, la detaliile
cele mai particulare, la care ar lucra initial citeva echipe bine dirijate, apoi
insi izolati, prinsi de trecutul unei lumi disparute ca intr-o panzi de paianjen.
Asemenea Sagradei Familia.

Mutand discutia pe un alt teren, voi face citeva consideratii prelimina-
re asupra perioadei interbelice, necesare poate pentru o primi incursiune in
problematica identititii Bucovinei. In fond, este momentul in care Bucovina
apartine Romaniei: pand in 1775, nu exista — era Tara de Sus a Moldovei;
intre 1775 si 1918, capita identitatea proprie, care ne intereseazd; suportd
modificari, nu stiu daci radicale, in perioada roméneasca (1918-1944); ulte-
rior, pana in 1990, din cauza atit a fracturirii ei administrative, cit si a dic-
taturii comuniste (specificului ideologico-politic al fiecireia dintre cele doud
regiuni), Bucovina isi pierde treptat nu doar mircile ei distinctive: devine me-
morie interzisd. Ce se intimpld dupa 1990 e deja terenul altor metamorfoze si
fapte, cici, evident, e vorba despre o noud etapa distinctd. Una a recuperarilor?

Or, revenind, pe mine md intereseazd perioada romaneasca si pentru a
vedea ce se intAmpld aici cu ceea ce se poate numi identitate bucovineand —
si cred ¢ putem lansa ipoteza ca interbelicul roménesc (poate si pe fondul
celui european) este expresia unui esec. Minunea Marii Uniri (sa intelegem
cuvantul minune metaforic?!) e urmatd de reactiile in lant care vor genera al
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Doilea Razboi Mondial. Si fac aici citeva preciziri de detaliu, care relevd un
context. La noi, in 1921, Blaga scria Revolta fondului nostru nelatin; e irelevant
cd nu-si reia textul in vreun volum, ci ideologia implicatd aici e relativizatd
pani la disparitie. Preocuparea lui pentru mituri etc. relevd ceea ce in interbe-
licul european s-a numit esecul ratiunii, al Europei construite de iluministi,
al ,,Occidentului”. Ideile celor numiti la inceputul anilor ’30 tdndra generatie,
miscarea legionard de mai tirziu duc la extrem, in fond, aceasta viziune an-
ti-europeand si anti-moderna, care incearci se salveze lumea de amenintarile
ratiunii, ale democratiei, printr-o intoarcere la realitati asa-zis originare, nea-
fectate de civilizatie. Asa incat, oricit de pozitiv e prezentat, interbelicul e un
cAmp de tensiuni, polemici, conflicte care relevd viziuni diferite de intelegere
a culturii §i identitatii romanesti, implicit a ,,omului romanesc”. Sunt, pe de
o parte, cei declarati, la ,,Convorbiri Literare”, discipoli ai lui Maiorescu (dar
sunt ei cu adevirat discipolii lui Maiorescu?), de la Motru, Negulescu, Petrovici
la Mehedinti si I.E. Toroutiu, care gindesc chiar o ,patrie psihologica”, sunt
continuatorii ideologiei simanatoriste si nationaliste a lui lorga si directia or-
todoxismului lui Crainic de la ,,Gindirea”, este Blaga cu patria lui mitica si
transcendentd, nu in ultimul rind, Mircea Vulcinescu §i ,noua generatia” cu
patria lor spirituala pe care vor s-o construiasci. Ceilalti au identificat ceva ce
credeau ci existd; ei vor si edifice, chiar impotriva datelor native ale roménilor.
Si poate cd, oricit de fortatd, generalizarea inca nu e suficient de cuprinzatoare.
In fond, toate aceste directii militeazd pentru un tip de cultura care se axea-
z4 pe etnic, pe o identitate construitd etnic, in balanta neintrind individul.
Individul? El poate cel mult sa se jertfeascid pentru neam. Filosofii, asadar, ale
colectivitatilor, in cautare de diferente specifice, bazate pe excluderi. Cu toate
acestea, in fond, se luptd Lovinescu — acum, la o suta de ani de la moartea lui si
in conditii de recrudescentd a nationalismului, lucrul trebuie repetat cu tarie!
—, care cautd nu o cultura (cu potential identitar), ci o civilizatie. lar civilizatia
lui Lovinescu seamdna mult cu societatea deschisa a lui Karl Popper, cici in-
seamna valori individuale, democratie, separarea puterilor in stat, principii
democratice, initiativa individuald etc. Iar Lovinescu, pe urmele cu adevarat
ale lui Maiorescu, e monarhic si dinastic, un liberal contra i-liberalilor. Altfel
spus, Lovinescu voia ca statul (nu neamul, nu etnia, nu poporul inteles ca
neam si etnie) sa functioneze pe principiile impuse de lumea occidentald, desi,
intre timp, ele erau in crizd si in Occident. lar exemplul pe care il da el este al
Japoniei, care, mai saraca si mai retardatd decit Romaénia, a reusit sa altoiascd
pe fondul traditiilor ei atit de conservatoare principiile societitii europene; de
aici, un stat functional si schimbarea radicala a nivelului de trai.

De ce inseamna interbelicul romanesc un esec (sau si un esec)? La
sfarsitul lui, Roménia pierde Basarabia, Cadrilaterul si jumaitate din Bucovina,
dupi ce cedase in 1940 nu numai Basarabia si Bucovina, ci si Transilvania.
Apoi, are contributia sa la Holocaust si isi creeazd o imaginea nefavorabila pe
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termen lung; minoritarii (evreii, ucrainenii din Bucovina, ca si maghiari din
Transilvania) au considerat unirea ca fiind provizorie, iar administratia roma-
neascd, inaptd, injusta, abuzivd, nedreaptd etc., a alimentat sentimentul pu-
ternic de revanga. Tineri poeti din Basarabia, formati la lasi sau la Bucuresti,
regretau cd nu se afld sub sovietici, unii dintre bucovinenii tineri cautau sa se
individualizeze fatd de centrul bucurestean etc. etc. Prin urmare, sunt legitime
cateva intrebdri: A stiut cu adevarat statul roman sa gestioneze noua realitate
teritoriald, deci si demografica, si sociala, de dupa 19182 A gestionat cu ade-
virat problema minoritatilor, a noilor regiuni alipite Romaniei, a tinerilor
aflati in deriva sociali si existentiala? Raspunsul e mai degraba negativ — si el
implicd, evident, nu doar cauze interne, ci si contexte externe. Dar cauzele
interne nu pot fi eludate si o analiza a lor ar trebui ficuti cindva.

Asa incit, afirmatia unui personaj — un ucrainean din Bucovina inter-
belici (nu vorbeste romaneste, e insurat cu o nemtoaicd, a carui fiicd se va
casatori la sfargitul anilor *30 cu un romén) — care spune: ,la ce le-a trebuit
lor, roménilor, tara asta, daca nu se pricep si nici nu le trece prin cap s-o
administreze ca lumea? De ce nu se duc dracului s lase pamantul acesza cui
stie ce sd facd cu el?” (Mares 2010: 388), e relevantd nu numai pentru felul
de a intelege administratia roméneascd de citre minoritati, ci si de romani.
Romanul acesta al lui Radu Mares, al cirui titlu (Ciand ne vom intoarce) trimi-
te nu doar la versurile lui Radu Gyr, poet si ideolog legionar, ci si la speranta
desartd a recuperirii spiritului bucovinean (acest spirit e adeviratul personaj
al romanului), e elocvent deopotrivd pentru rezervele si neincrederea romani-
lor care traiserd sub austrieci fatd de administratia romaneascd, ct si pentru
abuzurile acestei administratii. Cert este ¢, asemenea celor scrise de Gregor
von Rezzori, Mircea Streinul sau Oleg Serebrian i altora, romanul lui Mares
este nu doar cronica unui timp, ci si o marturie a spiritului locului; fresca rea-
lizatd la diferite nivele devine marturia unei identitati, fie si in criza. In fond,
prin deznodimantul siu (uciderea protagonistului banuit ci ar face parte din
miscarea legionard de citre un politist, literal si in toate sensurile posibile,
venetic; adicd nu numai venit din altd parte, ci si primitiv, rudimentar etc.,
consecinta insa a unui sistem), romanul lui Radu Mares este chiar expresia
conflictelor dintre aceste ipostaze, intr-un anumit context istoric. Existd — se
spune — o Bucovini profunda, cu mirci distinctive, culturala (desi nelivres-
cd), adica civilizatd, si multiculturald, deopotriva a inertiilor confortabile si a
puritatii ideale. In tot cazul, ideea ci existi in Bucovina o identitate distincti-
va e functionald inca.

Mi s-a intAmplat sd cunosc siteni dintr-o localitate de granita din Regat
care sa spuna si acum (cuvintele mi se par relevante): ,Ninge la fel, ploui la
fel, dar dincolo (in Bucovina, adici) recoltele cresc altfel, oamenii sunt altfel”.
Si, dacd nu e vorba de adevir, e vorba de reprezentare. Nu numai pentru
locuitorii ei, dar si pentru cei din afard, Bucovina avea si intre razboaie o

137



imagine care condensa excelenta. Prin urmare, e legitima intrebarea: Existd o
identitate bucovineani? Or, identitatea aceasta ar trebui: 1. vizuti in istorici-
tatea ei, ca fenomen mai degrabd tranzitoriu — fapt care presupune o analiza
diacronica a intemeierii §i functionarii ei, si 2. ginditd ca o sumai de diferente;
fata de cine? fireste cd, inainte de toate, fata de identitatea romaneasci. Nu
existd, insd, in acest caz riscul unei auto-excluderi? Problema ar trebui plasata
in contextul mai larg al discutiilor referitoare la posibilele note distinctive ale
celor mai importante regiuni care s-au unit cu Regatul Romaniei in 1918.
Transilvanismul, moldovenismul, homo bucovinensis (sau bucovinism si gotic
moldovenesc) sunt concepte create in diferite momente ale istoriei cu scopul
de a trasa marcile distinctive prin care un spirit al locului ar fi in contradictie
cu ceea ce insemna roméanismul. Nu insistam aici asupra istoriei acestor con-
cepte. Intrucit ne priveste, insi, aici in mod special, homo bucovinensis e un
concept pe care romanii din Bucovina, chiar §i acum, dupi 1989, il folosesc
intr-o maniera confuzd, indecis3, in functie, ca si zic asa, de interese: pe de
o0 parte, e perceput ca o amenintare, ca intentia unei restaurari a Bucovinei
austriece (Bucovina e altceva decAt Romania; si este sz altceva decit Romania);
pe de altd parte, e folosit ca marcd distinctiva cu sens apreciativ: cineva e con-
siderat homo bucovinensis, posesor adicd al unor calititi care il diferentiazi de
restul romanilor.

In fine, daci existi o identitate bucovineani (ca fapt, sau ca reprezentare
si auto-reprezentare), atunci fireste ca ar trebui sa identificim marcile ei de-
finitorii. Nu ne propunem asta aici, ci mai degrabd si identificim radacinile
unui astfel de proces. Astfel, mi indoiesc ci sunt date (sau suficiente date) in
Descriptio Moldaviae a lui Cantemir ori in raportul baronului von Spleny care
sa legitimeze o discutie despre existenta unui specific relevant al Tarii de Sus
fatd de restul Moldovei inainte de 1775. $i atunci, pentru o ipoteticd identi-
tate, aceste radicini trebuie ciutate tocmai in anii de administratie austriaca.

In ce mi priveste, cred ci existi un text (literar) care ne ajuta mult in
acest sens. Este vorba despre ,cronica” Jurimdntul Tarii la 1777, scrisd de
Ton Grimada, publicata in volumul Din Bucovina de altidati. Mai intii, insd,
citeva cuvinte despre lon Gramada, pe care le consider cu atit mai necesare
acum, in 2018. Niscut in 1886, lon Grimadi a ficut parte din generatia
care, inainte de 1918, avea indreptatd privirea spre Romania, militdind pen-
tru intrarea ei in razboi de partea Antantei, pentru eliberarea Bucovinei de
sub administratia austriaci. A plecat pe front, iar moartea lui la Ciresoaia, in
1917, n-a fost una simbolicd. Erou national, asadar; prezent in Enciclopedia
Cugetarea, prezent si in DGLR, lipseste, iatd, dintr-un dictionar intitulat
chiar Cum mor scriitorii romdni (2017), realizat, de altfel, de un profesionist,
Aurel Sasu. De altfel, Mircea Streinul (1910-1945), alt scriitor bucovinean,
mort la 35 de ani, e ilustrat aici printr-o fotografie (preluatd din spatiul elec-
tronic) reprezentdnd un barbat de peste 70 de ani (cred ci este fotografia

138



lui Traian Braileanu din anii de inchisoare politici). Nu invoc aceste fapte
de dragul de a sanctiona, ci pentru a semnala nedreptatile care continud si
afecteze Bucovina, in fond, spatiul cel mai ignorat si nedreptatit dintre cele
unite cu Romania in 1918. Opera lui lon Gramada, citeva scrieri cel putin,
printre care si_furdmdntul Térii la 1777 (scrisd in 1916'), de o rard demnitate
a expresiei, mi se pare pe nedrept uitatd pur si simplu. Ar trebui macar plasatd
intr-un context. Si revenim, insi: de ce ar trebui ciutate ridacinile identitatii
bucovinene in aceastd scriere a lui Ion Grimadai, inspiratd de Raportul (in-
vocat in text) sublocotenentului Iohann Dorfmeister?! Identific aici un fel de
esentd a bucovinismului 7z nuce. PAna la a-1 dezvalui, alte cteva date poate
semnificative. Serbarea (festivitatea) de depunere a juriméintului de supunere
are loc la Cerniuti pe 12 octombrie 1777; participa la ea 800 de invitati si
aproape 1700 de ostasi’. In fond, era nevoie de multd precautie (dar, cum
se va dovedi, precautie inutild), caci pe 1 octombrie, acelasi an, la lasi fusese
asasinat Grigore Ghica Vodi, domnitorul Moldovei, care reclamase rapirea
nordului tdrii. La Cernduti, insi, lumea petrece, austriecii arunca cu bani (la
propriu), poporul se distreaza si are parte de circ. Citim:

»Vestea despre omagiu a fost raspanditd in toatd tara si, de aceea, a venit
o multime mare de oameni la Cernduti. Pentru indestularea acestor suflete,
s-au aruncat, de pe balconul arcului de triumf, bani noi galitieni de cite 15
creitari, in suma totald de 760 de coroane, iar ca sa nu se iste scandaluri, furd
depirtati jidovii cei lacomi (lor li se vor imparti bani mai tarziu, intr-un loc
special, ,,0 colibi de crengi, facuta special pentru dansii” Grimada 2002: 209,
n.n.). Dupa aruncarea banilor, incepu sa cAnte muzica si sd se impartd popo-
rului vin §i mincare. Pe dimbul pe care se afla magazinul, se iniltau patru
schele, cu cate patru stlpi ascutiti, impodobiti cu cordele, iar deasupra, pe
schele, erau cele doud antale mari, de cite 150 de vedre de vin moldovenesc,
carora li s-a dat cep. Curgea vinul ca dintr-un izvor, iar lumea il lua cu cofele,
cu canile, cu ulcelele si cu pumnii.

Tot in vremea asta, se impirti, de starostele macelarilor, Valentin Marsal,
si de calfele sale, pe celelalte doua schele, 40 de oi fripte, géste, rate, gobai
si 1500 franzele, pe care le aruncau doi aruncitori «fira sa se intimple vreo
primejdie», dupd cum povesteste raportul.

Nu departe de cele patru schele, se aflau trei copaci de cite 5 panid la 7
stanjeni iniltime, cojiti de scoarta si unsi cu ulei. In varful lor, fluturau panglici
de mitase, niframe in ale caror colturi erau legati bani, briie moldovenesti
etc. Cu toate ci unele incerciri n-au reusit, totusi, cei mai sprinteni dintre

! Reiese din urmitoarea precizare: ,Astfel s-au veselit bucovinenii si striinii, acum o sutd

patruzeci si noud de ani (...)” (Grimadi 2002: 209).

2 A doua zi, in 13 octombrie, primi si oastea — 1697 de oameni, la numdr — carne, pine si

vin. Soldatii n-au putut si se veseleasci in ziua trecuti, cici au stat sub arme (s.n.)” (Grimadi
¢

2002: 209)

139



tarani si munteni au izbutit s3 ia jos toate lucrurile de acolo. Era mare risul si
hazul multimii de cei care cadeau.

Muzica cinta, poporul ménca si bea, juca sau se citira pe copaci, in
vreme ce strainii, boierii din tar si clericii biteau din palme si incurajau pe
«mujici» ca sd-si arate iscusinta’ (Grimadi 2002: 206-207).

Mai tarziu, ,se aprinsese un foc de artificii pentru desfatarea multimii
bete de bucurie, de cintece si de vin” (Grimadi 2002: 209), iar ,,boierii mol-
doveni, despartiti de subtiraticii strdini, jucau jocuri de-ale lor in sala cea
mare (din locuinta guvernatorului, 7.7.), unde puteau si-si faci cheful dupa
obiceiul térii, sarind si chiuind in voie” (Gramadi 2002: 209).

De fapt, de ce sa nu petreaca poporul? De ce sd nu petreaci boierii?! Doar
,Bastinasii incepurd sd mai risufle oleaci si sd se simta mai siguri, cici legile
si dreptatile nu mai atrnau de varful sabiei ca pe vremea stapanirii Turcului”
(Grimada 2002: 195). Astfel, ,moldovenii se impicard indatd cu stapani-
rea cea noud, desi nu puteau pricepe cum de au venit sub cArma imparatiei
austriece, cdci nici invilmaseald de osti n-au vazut, nici singe si curgd ori
madcar parjol si se plimbe, ca alte diti, pustiitor prin tard’ (Grimadi 2002:
195-196).

Destul insd cu petrecerea; lon Grimadi numeste aceasta serbare un
,urias praznic la mormantul tdrii” (Gramada 2002: 209); la Putna, in noaptea
de 12 octombrie 1777, chipul Marelui Stefan Voda s-ar fi schimbat la fatd de
intristare, iar ,[...] la miezul noptii, citeazd el din Eminescu, Buga, clopotul
cel mare a inceput si sune de la sine, intéi incet, apoi tot mai tare si mai tare”
(Gramada 2002: 210).

De fapt, se pare ci o singurd voce, un preot, s-a opus depunerii juramin-
tului de supunere’; e vorba despre preotul Andrei (Popovici). Dar sd citim
mai bine din textul lui Ion Grimada:

,Pretutindeni s-a facut jurimantul in liniste, numai in U(i)desti, un sat
langd Suceava, s-a risculat popa Andrei si a rasculat poporul impotriva sta-
panirii. Sublocotenentul Iohann Dorfmeister povesteste, in raportul siu cu
data, din Sf. Ilie, 4 octombrie 1777, cd, adunindu-se poporul din Uidesti in
ograda bisericii, popa Andrei n-a voit sd intre in biserica si, de aceea, a fost
dus pe sus induntru de catre un husar. Poporul, tulburat tare, intrd in sfintul
locas ca sd vada ce se va face cu popa Andrei, care stitea, acum, langa altar, cu
maAinile impreunate.

Deodati se ficu ticere adanca in bisericd si tilmaciul incepu si citeas-
cd jurimantul.

Poporul asculta dus pe ganduri, in vreme ce popa Andrei, cuprins de o
intristare mare, pleca mereu capul, mai jos, tot mai jos, ca si cum l-ar fi apasat

3 De fapt, o parte dintre boierii din partea de tari ripitd de austrieci trec proaspatul cordon,
in Moldova.
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o greutate uriasd. Cand ii veni rAndul si depuna juriméntul, ridici capul in
sus, pasi incet in sfAntul altar, de unde se intoarse cu Sfanta Scriptura in mana,
pe care o aratd ofiterului imparatesc, zicAnd cu glas puternic ca e/ nu cunoaste
alt juramant decit acela care std scris in Sfinta Scripturi si pe care a trebuit si-1
jure ca preot, pentru intiia si cea din urma data.

Multimea se pregiti si iasd din bisericd, dar la usd stiteau husarii. Spre
a o retine, ofiterul porunci poporului sa nu-l bage in seami pe popa Andrei
si sd jure oamenii singuri, zicAnd ca-l va trage, pentru aceasta, la raspundere
pe popa.

Si oamenii au jurat, insd «foarte necuviincios si de sila».

Popa Andrei se indarji i atunci il chemd ofiterul, dupd jurimant, si-l
intreba care-i pricina purtirii sale necuviincioase, iar el a raspuns ci nu-i place
cuvantul padanik (supus, vasal) din jurimant si ci tare se teme cd poporul nu
va tine juramantul, ci va fugi din tara.

Chemat si-si dea seama inaintea Dichiului din Suceava, care era vicarul
Mitropolitului din Iasi, popa Andrei nu se supuse si, a doua zi, trecu granita
in Moldova cu mai multi uidesteni” (Gramada 2002: 198-199).

In parantezi fie spus, poate ci ,inalta tinuti morali™ de care se vorbeste
in legiturd cu Eusebie Popovici, unul dintre urmasii preotului Andrei, tra-
saturd definitorie pentru spiritul bucovinean, nu-si are ridacinile numai in
experienta austriaca, a administratiei austriece. Desi cazul e singular, iat-o la
unul dintre parintii spirituali ai poporului din Tara de Sus. Iar povestea preo-
tului Andrei Popovici din Udestii de 1angd Suceava nu se incheie aici’.

*ExpresiaapareinMihaiBocancea, lonutMihaiNacu, Eusebie Popovici, primarsiprofesoralSucevei,
participant activ la Unirea Bucovinei cu Romdnia, in ,Crai Nou”, 20 martie 2018, consultat in
29 august 2018 la: https://www.crainou.ro/2018/03/20/eusebie-popovici-primar-si-profesor-
al-sucevei-participant-activ-la-unirea-bucovinei-cu-romania/

> Dar aici nu putem, insi, si nu facem cteva preciziri privind genealogia familiei
lui. In Un apostol al roméanismului: Eusebie Popovici, publicat in ,Crai Nou”, 8 dec.
2012 (consultat in 20 august 2018 la adresa hteps://www.crainou.ro/2012/12/08/
un-apostol-al-romanismului-eusebie-popovici/), Liviu Papuc precizeazi: ,Descendent al
celebrului Popa Andrei de la Uidesti, pe filiera: Vasile A. Popovici (1755-1825) — Ioan
V. Popovici (1782-1854) — Leon I. Popovici (1823-1891) — cu totii parohi, Eusebie L.
Popovici este frate cu politicianul din vremea Unirii si de dupa aceasta — Dorimedont (Dori)
Popovici (1874-1950)”. In legituri cu alte ramificatii genealogice, citim, de asemenea,
in BucPress, 24 iulie 2018, text consultat in 20 august 2018 (http://bucpress.cu/cultura/
revista-,glasul-bucovinei”-din-cernauti-7226): ,Vasile Mandicevschi a fost casitorit cu
Veronica Popovici (Balosescu), descendentd dintr-o veche familie de boieri din Moldova.
Veronica Popovici (1834-1881), fiica lui Constantin Popovici, profesor la Institutul Teologic
din Cernduti, era 0 mare amatoare de muzici si o buni pianistd. Ea a fost sora renumitului
savant, Eusebie Popovici, profesor universitar la Institutul Teologic din Cernduti (a predat
istoria bisericeascd) si a venerabilului arhimandrit Clement Constantin Popovici, care de
asemenea a fost profesor universitar. Vasile si Veronica au avut opt copii: Aurora, Virginia,
Maria, Ecaterina, Eusebie, Constantin, Erastsi Gheorghe. Din actele de nastere care se pastreaza
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S revenim, insd, la ridacinile austriece ale identitatii bucovinene. Cred
cd o anumitad secventa din Jurdmdntul Tarii la 1777 de lon Grimada are o
relevanta cu totul speciald din acest punct de vedere. Fireste, cu scopul de a
identifica tintele vizate de administratia austriacd, se poate citi si Raportul
baronului Spleny. Mai mult, o paralele cu analiza lui nu ar fi lipsita de interes.
Asadar, ce ,,consemneazi” Ion Grimada?

,Pentru ca poporul nu stia scrie si citi, nu s-au ficut inscriptii, ci s-au
zugravit pe firme si pe cele patru schele tablouri, ca sa priceapa fiecare. S-au
ales astfel de simboluri care si tilmiceascid mai limpede poporului binele ce-1
va avea sub stdpanirea cea noua.

Prima icoand reprezintd urmatoarele: La poarta unei manistiri, sade un
cilugar pe scaun, inconjurat de baieti si bdietani, pe care ii invata a scrie si
a citi. Aceastd icoand simboliza cresterea poporului prin scoald. Educatia co-
pilelor era aridtatd in jocul icoanei, printr-o invititoare care le deprindea si
brodeze si sa deseneze.

A doua infatisa lucrarea pimantului. De dupd un deal, seceratori harnici
si cosasi ce ascut coasele, taie secara, aduna, leaga snopi si fac clai. Mai jos, se
zdresc pluguri cu boi si tarani ce grapa.

Pe a treia, se vedeau vaci si cai. Jos, o stind bine addpostita.

Pe a patra, erau zugravite breslele si mestesugul. Rotarii ciocinesc la roti,
foiul sufld si covalii lovesc cu barosul fierul rosu, pus pe ildu. Jos, se deslusesc
o fabrica de sticla.

A cincea inchipuie negotul prin marinari ce conduc corabia pe un rau,
fiind incarcat cu saci si cu pachete: pe drum trece un chervan, tras de sase boi
si plin cu marfa. In Josul tabloului, se vede un negutator, la tejghea, Vorbmd
cu musteriii.

Tabloul al saselea e al unei gospodirii trainice, cu grajd, surd si cu puicuri
pentru fin si alta paine. Gospodarul tocmeste ciruta, iar gospodina azvarle
graunte la galite, in vreme ce doua copile torc din furca. Jos — ceva ciudat i,
de buna seam3, neinteles de popor — se vedeau jucitori de sah si o popicirie!

A saptea icoani infitisa scene din viata boierilor: in fund, pe un fanat,
se ridici o casi boiereascd, iar in gradina cu flori se plimba boieri si cucoane
moldovence, in urma cirora pisesc doui slugi. In josul icoanei e chlpul unui

la Arhiva de Stat din Cernauti aflim ¢ Aurora, Virginia, Maria, Ecaterina, Constantin si
Erast s-au nascut in satul Bahrinesti, iar Eusebie — la Cerniuti si nu la Molodia, cum spun
unii cercetdtori, fiind botezat la veche biserica Sféntul Nicolae din Cerniuti, doar Gheorghe
s-a niscut in satul Molodia” (Marin Gherman, Revista , Glasul Bucovinei” din Cernduti
demonstreazd ci renumita familie bucovineand Mandicevschi are origini romdinesti (autor —
istoricul V. Acatrini) htep://bucpress.eu/cultura/revista-,glasul-bucovinei”-din-cernauti-7226.
Marin Gherman face trimitere la studiul lui Vladimir Acatrini, Sazul Bahrinesti si bisericile
sale. Familia de preoti romini Mandicevschi, publicat in ,Mesager Bucovinean”, nr. XIV,

2/2017, p. 35-37.
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vizitiu, care duce pe stdpanii sii intr-o butca trasa de sase cai...” (Grimada
2002: 207-208).

In fapt, imaginile acestea sunt ideologie si proiecteazi un vis: simbolurile
structureaza un imaginar al educatiei si culturii, al bunéstarii materiale, al dez-
voltarii ramurilor unei economii complexe - agriculturé, mestesuguri, negot
—, ba chiar al destinderii si otium-ului. E o voluptate a bunastarii castigate
prin muncd, o lume a echilibrului, legii si ordinii. Fireste, de vor fi fost vazute
cu adevarat, imaginile vor fi furat repede privirea (si mintile): paradisul nu
poate sd nu tenteze. De altfel, oamenii aceia care priveau ,icoanele” vor fi fost
obisnuiti doar cu cele din biserici si manastiri, unde li se ofereau numai doud
variante: paradisul originar si al ingerilor, sau infernul judecitii de apoi si al
torturilor la care fusesera supusi sfintii. Asadar, prin modul acesta simplu, oa-
menilor, care oricum nu se revoltasera si in doi ani se obisnuiserd si cu binele,
le va fi suris bunidstarea. Si, oricum, petreceau. Si se fi intrebat vreunul dintre
ei daci darul nu-i otrivit? Pe scurt, icoanele acestea, intr-un fel sau altul, au
devenit realitate — dar cu ce pret?! Dacd drumul spre iad, o spun tot romanii,
e pavat cu cele mai bune intentii, lucrul acesta ar fi putut fi atunci observat.
Dar iadul, raiul sunt chestiuni relative. Oricum, in scurti vreme, consecintele
politicii austriece, de creare de scoli, de dezvoltare a negotului, meseriilor
etc., a dus la pierderea oricarei legaturi a romanilor cu radicinile; majoritatea
si-au uitat originile, limba, §i au rimas tot agriculturi sau ciobani. Pind spre
sfarsitul secolului al XIX-lea, a vorbi romaneste pirea o rusine: intorsi de la
studiile de la Cernduti ori din Imperiu (de la Viena etc.), tinerii se mandreau
cu vorba si cu hainele lor nemtesti. Identitatea bucovineana, obtinuta prin
trecerea in viata practica a celor sapte icoane (sapte, precum zilele siptimanii
— cdci romanii vor fi fost inca sensibili la mesaje implicite cu iz mistic) va fi
insemnat chiar anularea oricarei ridacini moldovenesti?!

As face aici o incursiune tangentiald in povestea unei familii care meritd
poate propria reconstituire, familia Topa. lar in prim-plan nu este prozato-
rul Tudor Topa®, ci Ovid Topa, tatdl cunoscutului prozator, si bunicul lui,

6 As invoca aici dezamigirea lui Matei Calinescu, care costatd, in Incercarea scriitorului, ci
prozatorul, niscut la Cernauti in 1929, pe care il apreciaza, cu care are lungi discutii literare,
eliminase trimiterile la Cerndugi: ,, (...) dar dispdruse in intregime, din acest cotidian,
politicul — si comunizarea tirii, cu efectele lor traumatice. Oragul din care naratorul i familia
sa fuseserd obligati sd fugd de doud ori, o datd in 1940 si apoi citre sfarsicul razboiului,
de teama apropierii frontului, se numeste R. (un cititor cu informatie istorica interzisd in
Romania din 1945 si pAni la decembrie 1989 si capabil si dezlege enigme si rebusuri va reusi
— si aceasta e poate unul dintre triumfurile majore ale autorului in lupta sa complicatd cu
cenzura — s stabileasci identitatea reald a orasului: Cernduti)” (Cilinescu, Vianu 2005: 326).
Si, totusi, n-ar putea fi vorba de Radiuti? In tot cazul, familia, ca si zic asa, se revangeazi prin
Ovid Topa, tatal prozatorului consacrat. Si spun asta pentru ¢ scrierile postume ale lui Ovid
Topa dezviluie un prozator de mare forta, al cirui personaj central e chiar Bucovina si, in
condensare, Cerndutii.
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Dimitrie Topa. Néscut in 1865 , preot si profesor universitar, acesta din urma
publica in 1928 volumul Romdnismul in regiunea dintre Prut si Nistru din fosta
Bucovind. E o analizd atentd, sagace a schimbdrii identitatii, nu psihologice,
ci etnice, a regiunii: in foarte scurtd vreme, Bucovina a fost pur si simplu
ucrainizatd, sau, prin culturd, germanizatd. De altfel, cele sase volume de do-
cumente ale lui Teodor Balan demonstreaza ca, intr-o proportie covarsitoare,
toate terenurile din Tara de Sus a Moldovei apartineau fie unor boieri ro-
mani, fie unor manastiri, cu predilectie din Bucovina. Peste ani, Ovid Topa,
in Amintiri din Tara Fagilor, vorbea despre cazul, poate cel mai risunitor, al
urmasilor hatmanului Arbore, cel care ctitorise manistirea din satul omonim:
»pe ai cirui descendenti i-am cunoscut mai tirziu in satul rutenizat Carapciu
pe Ceremus, unde triiau in mare mizerie, nemaistiind nici roméneste, insi
mandri de originea lor” (Topa III 2014: 130).

latd-1, in alt loc, pe batranul Arbore din Carapciu pe Ceremus, ,,ultimul
descendent al hatmanului, care nu mai stia decat sa indruge citeva cuvinte ale
limbii strimosesti” (Topa III 2014: 227). Bucovina pare un paradis lingyvistic,
dar ce inseamna acest fapt? lati:

»Aceastd localitate (Cotmani, n.n.) avea scoala ei incd de la 1780, cAnd gu-
vernul austriac infiintd aici una moldoveneasca (Moldowische-Trivial-Schule),
care s-a transformat intre anii 1850—1860 intr-una germano-ruteand, deve-
nind apoi curat ruteand. Mai tarziu, in 1900, se infiinta si un liceu rutean.
Uricul lui Stefan cel mare arata ca teritoriul Cozmenilor — cici Cozmeni
este adevarata denumire a acestui tArgusor — a fost proprietatea episcopiei
Radautilor, inci de pe vremea lui Alexandru cel Bun. Acest uric s-a prezentat
in original, in anul 1782, comisiunii pentru constatarea proprietatilor din
Bucovina. Majoritatea populatiei era alcituitd din tirani, multi de origine
romana, cu toate si nu-si mai vorbea nici unul limba. Nume ca Bietul, Banul,
Bejan, Buliga, Cantemir, Cocea, Cuptor, Nicul, Prisicar, Plescan, Sandul erau
destul de frecvente” (Topa, I, 2011: 84).

Avem aici, din mai multe perspective, o sinecdocd: partea pentru intreg.
A fost o politicd (perversd, vicleand, sau, dimpotrivi, de buni credinta) la
mijloc? Era in spiritul timpului sau in spiritul numai al Imperiului austriac?
Fireste, era si un fel de a fi al Europei (mai ales Centrale); dar istoria se schim-
ba radical in 1848 si se va mai schimba inci de citeva ori pand in zilele noas-
tre. Ne riméne, cred, nu si judecim trecutul, ci sd aratim cum functioneazd
— cum a functionat — istoria.

Greu de pus in balantd, acum, avantajele si dezavanta)ele acestei identitdti,
ale diferentei produse in timp. In fond, ar trebui si ne intrebim, asemenea
filosofului, chiar daca aici e vorba de mult pragmatism, ce se pierde cind
ceva se castiga? Sau, dimpotriva: Ce anume se cistigd cind ceva se pierde? In
chestiunile care ne privesc, as invoca aici, pe langi ideile celor sapte ,icoane”,
citeva detalii cu plus si cu minus. Farid interventia lui losif al II-lea, din 1783,
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Bucovina n-ar mai fi fost Bucovina, cici moastele Sfantului Ioan cel Nou de
la Suceava, adici unul din elementele definitorii ale simbolisticii bucovinene
(alaturi de Putna, de Stefan cel Mare, alte citeva) — considerat ,,ocrotitorul
a toatd Tara Moldovei”, ar fi rimas definitiv, probabil, in Polonia. Povestea
o spune tot lon Grimadai, in Aducerea moastelor Sfantului loan cel Nou de la
Zolkiew la Suceava (1783). Pe de altd parte, sa citim din Emilian Slusanschi,
unul dintre tinerii care militau pentru intrarea Romaniei in razboi si pentru
salvarea Bucovinei de austrieci. Publicat in ,,Adevirul” in 1916 (nr. 10.368,
22 jan. 1916, p. 1), textul lui se intituleaza Streangul in Bucovina:

»9-a scris si s-a spus mult despre ororile comise de jandarmii din Bucovina,
despre spAnzuritorile ridicate prin toate satele si despre victimele nevinovate
ale unui patriotism riu inteles si mai riu aplicat. In zadar a incercat guvernul
austriac sa dezminta aceste orori, cici faptele vorbeau un limbaj atat de puter-
nic, incat nici cele mai zgomotoase dezmintiri ale contelui Czernin nu l-au pu-
tut indbusi. Si iatd acuma dat la iveald chiar numarul nevinovatelor victime, un
numdr care probeazi ca Bucovina stdi in fruntea tuturor provinciilor austriace, in
ce priveste numdrul victimelor propriei lor stapdniri. Iar condamnarea la moarte
in vremile de fatd e identica cu executarea, cici regimul militar-jandarmeresc,
starea de asediu si tendinta de a extermina populatia romaneasci bastinasa, au
creat cazuri de executie care par aproape stranii. Au fost executati oameni care
au dat buni ziua unui soldat rus, care au spus ca rusul este tare, sau ci nu era
trebuinta de acest razboi si multe alte cazuri de felul acesta.

Dar, si mai vorbeasci o dati cifrele: Bucovina, cu 787.000 locuitori, a
dat 380 de condamnati. In proportie, aceasta inseamni 0,0483 la sutd, sau
483 de executii la un milion de locuitori, incomparabil ce/ mai mare procent
dintre toate provinciile austriace” (Slusanschi 2011: 271).

Si parca intr-un fel de inchidere a povestii (desi povestea nu sfarseste aici
si nu sfarseste astfel), in oglinda cu Serbarea din 1777 de la Cernauti, in 1916,
austriecii urmau sa deschidd in Germania o ,expozitie de razboi”. Despre
ea vorbeste, de asemenea, Emilian Slusanschi (in ,Adevarul”, An. XXIX, nr.
10.515, 19 iun. 1916, p. 1).

lati: ,In Germania s-au aranjat in cursul razboiului o multime de
«expozitii de rizboi». Este imposibil s redau chiar numai aproximativ ce s-a
expus in aceste expozitii. Sunt atit de multiple chestiunile pe care le-a pus
razboiul in toate resorturile limbii de stat, incAt material pentru o expozitie se
afld mai mult decat suficient. Daca insa in Germania aceste expozitii, aranjate
in toatd intinderea imperiului prin diferitele centre culturale, comerciale sau
industriale, au o functiune eminamente educativa, iatd ca stipanirea austriaci
s-a apucat si profite de acest mijloc pentru a ridica moralul public si increde-
rea in gloria armelor austriace.

Noua expozitie de rizboi austriaca se va deschide peste putine zile. Ea va
cuprinde, pe langd produsele industriei de rizboi, care lucreaza pentru armati
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si flotd, si o colectie de pradid de razboi, armament, echipament si munitii lu-
ate de la aliati. Cum insa aceasta prada nu pare si fie suficienta nici chiar pen-
tru o expozitie, s-a recurs la concursul Germaniei, care a si trimis o cantitate
oarecare de armament i echipament luat de la englezi, francezi si belgieni.

Din izvor autentic aflu insa ¢ nici acuma spatiul destinat expozitiei nu
este deplin ocupat. Cred cd, in calitatea mea de fost cetitean austriac, voi
putea si contribui la reusita expozitiei, atrigind atentia guvernului austriac
asupra unui sir de obiecte care lipsesc din program, desi ar forma punctul
principal de atractie. S-ar putea expune si n-ar trebui si lipseasci:

1) Spanzuritorile ridicate in Bucovina si statistica detaliatd a celor 330
de spanzurati, specificata dupd stari (preoti, invatatori, tirani, femei, copii),
insa fara indicatia confesiunii sau legii, cici toti au fost frati de ai nostri;

2) O statistica a femeilor si fetelor necinstite de soldatii imparatului lor;

3) Statistica celor morti de foame si de boli infectioase;

4) Toate vaduvele si toti orfanii rimagi muritori de foame prin sate-
le Bucovinei;

5) Spionii si denuntitorii nefericitilor romani bucovineni, care gem si azi
fard vina prin temnitele imparatesti;

6) Rapoartele spionilor din striinitate, indeosebi din Romania, asupra
Lsituatiei” si asupra activittii refugiatilor;

7) Conturile fondurilor intrebuintate pentru propagandd, coruptie
si spionaj;

8) Diploma de doctor a lui Fischer, conferita inainte cu trei siptaméni de
universitatea din Cernduti, deschisa pentru acest scop;

9) Constiinta lui Franz losef;

10) Toate afuriseniile si blestemele adresate acestuia de ,iubitele
mele popoare.

Mare este Austria si multe ar mai fi obiectele bune pentru expozitie, ma
tem insd ca de multimea trofeelor bucovinene spatiul vast al expozitiei va fi
ocupat. Nu mai lipsesc decit spectatorii si, cum expozitia va fi fara indoiald
foarte interesanta si instructivd, fac propunerea ca s trimitem si noi citeva
corpuri de armatd pe drumul cel mai scurt, ca s-o vedem si noi” (Slusanschi
2011: 292-293).

Nu stiu daci o astfel de punere in oglindd — si in balantd — e relevanti in
sine. Se pare ca ,icoana” (la propriu si la figurat) lui Franz losef se afla inca in
casele taranilor romani din Bucovina si intre razboaie, pe peretele dinspre ra-
sarit (in romanul lui Radu Mares existd o scena relevanta in acest sens). Magia
nu dispéruse, asa cum am mai spus-o, iar amintirea administragiei austriece
stArnea admiratie si nostalgii. Poate tocmai pe fondul esecului celei romanesti.

Oricum, administratia roméineasca inseamna si cedarea din 28 iunie
1940, cu toate bajbaielile din jurul acestui fapt: partea de Nord a Bucovinei
e cedatd URSS-ului si se pare cd numai deciziile unor ofiteri romani curajosi
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au ficut ca armata ruseascd si se opreasca la Siret. Sunt citeva romane care
prezinta Cerndutii acelei (si acelor) zile — unele dintre ele scrise de martori
ai evenimentelor. Nu valoarea lor literard conteaza, ci mai degrabd valoarea
de document, de cronicd. Desi fictiunea nu minte, e limpede ca ele poartd
o puternica incarcaturd subiectivi si ideologica. Nu minte nu neapdrat prin
trimitere la lumea care o inspird, ci la subiectul care o construieste — el insusi
o dovada a acestei lumi. Unele dintre ele, s-o spunem, au un puternic caracter
antisemit, care inregistreaza atitudinea evreilor — atitudinea unor insi, usor
generalizatd si transferatd asupra unei intregi populatii — cu ocazia intrarii
rusilor in Cernauti. O paranteza aici: cu atdt mai mult de apreciat Mircea
Streinul. Romanul siu din 1942, Privilia diavolului, publicat, asadar, dupi
reocuparea Bucovinei de romani, contine cunoscutele clisee, nu diferite de
cele formulate in scrierile de dinainte de 1940, referitoare la evrei. Dar exis-
td in romanul acesta o scena de o umanitate caldi, in care doi bitrani evrei
discutd despre nefericirea unuia dintre ei, al carui fiu se aliase comunistilor
ce ocupasera Cerndutii. Asadar, 28 iunie 1940: Romania cedeazi URSS-ului
partea de nord a Bucovinei si urmeazi, pentru roméini, momente dramati-
ce. Mii de deportati in Siberia si mii de oameni ucisi in incercarea lor de a
trece granita, in Romania. Din prima experienta, Doudzeci de ani in Siberia,
carte scrisd de Anita Nandris Cudla; din cealaltd, citeva zeci de marturii ale
supravietuitorilor, publicate dupa 1989. Alte evocari, in cele doua volume
coordonate de Stefan Ungureanu si Mircea Ivinoiu, necunoscute la noi, in
Bucovina (Oameni prin vremuri. Bucovineni in secolul XX, Editura Universitatii
,» [ransilvania” din Brasov, 2015). Sunt traume recuperate greu de memoria
colectivia. Dar istoria, cum stim, se gribea. Intoarcerea in Bucovina a roma-
nilor si germanilor, la 22 junie 1941, a insemnat un alt val de atrocitati. In
Cernduti, ca in intreaga Bucovini, evreii sunt hdituiti, izolati in ghetouri,
deportati in Transnistria’. In Transnistria au murit parintii lui Paul Celan;
Fuga mortii este, la rindu-i, o piesd importantd din cronica timpului. Or, aici
intervine un om providential, care nu poate fi ocolit in discutia despre identi-
tatea bucovineand. Antonescu ceruse inchiderea tuturor evreilor din Cernduti
in ghetou si deportarea lor in Transnistria. Ajuns in toiul evenimentelor primar
al Cernautilor, in contradictie poate cu multi dintre concetitenii sai de etnie
romana, Traian Popovici reuseste sa salveze de la deportare aproape 20.000 de
evrei®. lar Traian Popovici ficea parte din acea generatia care plecase pe front

7 Citim in Spovedania lui Traian Popovici: ,,Exodul evreilor din Cerniuti constituie un tragic
capitol din istoria omenirii i va inregistra, de-a pururi, stirbirea cea mai grava adusa notiunii
de civilizatie i culturd” (Popovici)

8 In fond, in contradictie nu numai cu propriii contemporani, ci si cu opinii care incd
mai circuli. Tatd comentariile semnate Ovidiu Paulescu de pe forumul la un text intitulat
»Ghetouri si lagire in perioada 1941-1943 din Basarabia si Bucovina”, de Eric Victor: ,,Ca
sa intelegem mai bine ce s-a intdmplat in Basarabia in 1941, trebuie si derulim inapoi caseta
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ca si facd unirea, era unul dintre acei tineri (precum invocatii lon Grimada si
Emilian Slusanschi) care, uneori impotriva convingerilor batranilor, militanti
nationali ei ingisi, mai credeau insa in paradisul austriac, plecaseri la razboi.
Doar cd Traian Popovici este stranepotul preotului Andrei’, cel care in 1777
refuza si depuna jurimantul de supunere fata de autorititile austrice. Si aici
trebuie invocatd marturia lui Traian Popovici, spovedania lui, care face i o
cronicd a Cernautilor din momentul haituirii evreilor. Iatd ce spune el:

»Numai o cultura profund, o adinci cunoastere a sufletului colectivitatii
in fruntea cireia ai fost adus de imprejurari, de cele mai multe ori indepen-
dente de vointa ta, in sfirsit, respectul ce trebuie sa porti traditiei acestei
colectivititi, creeaza suportul moral al faptelor cu care te incumeti si conduci
un popor si sa-i scrii istoria” (Popovici).

Si, mai tulburitor (si elocvent in problema identitdtii):

JIn ce mi priveste, daca m-am invrednicit de aceastd tarie de a nu ceda
curentului, de a ma impotrivi lui, de a fi stapan pe vointa mea, de a fi, cu un
cuvint om, nu e meritul meu.

istoriei pAna in 1940 si sd urmdrim cu atentie modul in care s-au comportat tovardsii evrei
cu romanii din Basarabia care fugeau din calea tivalugului iudeo-bolsevic numit comunism.
Dupi aia vom putea spune ci tovarisii evrei au simtit pe spindrile personale cum functioneazi
o lege inventata tot de ei, cea a talionului, aia cu ochi pentru ochi ti dinte pentru dinte. Si
incd ceva, Maresalul Antonescu a dat ordin sa fie persecutate gunoaie comuniste si agitatori
bolsevici, nu evrei. Nu-i el de vini ca toate gunoaiele comuniste si toti agitatorii bolsevici erau
evrei”. Si, dupi aceste generaliziri si clisee, citeazi din [nsemnirile lui Carol al 11-lea:

»29 iunie 1940: Excese de orice fel ale populatiei minoritare, mai ales evreii care-i atacau si-i
insultau pe ai nostri, au fost ofiteri batjocoriti, unititi dezorganizate. 30 iunie: Incidente,
mai ales cu populatia evreiascd, au avut loc pretutindeni. Din aceastd cauzd evacuarile in
multe locuri au fost imposibile, s-au impuscat functionari, s-au atacat chiar unitdti militare.
1 iulie: Tot aceleasi stiri asupra exceselor si agresiunilor din partea evreilor. Ele se fac mai ales
asupra ofiterilor, care sunt adesea batuti si degradati. 3 iulie 1940: Stirile din Basarabia sunt
foarte triste. Astdzi a fost ultima zi a evacudrii si a fost declaratd zi de doliu national. Evreii
s-au purtat intr-un mod oribil. Asasinatele si molestirile md fac sa ma tem si cred ci se vor
produce reactii primejdioase” — din Insemnirile regelui Carol al II-lea, Editura Curtea Veche,
Bucuresti, 2001, pag 233 (https://www.historia.ro/sectiune/general/articol/ghetouri-si-
lagare-in-perioada-1941-1943-din-basarabia-si-bucovina — consultat in 31 august 2018)

? Si poate ci, in oglindd cu gestul siu de a refuza depunerea juriméntului, se afld aceste
randuri din Spovedania lui Traian Popovici: ,,Scena dramaticd pe care am triit-o in clipa cAnd
le-am adus vestea de nidejde, o socot cea mai solemnd, cea mai miscitoare din viata mea si
nu cred ca viitorul si-mi fi rezervat o alta mai mareatd. Rabini bitrini, intelectuali de toate
varstele, fruntasi din toate compartimentele vietii sociale, negustori, muncitori, cu un cuvint
intreaga suflare, a izbucnit in plans alinitor, a ingenunchiat binecuvintand pe Dumnezeul
lor, multumind cerului pentru indurare, Maresalului pentru gratie, iar mie incercind si-mi
sarute mainile, picioarele si pulpana hainelor. Nu totdeauna lacrimile rusineazi pe un birbat.
In clipa aceea, emotionat de aceasti izbucnire spontani de gratitudine, m-au podidit lacrimile
si am plans si eu, «pirintele orasului». Pentru triirea acelei clipe intocmai, chem martori pe
toti cei ce au supravietuit chinuirea §i s-au cuminecat alituri de mine, din potirul nidejdii
intr-o omenire mai buna.” (Popovici)
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E meritul tuturor generatiilor de popi din care ma trag si care m-au
invitat ce e iubirea de oameni, e meritul tuturor profesorilor de la liceul din
Suceava, care m-au crescut in lumea frumoaselor virtuti ale clasicismului si
mi-au plaimadit sufletul la cildura umanitatii, care neobosit cizeleaza pe om si
il diferentiaza de bruta” (Popovici).

Cat despre mirturisirea sa:

,Ea este spovedania unei constiinte, care in tragedia umana ce a trait-o,
a facut tot ce i-a fost cu putinta sa zigizuiasca furia, sd imblanzeasci pe cel
salbatic, sd incurajeze pe cel infricosat, sa mangaie pe cel disperat si sd toarne
nadejde in cel plecat in surghiun” (Popovici).

Si, atunci, fireste, ne intrebd, unde sa ciutim identitatea? Care din docu-
mentele acestui dosar — complex si, pe cat de mult construit de istorie, pe atit
de mult invins de ea — trebuie puse in prim plan? Cum trebuie ele ordonate?
Cum poti fi corect in acest mozaic plin de contradictii, de acuze si justificari?
In ce ma priveste, la acest dosar alcituit din fragmente care, in misura in care
dau iluzia reconstituirii unui intreg, creeaza si sentimentul esecului apropierii
de adevar, ag mai adauga citeva date.

Prima se referd la Cerndutii din 1869. Dupi ce trecuserd prin Cernduti
si alte trupe de teatru din Romania, Mihai Pascaly isi exprima dorinta de a da
cateva spectacole; dar Pascaly transmite organizatorilor ca publicului si i se
comunice si urmitoarele:

JArtele si stiintele nu sunt locale; ele nu se adreseazi unui individ, unui
popor, unei tari; ele, ca i viata, ca §i lumina, sunt generale. Oriunde este
viatd, oriunde este inima si inteligentd, artele si stiintele isi gdsesc Centrul lor
de dezvoltare.

Cu aceste cuvinte, artistul Pascaly si Societatea sa se adreseaza la publi-
cul din acest oras, din aceasta tard. Ca artist, el sperd sa procure o delectare
pretioasa inimilor culte si un serviciu important dezvoltarii intelesuale. Ca
artist romdn, el cearc sd arate consangenilor sdi ce pretios lucru este cultivarea
artelor pentru popor, si si se proabe celorlalte popoare ci si romanii doresc,
iubesc si se ocupa, ca toate natiunile culte, de arte si de stiintd, singura cale
care conduce pre o natiune la stimi, la respectul general si la prosperitate”
(Sbiera 1899: 192).

Cat de actuala, in fond, viziunea lui Pascaly! Relevanta, ins3, si precizarea
lui I.G. Sbiera, luptitor nationalist, cel care consemneazi faptele. In viziunea
lui, ,Pascaly era un artist dramatic in toatd puterea cuvintului, §i numai in
aceasta calitate dorea sa se infatiseze publicului” (Sbiera 1899: 192). Stagiunea
va dura din 3 pana in 20 iulie 1869, vor fi spectacole din autori straini, dar si
romani (V.A. Urechia, V. Alecsandri, C. Bilinescu. Matei Millo, D. Petrino,
C. Negruzzi s.a.) etc. Eminescu, care va insoti trupa de teatru si va pleca cu
ea din Cerndui, isi edifici aici radécinile spiritul siu nationalist; Cerndutii
sunt matricea sa formativa. Date contradictorii, deci. De altfel, solicitarea
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lui Pascaly nu este tocmai dovada ci stagiunea putea fi folositd in interese
ne-artistice? Greu de crezut ci ea ar fi putut fi consecinta nevoii de a imblanzi
posibilele reactii ale autoritatilor austriece. Pascaly chiar asa credea: era ,artist
dramatic in toata puterea cuvantului” — si asta o spune, am vazut, un luptitor
pentru valorile nationale.

A doua trimite la un caz povestit de Ovid Topa. Si pentru a ajunge la el
avem nevoie de o introducere, pe care tot el ne-o livreaza. Aflat, in copilarie,
inainte de 1918, la Ridauti, la unchiul sau Const. Tarnavschi, preot ortodox
la Arbore, el constata:

,Dar masa era originala si prin persoanele care luau loc in jurul ei. In afa-
rd de doctorul veterinar Isar, un bun prieten al casei, fiu de razes din regiunea
rutenizatd, §i de noi, cei veniti din Cernduti, se mai giseau pastorul luteran
Carol Decker, un silezian inalt, precum si prelatul catolic Swoboda, un bérbat
scund si gras. Prietenia nesilitd dintre acesti preoti a trei confesiuni diferite
mi-a parut curioasa, dar am aflat tArziu, peste cAtiva ani, ci ea era intretinutd
de credinciosii celor trei biserici care la Ridauti se impdcau mai bine intre ele
decat in altd parte” (Topa I: 125-120).

Cétevacomentariiseimpun. Asadar, Bucovina, spatiual multiculturalitigii
— cel putin printre oameni scoliti: un preot ortodox, un pastor luteran, un
prelat catolic. Vorbesc germani — dar oamenii se inteleg, mai tarziu, intre riz-
boaie, si in romaneste (pe care unii sunt dispusi si o invete), si in ucraineani
— iar in familii se vorbeste si in poloneza, in idis, in cehd, maghiard etc.; pe
strazi, un mozaic; echipele de fotbal de mai tArziu sunt etnice. Totusi, copilu-
lui i se pare ciudatd, neobisnuitd aceastd intrunire. Si i se pare asa pentru cd nu
e o regula. In alta parte, la Cernduti poate, e clar ci aceasta convietuire e mai
greu de imaginat. Oamenii trdiau in micile lor enclave, dar daci spatiul nu era
neaparat al dialogului, era / putea fi al tolerantei. Totusi, aldturi de cei patru
preoti, cici Emilian Topa e la rAndu-i preot ortodox, si de doctorul veterinar,
rutean sau rutenizat, Isar, nu e nici un rabin. Iar discutia despre evreii din
Bucovina, despre ce au fost si cum si-i reprezentau celelalte etnii, e un capitol
aparte. Cite ceva, acum, in povestea profesorului Ernest Rabener pe care o
spune Ovid Topa si pe care o reiau eu aici.

In clasa a V-a, Ovid Topa ficea limba roméni cu un profesor batran,
Emilian Popescu, nascut in 1852, originar de langd Campulung Moldovenesc.
Dar orele erau un cogmar: pentru profesor, nu pentru elevi; atmosfera de
carnaval burlesc. Lipsd de metoda, de interes, de rezultate. Numai ci ,anul
1906/1907 a insemnat pentru elevii roméni din sectiile germane ale liceului
I de stat din Cernauti o mare cotitur in ce priveste predarea limbii roméne”,
caci profesorul, Ernest Rabener, cel care-i urmeazi lui Emilian Popescu,

»a luat in serios predarea limbii noastre materne. PAnd la el, profesorii
si-au batut joc de limba romand, fie cd n-o cunosteau, fie neglijAnd-o, pen-
tru a lasa elevilor timp pentru invitarea obiectelor celorlalte, dupa ei, mai
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insemnate. Aceastd rusinoasa stare inceteazd brusc odata cu venirea profeso-
rului Ernest Rabener” (Topa I12011: 288).

Rabener era fiul unui medic evreu din Roman, cu studii la Cerniuti si
Viena, botezat, in clasa a VI-a de liceu in religia ortodoxa; in fine,

»atasat societdtii roménesti, slujind de aici inainte din tot sufletul inte-
resele romanismului robit din Bucovina, cu toate ci avea si indure dugmania
fostilor sai coreligionar si neincrederea absolut nemeritata, insa explicabild, a
multora dintre roméni” (Topa I: 289).

Ovid Topa detaliazd asupra lectiilor propriu-zise si insistd asupra efor-
turilor de a-i dezvita pe elevii romani de ,germanisme”; folosea manuale din
Regat, le cerea elevilor si citeascd scriitori romani, in fine, le precizeaza incd
din prima ora ci

»de aici inainte limba roméneascd nu va mai fi bagatelizata, ci se va bu-
cura de aceeasi consideratie ca orice altd materie”; le marturiseste chiar ¢ ,,va
avea satisfactia de-a fi contribuit cu modestele mele puteri la intirirea roma-
nismului cerndutean, atat de lovit de... strainism” (Topa I 2011: 290-291).

De fapt, este momentul in care Ovid Topa insusi — vorbitor doar de
germana, chiar daci tatal avea sa elaboreze mai tarziu Romadnismul in regiu-
nea dintre Prut si Nistru din fosta Bucovind — incepe si vorbeascd sistematic
romaneste cu unul dintre parinti, iar tatal ii propune si-si caute prieteni prin-
tre fii de tdrani. Asa s-a apropiat si de Cabinetul de lecturi al societitii aca-
demice ,,Junimea”. Povestea are farmecul ei, Rabener e generos si de o caldi
umanitate, cu toatd exigenta de la care nu abdici in predarea limbii roméane
unor romAni care n-o mai cunosc. Dar in 1908, in ,Neamul Romanesc” al lui
lorga, apare urmitorul text:

»Catedra de limba romana liceului nr. I din Cernduti e ocupatd de un
jidan originar din Roman. Acesta, in loc sa-i creasci pe elevi in dragostea
de neam, le vorbeste mereu de socialism, ridicAnd in slivi pe poetul Traian
Demetrescu etc. etc.” (Topa I 2011: 296).

Dar elevii profesorului Rabener nu rimén insensibili:

»(...) ne-am simtit datori sd reactionim impotriva calomniei. Ne-am
adunat si am compus un articol vehement contra calomniatorului, rectificind
observatiile si neadevirurile cuprinse in articol. Dupa ce l-am iscilit noi si toti
elevii claselor inferioare, nu I-am trimis recomandat redactiei ziarului, ci per-
sonal lui Nicolae Iorga. Dar rectificarea n-a aparut. Faptul ne-a durut mult de
tot pentru ¢a nu i-am putut da satisfactia cuvenitd profesorului nedreptitit,
si ne-a mai durut i pentru faptul ca in ziarul care pentru noi era un fel de
evanghelie, se puteau scrie astfel de neadevaruri” (Topa I 2011: 296).

Si mai detaliem asupra profesorului Rabener? Ovid Topa ii mai inchini
citeva pagini, considernd cd, alaturi de putini profesori romani, ,a pregitit
tAnira generatie pentru marele moment istoric al neamului nostru”. In fond,
a stiu ,,sa-i smulgd” pe multi roméani ,din ghearele germanismului”. Ulterior,
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ficea excursii in diferite regiuni ale Bucovinei si sprijinea financiar ,,miscarea
de re-roménizare a romanilor rutenizati”. In fine, in 1912,

,la indemnul sdu a sosit din Viena in Bucovina cel mai mare bizanti-
nolog austriac, profesorul Dr. Strzygovoski, care a scris cele mai elogioase
articole si studii despre vechea arta moldoveneasci pe care le-a scris vreodatd
un invitat strdin”.

1l intalnea deseori in casa unchiului siu Teodor Tarnavschi, dar si in
beciul lui Simache Geller, de pe strada Templului, unde se minca roméneste
(vin ,romanesc”, mititei, parjoale moldovenesti). Aici, profesorul le spune,
profetic: ,,Copii, sa mai petrecem putin, cici cerul politic al batrinei noastre
Europe se intuneca riu si in curind se va abate asupra noastri o furtuna atit
de groaznicd, incit multi dintre noi nu vom supravietui” (Topa I 2011: 297).
[atd, as spune, printre altele, spiritul bucovinean.

Profesorul moare intr-adevar intr-un spital militar din Viena in 1915.
Sé fie acelasi Rabener care semna in ,Apirarea nationald” (7 oct. 1906-29
sept. 1908), ziar aflat in ,lupta fratricidd™*® cu ,,Poporul independent” al lui
Aurel Onciul? Citim intr-un loc ca ,,Apdrarea nationali are meritul ca a avut
un filon literar bun”, gasindu- printre colaboratori, alaturi de Ion Gramada,
Sever-Beuca Costineanu si altii, si pe C. Corbescu, pseudonimul profeso-
rului Ernest Rabener (Ioan N. Oprea, Bucovina in presa vremii. Cernduti
1811-2004, Editura Product, lasi, 2004, p. 13; https://www.scribd.com/
doc/269962/Presa-din-Cernauti). Va fi existind vreo legiturd de rudenie in-
tre acest profesor si ,prima iubire” a lui Ibriileanu, la Roman''? N-ar fi bine
sa recuperam acele texte?

Astfel, revenim pentru a intreba: Unde sa cautim identitatea? Cum poti
fi corect — si ce inseamnd a fi corect — in acest mozaic plin de fapte contra-
dictorii, de acuze si justificari? Care este finalitatea — dincolo de fascinatia
purd — a unei astfel de recuperiri? Putem recupera cu adevirat un timp, sau
mai degraba riscim sa-l incircam cu propriile intentii, pentru a gasi o solutie
prezentului nostru precar?

10 Citim: ,,ziar al Partidului National, care se indérjeste intr-o lupta fratricidd cu cei de la
partidul lui Aurel Onciul — Poporal independent, ajunsi la apogeu in campania alegerilor din
1907. Atunci s-a desfisurat cea mai dezgustatoare campanie electorald cu invective si acuzatii
de tot soiul. Se duce cea mai sfasietoare si dezgustitoare campanie electorald. Se face cea mai
desdntata agitatie, se arunci cele mai grele si ireverentioase cuvinte, se poartd cel mai violent
limbayj, se tiparesc cele mai murdare tablouri, se descoperi cele mai intime pacate familiale.”
(Const.Loghin, Istoria literaturii romédne din Bucovina 1775-1918, Editura Alexandru cel
Bun, Cernauti, 1996, p. 270). ,Limbaj folosit si de alte gazete intr-o situatie ori alta.” (Ioan
N. Oprea, Bucovina in presa vremii. Cernauti 1811-2004, Editura Product, lasi, 2004, p. 13
hteps://www.scribd.com/doc/269962/Presa-din-Cernauti)

A se vedea Ibriileanu: Amintiri din copilirie si adolescentd, in Opere, V1, ed. Rodica Rotaru
si Al. Piru, Bucuresti, Edit. Minerva, 1978, p. 258.
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Monah lustin Taban

Chipul de legenda al lui Stefan cel Mare
in destinul Bucovinei si al unitatii nationale a romanilor

Se intAmpld un fenomen in istoria Bisericii crestine si a oamenilor lui
Dumnezeu, fenomen pe care trebuie si-1 considerim ca apartinind nu nu-
mai aghiografiei, ci si memoriei colective, legendelor, folclorului si vietii in
general. Se intdmpla ca la moartea unui om plicut lui Dumnezeu si drag
comunitatii lui, acesta si treaci intr-un alt spatiu al existentei, in care are acces
mai larg la vietile celor raimasi, la constiinta generatiilor urmitoare. lar oame-
nii aceia, la randul lor, au acces la existenta mai largd a acelui erou sau acelui
sfant, care trece de bariera veacului 1 in care a triit. In gindirea occidentali s-a
vorbit adeseori de ,,monarhii ascunsi” sau de ,,regii adormiti” care si-au guver-
nat in chip sfant poporul, si care dupi moartea lor erau asteptati sa se destepte
~pentru a fi regi mesianici in viitor, si mai ales la sfarsitul vremurilor™'. Astfel
de figuri legendare au fost regele Arthur, Frederic T Barbarosa, Ludovic cel
Sfant sau Constantin al XI-lea Paleologul ultimul monarh al Bizantului, cel
numit ,,Impiratul firi de moarte™. Pentru roméni, o astfel de ﬁgura a fost
Stefan cel Mare, eroul sfant adormit in ctitoria sa, Manastirea Putna, la 2 iu-
lie 1504. Ca si Adormirea Maicii Domnului, sirbitoarea plenari, adormirea
sfintilor putem s-o privim ca o cheie de acces la 0 noud dimensiune a vietii si a
spiritului acestora. Este interesant de observat ci principiul acestui fenomen,
raspandit in gindirea crestind, este acelasi ca la Rusaliile Domnului. Trebuie
ca omul si plece dintre noi pentru ca duhul lui, placut lui Dumnezeu, sa se
rispAndeasca in lumea noastrd, in vietile noastre, prin lucrarea Duhului Sfant
pe care se intemeiazi Biserica si comuniunea cu sfingii. In acest sens, vorbim
de un fapt al existentei foarte larg, pe care aghlograﬁa si iconografia l-au cap-
tat in forme specifice. Dar la fel, in forme specifice l-au captat si memoria
colectiva, legendele, folclorul — in formule la fel de legitime, pentru ci toate
aceste domenii ale cunoasterii se intilnesc i se impartasesc din acelasi Adevar.

! Pentru locul lui Stefan cel Mare intre monarhii ilustri ai Evului Mediu, vezi capitolul ,,Stefan
cel Mare intre Sfintii Regi”, din volumul Princeps omni laudae maior. O istorie a lui Stefan
cel Mare, de Stefan Gorovei si Maria Magdalena Székely, carte tipiritd cu binecuvdntarea
Inaltpreasﬁnutulul Pimen, Arhleplscop al Sucevei si Raddugilor, Sfanta Ministire Putna,
2005, p. 442449, cu bogata bibliografie aferenta.

2 1n legiturd cu personalitatea lui, v. Donald M. Nicol, Impamtul Jiri de moarte. Viata si
legenda lui Constantin Paleologul, traducere, note si comentarii de Maria Magdalena Szekely
si Stefan Gorovei, ed. Polirom, 2003.
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P4nd la urmad aceasta nu face altceva decat si intareasca ideea unitatii de sens
intre teologia, memoria si folclorul poporului nostru.

Cum a ajuns Stefan cel Mare si se identifice cu destinul Bucovinei, cu
unitatea si suveranitatea romanilor in general? Prin legile existentei lumii
crestine, si, in particular, printr-un proces fertil de coacere, de dospire in me-
moria poporului vreme de 400 de ani. La aceste mecanisme populare ne vom
referi mai ales, fira sa uitim ci, in fiecare din aceste fapte, dincolo de coaja
de fantezie imprumutatd de imaginarul oamenilor, std mereu un simbure de
teologie. Si ci ele sunt adevaruri ale sufletului colectiv al poporului nostru,
ale memoriei, nu mai putin legitime decat adevirurile istorice din care au
provenit, chiar daci le dau acestora o noud forma de expresie.

Fermentarea lui Stefan cel Mare in constiinta poporului a inceput chiar
de la moartea sa. Cronicarul Grigore Ureche povesteste ci la 1504 ,,pre Stefan
voda l-au ingropat tara cu multd jale si plangere in manastire in Putna, care
era zidita de d4nsul. Atita jale era, de plangea toti, ca dupa un parinte al sdu,
ci[ci] cunostiia toti ca s-au scapatu de mult bine si de multd aparaturd. Ce
dupd moartea lui, pand astazi, ii zicu Sveti Stefan voda... pentru lucrurile
lui cele vitejesti, carile niminea din domni, nici mai nainte, nici dupa ace-
ia, l-au ajunsu.” S3 remarcim temele care incep deja sd se contureze: parin-
te, sfintenie, vitejie. Cronicarii tarilor vecine confirmd acest cult incipient
al lui Stefan cel Mare. Polonezul Maciej Stryjkowski, ca si altii, povesteste
cd in veacul XVI, ,moldovenii si muntenii cAntd mereu [despre Stefan], la
toate adunirile lor, pe scripci sarbesti, rostind in limba lor: ,Stefan, Stefan
voievod, Stefan, Stefan voievod a batut pe turci, a batut pe titari, a batut
pe unguri, pe rusi si pe poloni”, addugind: ,din cauza nespusei lui vitejii, il
socotesc ca sfAnt”. Fenomenul este amplificat de circulatia baladelor si cAn-
tecelor vitejesti din veacurile XVI-XVII, cand lumea crestina isi ciuta eroii
ei, pe fundalul dominatiei crescAnde a Imperiului Otoman. Filologul ceh Jan
Bohoslav mentiona in Gramatica sa de la 1570 existenta unei balade ,Stefan
si Dundrea™, in care se relua episodul cuceririi Cetdtii Albe de Stefan cel
Mare din 1465. O datd cu aparitia cronicarilor moldoveni, Ureche, Costin,
si in special Neculce, cu a lui ,O sami de cuvinte”, traditia istoricd despre
Stefan cel Mare se revitalizeazd, si se face cunoscut un nou gen al literaturii
traditionale — legendele. Nu mai putin de 9 din cel 42 de cuvinte ale lui
Neculce sunt exclusiv despre vitejiile si memoria lui Stefan cel Mare. Apoi,
creatiile literar-populare s-au diversificat, mai ales pe fondul captivitatii de un

3 Stefan cel Mare si Sfiant. 1504-2004. Portret in cronicd, carte tipiritd cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si Ridiutilor, Sfinta Ministire Putna,
2004, p. 69.

* Ibidem, p. 195.

5 Nicolae Cojocaru, Stefan cel Mare si Sfint. Legende, ed. Editis, Bucuresti, 1992, p. 8
(introducere).
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veac si jumatate a Bucovinei sub Imperiul Habsburgic (1775-1918), cand
Stefan, eroul adormit la Putna, a fost investit cu atribute de rege ocrotitor si
eliberator al ¢arii lui. Nu trebuie si ne surprindi ¢i in preajma unirii Bucovinei
cu patria-mamd (si mai apoi), in acest spatiu circulau colinde, uraturi, boce-
te sau cintece de leagan in care chipul lui Stefan cel Mare devenise o tema
recurentd. Panad acolo incit domnitorul ajunsese, prin mecanisme literare, si
substituie figura lui Criciun din colinde, sau a lui Traian din uraturile de
Plugusor: ,,Cine-i, Doamne, cela om/ Doara-i mosul de Craciun?/ — Ba-zdu
cela nu-i Criciun,/ Ci e Stefan, crestin bun,/ Crestin bun, crestin viteaz/ Care
ne-o scos din necaz’®, zice un colind. O uriturd de Anul Nou, culeasi din
Vicov, Suceava, spune: ,,Sa arim din an in an/ Tot cu plugul lui Stefan™, iar
alta: ,Aho! Aho!/(...) Sus, drapelul Roméniei,/ Trece umbra lui Stefan,/ Care
merge cu noi astazi,/ Si-i infringi pe tirani.”®

Procesul difuzarii memoriei lui Stefan cel Mare in sufletul colectiv al
locului a atins maxima intensitate in preajma anului 1904. Erau ani de crista-
lizare a constiintei nationale a romanilor bucovineni pe finalul stapanirii aus-
triece, dupa exemplul unirii din 1859, dupa obtinerea independentei in 1877
si dupa infiintarea Regatulm in 1881. In 1871, Eminescu si studentii romani
din striintate veniserd la Putna s serbeze 400 de ani de la sﬁnprea manasti-
rii. Acum, 1904 devine moment national pentru ci se implineau 400 de ani
de memorie de la moartea sau adormirea lui Stefan cel Mare. Ziarul Veselia
publicase sugestiv un desen in care batranul Stefan primea, ca un parinte, o
cununa de lauri de la fiecare provincie romaneasca — Maramures, Transilvania,
Roménia, Basarabia, Macedonia (aroménii), Bucovina si Banat — reprezentate
de siluete de oameni. La rindul ei, Academia Ortodoxi RomAani lansase un
apel citre intelectuali, scriitori si folcloristi pentru ,,stringerea legendelor des-
pre Stefan Voda cel Bun si Mare™. Pana atunci, mai publicasera , traditiuni”
despre Stefan cel Mare llie Veslovschi, Dimitrie Dan, Simion Florea Marian
in reviste precum ,Sezitoarea”, ,,Calendarul Ortodox”, ,,Convorbiri literare”
etc. Acum va raspunde apelului folcloristul Simion Teodorescu Kirileanu,
care in 1903 publica prima sa culegere de traditii intitulatd , Stefan-Voda cel
Mare si Sfant. Istorisiri si cAntece populare continuati de alta: LAmintiri ale
poporulm despre Stefan cel Mare” (1904). In acelasi an, Teodor A. Bogdan
aduna la Brasov un volum de ,, Traditii, legende, balade, colinde” dedicate lui
Stefan, iar mai tarziu, la Chisindu, Tudor Pamfile tipdrea ,Minunchi nou
de povestiri populare cu privire la Stefan cel Mare”. Impresionat de tezaurul

¢ Stefan cel Mare si Sfént. Portret in poezia romineascd, antologie de pr. Gheorghe Braditanu,
apare cu binecuvintarea Inaltpreasfintitului Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si Radiutilor
Suceava, 2007, p. 147.

7 Nicolae Cojocaru, op. cit., p. 11.

8 Stefan cel Mare si Sfint. Portret in poezie. .., p. 150.

? Nicolae Cojocaru, op. cit., p. 14.
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memoriei colective, Simion Kirileanu nota mai tirziu la Putna: ,,am rimas
uimit de cAte amintiri are [poporul nostru] despre acest sfant viteaz si intelept;
(...) mi-am indeplinit o dorintd sufleteasca ca sd arat cit de pretuit si conside-
rat e acest domnitor in inima si sufletul romanului.”™®

Fird indoiala ca legendele culese in ultimii ani ai Bucovinei ocupate se
copsesera in timp, intr-un proces indelungat, in memoria colectivi a romani-
lor. Inceputul lui nu poate fi precizat, dar este cert ci a fost alimentat in para-
lel de miscirile nationale si de literatura patrioticd (cultd) din a doua jumatate
a veacului XIX, prin Asachi, Bolintineanu, Alecsandri, Eminescu, Cosbuc
si altii. Acestia, la rAndul lor, au extras din fondul popular acele credinte,
sperante si asteptari nationale definitorii pentru sufletul roménesc, astfel incat
cele doua culturi au format un ezbos comun, o receptare impartisita a memo-
riei lui Stefan cel Mare. Va fi interesant de observat in paralel aceste dimen-
siuni ale memoriei, pentru ca ele sunt fete ale aceluiasi Adevar, si argumente
ci intre autorii culti i cei populari exista o fericita simbioza de viziune asupra
existentei romanesti.

Cum arita asadar, pentru sufletul colectiv, acel etaj al existentei in care
locuia Stefan cel Mare, si din care avea acces la vietile si destinele romanilor
lui? Dupa cele auzite in Campia Ardealului, ,lumea crede ca Stefan ca Stefan
cel Mare si SfAnt n-a murit, ci s-a inaltat la cer, cu trup cu tot, ca si-si dea
seamd de faptele lui bune si crestinesti”''. De acolo de unde este, ,el incid vede
si aude necazurile moldovenilor”'?. Batranii din Neamt stiau ¢ ,,Stefan nu-i
mort. El are sd mai vie i atunci ar si fie ferice de tara asta’'. Este definitorie
aici permeabilitatea celor doua dimensiuni ale existentei, care este impartasitd
si de aghiografie. Eroii iubiti, sfintii, vin cAnd vor pe pamént, intra si ies
pe usa dintre cele doua lumi atunci cAnd poporul ii cheami si cind Duhul
Sfant ii imputerniceste. De aceea Stefan cel Mare are o fundamentali liber-
tate de miscare in existenta roméaneasca mai larga, o existenta care se poate
conecta la orice timp istoric si la orice persoand fizici. De aici credinta ci
peste care tabere zbura sufletul lui Stefan, numai acelea invingeau totdeauna
pe dusmani”'. Revelatorie este minunea de la Plevna, din 1877, intru totul
consonantd cu ceea ce stim despre sfintii militari din vremea lui Stefan cel
Mare, Gheorghe si Dimitrie, pe care voievodul i chema adeseori in ajutor.
Marturia este credibili ca prelungire aghiografica a vietii lui Stefan insusi, mai

19 Monah Alexie Cojocaru, Cirtile de oaspeti ale Putnei. Intre istorie si eternitate, in Analele
Putnei, 111, 2007, 1, p. 183.

' Simion Teodorescu-Kirileanu, Stefan Vodi cel Mare si Sfint. Istorisiri si cdntece populare,
Focsani, 1903, p. 13.

12 Nicolae Cojocaru, op. cit., p. 20.

Y Dupi Stef. G. Sergent ,,Lumea ilustratd”, an 11, f. 86; povestitd de 2 baieti din VAnitorii
Neamtului.

14 §.T. Kirileanu, op. cit., p. 15.
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ales cd aici este imbricatd pe un moment istoric. latd ce-si povesteau oame-
nii unul altuia: ,Duhul lui Stefan Vodid umbli cind si cAnd pe pimant, mai
ales cAnd natia noastri-i in cumpand mare. Asa, se zice ci, la ’77, cind a fost
batalia cu turcul la Plevna, Stefan, cAnd a vazut ci se stringe lume din munti
si din cAmpii sd porneasci la razboi, el s-a sculat din mormant si duhul lui a
cArmuit si a povatuit ostirea noastrd, de-a ficut pe turc sa mai simti o datd
trecAnd printr-insii spaima de altidatd.”® Investit cu atribute de sfint militar
si ocrotitor al tdrii dupd moartea lui, Stefan cel Mare urmeaza o lege fireas-
cd, atdt dupd ratiunile memoriei colective cit si dupi cele ale aghiografiei.
Iubindu-si tara, el devine — prin constiinta urmasilor lui, precum si prin darul
lui Dumnezeu — insusi aceasta iubire manifestatd istoric i trans-istoric. De
aceea, in expresia unei legende, culeasa la 400 de ani de la moartea-adormire
a lui Stefan, autorul anonim exclama: ,,marea lui umbri (...) de-acum va pluti
peste noi in adinca viitorime, ca un duh aparitor”’°.

Daca in aceastd lume a credintelor, Stefan cel Mare are acces la toate
spatiile istoriei roménesti, atunci Bucovina trebuie si fie locul privilegiat
in care se misca duhul lui. $i intAmplarea care a asociat chipul lui cu desti-
nul acestei provincii istorice a avut loc la 1777, dupa ruperea Bucovinei de
Moldova, in noaptea in care Grigorie Ghica al III-lea era sugrumat din ordi-
nul sultanului. Eminescu relateaza in Curierul de lasi din 1877 povestea spusd
de un calugar bitran de la Putna, potrivit cireia in acea noapte a dramei, clo-
potul Buga a inceput si batd singur, a jale, candela de la morméntul lui Stefan
s-a stins de la sine, iar portretul voievodului Moldovei se intunecase de o
cdutaturd ,tristd si adinca, ca si cAnd ar fi fost cuprins de o stranie gandire™"’.
Nu era greu pentru bucovineni si inteleaga ci tristetea instrdinarii Bucovinei
preficuse chipul domnului lor, ca semn al unei dureri parintesti manifestata
istoric. Céd bucovinenii il priveau intr-adevar ca un pirinte, ni se confirma la
descoperirea lespezii de mormant la Putna, in 1855, din porunca guvernului
austriac. Atunci ni se relateazd ca Toader Nitu, un taran bitrin din Putna, a
venit ,,in genunchi si plingind spre mormantul descoperit, a lui Stefan cel
Mare si Sfant si uitindu-se in el, spuse incet si c-o jale sfasietoare: — Séracii
de noi! aista-i tatdl nostru!l...”"®. Un tatd care avea si fie investit cu atribu-
te salvatoare ale neamului si poporului siu. Dupi legende auzite in tinutul
Siretului, se credea ca ,Bucovina se va intrupa iarasi cu Tara Moldovei cind

15 Ibidem, p. 14.

1 Jbidem, p. 27 (legenda ,Stejarul din Borzesti”).

7 Mihai Eminescu, La anul 1774, publicat in Curierul de Iasi din 16 septembrie 1877 (Opere.
IX. Publicistica 1870-1877, p. 429-431); publicat si in volumul Stefan cel Mare si Sfins.
1457-1504. Portret in legendd, carte tipiriti cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Pimen,
Arhiepiscop al Sucevei si Ridautilor, editia a II-a, Sfinta Manistire Putna, 2011, p. 173-174,
cu titlul ,Ripirea Bucovinei si chipul lui Stefan Voda”.

18 §.T. Kirileanu, op. ciz., p. 229-230.
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Stefan Voda va scoate afard din mormaént varful sabiei lui. Rizboiul acesta — se
spunea — va fi cel din urma si dupa aceea n-are sd mai fie hotar intre Bucovina
si Romania™". Se facea referire de fapt la primul Rizboi Mondial, care pentru
bucovineni, dupi asteptari de 150 de ani, reprezenta razboiul ,.cel din urma”.
Si chiar daci ei recunosteau oficial pe Impiratul Franz losif drept suveran po-
litic al lor, in popor circula si un alt adevar paralel, ce dd seamd de dihotomia
sufleteascd a romanilor aﬂatl sub stipanire striina: ,In Bucovina, lui Stefan cel
Mare si Sfant ii mai zic si Imparatul Stefan” — un suveran care trebuia tinut
oarecum ascuns, in contmutul nadejdu lor, pana la clipa eliberatoare.

In paralel, chipul mesianic al lui Stefan cel Mare a crescut in literatura
cultd a veacului XIX, pesemne luandu- -si puterea din aceleasi izvoare popu-
lare, si alimentandu-le la rAndul lui. Figura lui Stefan cipita proportiile unei
rege sculat din mormant, inviat si mintuitor. Inci de prin 1850, Gheorghe
Asachi si Dimitrie Bolintineanu reluaserd episodul intalnirii lui Stefan cu
mama lui in fata cetitii Neamtu, inspirat de Neculce. Decorul are un vadit
parfum hristic, in care Stefan, slibit, cere sd treaca de la el paharul suferintei,
insa mama lui, transmitdtoare a unei vointe mai de sus, ii insufld ideea cd
numai prin moarte poate intra biruitor in lumea moldovenilor lui: ,,Apoi tu
aice fira biruinta/ Nu poti ca sa intri cu a mea vointd./ Du-te la ostire! Pentru
tara mori!/ Si-ti va fi morméntul coronat cu flori!”*'. La serbarea din 1871 de
la Putna, mandstirii i-a fost ddruit un steag comemorativ, in care Stefan era
portretizat — in raspuns la nadejdile epocii lui — chiar astfel, ca un rege elibe-
rat din mormant. Simultan, pe arcul de triumf ridicat de studenti la intrarea
in Putna, strilucea inscriptia: ,Memoriei lui Stefan cel Mare, mantuitorul
neamului”. Si asa, dupa serbarea din 1871 si dupi epifania de la Plevna
din 1877, neintdmplitor ne apare si versul Doinei lui Eminescu din 1883:
,Stefane, Miria Ta,/ Tu la Putna nu mai sta,/ (...) Tu te-naltd din mormant,/
Si te-aud din corn sunind”?. Ultima creatie ce reia tema chipului mesianic al
lui Stefan, in anii de pe urma ai Bucovinei ocupate, este ,Mortul de la Putna”
a lui Cosbuc, inclus in volumul ,,Céntece de Vltejle din 1904. Atmosfera
pare desprmsa din dimineata Invierii, in lumina si parfumul unei lumi ce-si
asteaptd mironositele: ,lar la Putna-n ministire,/ Noaptea, din ticut mor-
mant,/ lese-n plind stralucire/ Stefan cel viteaz si sfant./ (...) E pustiu la ma-
nastire,/ Gol morméantul cel deschis!/ Toate-au fost o nalucire,/ Toate repezi

9 Ibidem, p. 15.

2 [bidem, p. 16.

2! Dimitrie Bolintineanu, Muma lui Stefan cel Mare, in Legende istorice, Ed. Litera International,
Bucuresti-Chisindu, 2001, p. 14-16.

22 Stefan cel Mare si Sfiant. 500 ani de nemurire, antologie alcatuita de Tudor Colac, Ed. Litera
International, Bucuresti-Chisindu, 2004, p. 640.

3 Stefan cel Mare 5i Sfant. Portret in poezie..., p. 36-37.
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ca-ntr-un vis“*. Trebuie si sesizim la capitul tuturor acestor mirturii — de la
regii adormiti si mesianici, la chipul patimitor al lui Stefan la 1777, de la epi-
fania de la Plevna, la lumea imponderabila in care se miscd duhul lui Stefan
cel Mare, cand inauntru, cind in afard de mormént — o uimitoare unitate
mitologici si aghiografica.

Chipul lui Stefan cel Mare s-a imprimat astfel definitiv in destinul
Bucovinei si al ideii nationale, prin variatele mijloace ale creatiei populare —
balade, legende, teatru popular, colinde, urituri, bocete, cintece de leagan —
dublate si confirmate de literatura culti. Asa cum biserica isi cunoaste formele
ei de pomenire, folclorul este deprinderea narativa a poporului de a nu uita,
de a tine oamenii vii. Amintirea lui Stefan — spunea Nicolae lorga la 1904 —
»a luminat totdeauna in marea biserica a congstiintei neamului”, si el a intrat
in memoria oamenilor de rind ca ,,puternicul imparat senin al romanimii”®.
La doud decenii de la eliberarea Bucovinei, principesa Martha Bibescu con-
stata permanenta lui Stefan cel Mare in acea lume imponderabili a sufletului
colectiv, care-i di acces la oricine si la orice: ,Stefan este si astdzi in Bucovina
stapanul netigiduit al tarii. El domneste singur. El se afld peste tot. Aceastd
prezentd prelungita in absentd, aceastd viatd ce urmeazd dincolo de moarte™.
Intr-o lume sinitoasi a memoriei, a§adar, moartea unui erou, a unui sfint, nu
are nimic apasator sau morbid. Dupa modelul mortii lui Hristos, ea deschide
o vastd lume de comunicare a suveranului iubit cu poporul sau, a sfantului
cu neamul sau, in moduri care nu ar fi fost posibile in cursul vietii. De la
1504, mormantul lui Stefan a primit potentialul si devind — in expresia lui
Eminescu — ,altar al constiintei nationale”. Lui Stefan cel Mare i s-a dat voie
sa se reveleze in noi si noi moduri, prin forme specifice ale culturii poporului
sau, si potrivit structurilor de asteptare ale sufletului roménesc.

Si, fiindcd eroii nu mor, ci sporesc o datd cu timpul, si redesteptim
acum, in Anul Centenarului, vechea amintire a umbrei lui Stefan cel Mare pe
cerul de la Alba Iulia, la 1 decembrie 1918, si si-i credem pe pictorii care si-au
imaginat, in felul lor specific, aceasta amintire. Pentru ca, in fond, acestea
sunt structuri de comunicare pe care Dumnezeu le-a creat — nu fird un dram
de fantezie — in sufletul neamului romanesc.

# Tbidem, p. 32-35.

» Nicolae lorga, Istoria lui Stefan cel Mare povestiti neamului roménesc, Bucuresti, 1904, p. 4
(prefata).

%6 Principesa Martha Bibescu, Atletul lui Hristos..., in Arti si tehnica graficd, Bucuresti,
Caietul 6, Decembrie 1938-Martie 1939, p. 22.
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Stefan cel Mare omagiat de provinciile romanesti Steag comemorativ de la
(Ziarul Veselia, 1904) Serbarea de la Putna din 1871

Stefan cel Mare pe cerul de la Alba-lulia, 1918 (pictura de Valentin Tanase)
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Stefan Nicolae

Meritele si limitele diplomatiei romanesti
la infaptuirea Marii Uniri

Tema aleasa pentru acest an de organizatorii colocviului nu invitd neapi-
rat la o circumscriere temporari precisi, intrucit ,,unitatea de limba, credintd
si neam” este un proces care se suprapune practic cu cel de formare si con-
solidare a statului roman. Dar, cum ne aflim in anul Centenarului Marii
Uniri, m-am gindit s va propun o reflectie asupra unui element determi-
nant care a contribuit la desdvérsirea acelui eveniment istoric, si anume rolul
diplomatiei ca vector al vointei elitei politice a tdrii, care la rAndul ei apira
interesul national.

Inci de la inceput se cuvine facuta o precizare. In istoria noastri au exis-
tat citeva momente aurorale cind, printr-o combinatie favorabild intre diversi
factori interni si externi, destinul tarii a ficut un salt, a marcat o cotituri care
a fost perceputd ca atare nu doar de generatiile succesive, ci la scara devenirii
sale pe termen lung. Tocmai prin valoarea lor exceptionald, care au marcat
un ,inainte” si un ,,dupd” in parcursul istoric, astfel de momente au fost co-
mentate metaforic, idealizate sau mitizate. S-a vorbit despre ,,conjunctii favo-
rabile ale astrelor”, ,miracole”, ,iluminiri ale elitei politice”, enigme sau, cu
o expresie folositd de multe ori destul de profan: ,Dumnezeu si-a intors fata
catre romani’ .

Dar, privite mai atent, astfel de praguri istorice si-au gsit explicatii fap-
tice, obiective care nu au exclus locul si rostul unor imprejurari exceptionale,
intrucit si ele modeleazd parcursul istoriei noastre, ca si pe aceea a altor tari.

O astfel de imprejurare a fost de pilda cea in care s-a decis si acceptat ideea
alegerii lui Alexandru Ioan Cuza ca domnitor atit in Moldova cit si in Tara
Romaneasci, fapt care a netezit drumul legitimarii europene a Principatelor
Roméne. Dupa reformele profunde ale lui Cuza, care au pus bazele statului mo-
dern, constructia puternica si durabild inceputa de Carol I si continuata aproa-
pe in totalitate de reprezentantii monarhiei a inscris Roméania intre statele mo-
derne ale continentului, cu toate minusurile inregistrate pe anumite secvente.

Un alt moment exceptional este cel la care ne vom referi in continuare si
care a permis ca Romania s ajunga din postura de invins3, la sfarsitul primu-
lui rizboi mondial, la aceea in care a putut sd proclame realizarea Marii Uniri.

Mai putem mentiona si o altd conjuncturd de exceptie, nefructificata
pe deplin, cea produsa in anul 1989. Caderea neasteptatd a comunismului
in Europa, schimbarea unui regim politic care pirea s se eternizeze, urmati
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de acceptarea Romaniei in NATO si UE, cu toate ci nu indeplinea integral
toate criteriile de admisibilitate, au produs o modificare majora de paradigma
politica, sociald, economici si culturala pentru poporul roméan.

S ne intoarcem insa la tema pe care am ales-o.

LStatul este reprezentat in istorie de diplomar si de militar” — afirma
Raymond Aron. Dar tot marele filosof francez al istoriei mai spunea ca ,#re-
buie s tratam trecutul cu acelasi scepticism ca si viitorul”, lansind astfel ideea
limitelor obiective ale istoriei ca stiinta.

In pofida acestor rezerve metodologlce, si incercam sa descifrim
conditiile care au facut ca la sfargitul primului rizboi mondial si se realize-
ze Roménia Mare. Cu toate ci, asa cum afirma istoricul Neagu Djuvara, la
inceputul anului 1918 ,situatia micii Romdénii, care se reducea deocamdati la
Moldova, cu tot guvernul refugiat la lasi, aflati intre puterea germand si cea
austro-ungard la apus si revolutia bolsewm la visdrit, devenise disperatd’. In ase-
menea circumstante s-a vorbit despre faptul ca infiptuirea unirii a fost un mi-
racol sau chiar o enigma. $i nu este vorba aici de o metafori literard, ci chiar
de aprecieri venite din partea multor istorici. Cu toate ca este de netagaduit
rolul circumstantelor internationale care au facilitat atingerea unui obiectiv
de veacuri al romanilor — reunirea tuturor intre hotarele unui stat unic —, rolul
fortelor politice romanesti, deci inclusiv al diplomatiei exercitate nu neaparat
de profesionistii meseriei, a fost, asa cum vom incerca sa aritim, deosebit de
important. Vom aminti in continuare citeva dintre momentele de cotiturd
care au marcat angajarea Romaniei in timpul primei conflagratii mondiale si
in care implicarea factorului diplomatic a fost indispensabila.

»1 decembrie 1918 este incheierea unui proces istoric pe care si-1 doreau ro-
mdnii din intreg teritoriul locuit de ei si faptul acesta ramane absolur simbolic”,
explica Georgeta Filitti, referindu-se la actul infaptuirii Marii Unirii. Dar dru-
mul spre acest moment, precum si imprejurrile ulterioare proclamarii unirii
au fost mereu presérate cu obstacole care pireau de multe ori insurmontabile.
» Ivebuie si spunem in acelasi timp — adduga autoarea citatd — cd a existat §i un
context international ﬁzvombz/ In urma rizboiului, marile imperii care rupseserd
parti din teritoriul rominesc s-au destrimat sau an sufferit transformari sociale ex-
traordinare, in spetd e vorba de Rusia. De asemenea, Austro-Ungaria se destrama
si acest lucru a inlesnit foarte mult constituirea statelor succesorale, iar Romdnia
si-a putut intregi teritoriul’.

Desi nu intotdeauna s-a vorbit in acelasi fel despre conditiile favorabile
realizdrii Marii Uniri, s-au construit si scenariile de istorie speculativd sau
ipoteticé (wif history”), in baza cirora s-au elaborat supozitiile unor evolutii
istorice in cazul in care acele imprejurari benefice intrunite la sfarsitul primu-
lui rizboi mondial nu s-ar fi aflat intr-o conjunctie favorabili. In baza acestei
teorii contrafactuale, aliturarea Regatului Roméniei de Puterile Centrale in
momentul izbucnirii razboiului ar fi fost dezastruoasa pentru destinul tarii
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noastre, la sfarsitul conflagratiei. Masura pastrarii distantei fata de Puterile
Centrale fusese decisd in mod dramatic, dupa cum se stie, in cadrul unei
faimoase sedinte a Consiliului de Coroand, cind regele Carol I a fost nevoit
sd accepte hotarirea fruntasilor politici romani, incilcind astfel intelegerea
secretd cu Germania, tara sa de origine, si proclamand in 1914 neutralitatea
Roméniei. Dar si acea neutralitate provizorie ar fi putut si fie evitatd, spun
sustindtorii teoriilor contrafactuale, si astfel Romania nu ar fi fost nevoitd, la
sfarsitul conflagratiei, si se lupte pentru a obtine statutul de co-beligerant.
Dar acestea sunt doar simple exercitii sau jocuri de putere post-factum, pentru
ci istoria nu se face cu ,,ce ar fi fost dacd”.

In contextul reflectiei pe care ne-am propus-o, decizia din 1914 a fost
luata desigur pe baza unor calcule politico-militare, dar cu o mare incirciturd
diplomatica. Miza principald pentru oamenii politici romani din acel Consiliu
a fost Transilvania. O spune istoricul Florin Constantiniu, care se referd si la
momentul semnarii de citre Romania a Tratatului cu Antanta si la intrarea
sa efectivd in rizboi, in august 1916: rationamentul fruntasilor politici de la
Bucuresti, sustine istoricul, ,,s-a inscris in cadrul formulei traditionale a rapor-
tului de putere interstate: victoria Antantei ne va da Bucovina, Transilvania si
Banatul, victoria Puterilor Centrale ne va da Basarabia, o biruinti o excludea pe
alta, altfel incat nimeni nu vedea cum ar fi cu putingi ca toate aceste provincii si
intre aproape simultan in frontierele Vechiului Regat”. Pentru intrarea Roméaniei
in razboi aldturi de Antanta (Franta, Marea Britanie si Imperiul Rus) si nu
de Tripla Aliantd, decisive s-au dovedit garantiile oferite de Marea Britanie si
Franta, referitoare la sprijinirea unirii Transilvaniei cu Romania.

Pentru a se face aceasta alegere, totul s-a intdmplat oarecum ca in acea
parabola a lui Solomon, preluati in piesa de teatru a lui Brecht Cercul de creti
caucazian, cind mama biologicd a unui copil si mama adoptiva care-1 crescu-
se cu dragoste sunt supuse deciziei unui judecitor. Omul legii asaza copilul
intr-un cerc si fiecare femeie trebuie sa tragd de bratul lui pana il scoate din
cerc. Cea care renuntd, pentru a nu-l vitdima sau a-l face si sufere pe prunc,
este mama adoptiva care il crescuse si care dovedise ca avea o adeviratd inima
de mama. La cazul la care ne referim, optiunea avea in vedere nu sacrificarea
unuia dintre fii, ci doar o aménare, pentru ca telul adunirii in cadrul aceluiasi
stat a tuturor provinciilor rimanea intact, dar acum se incerca si se dea sansd
perspectivei celei mai favorabile.

Vom zabovi asupra acestui moment al optiunii intre o aliantd sau alta
pentru ca el a fost pregitit in baza unei analize politico-diplomatice de catre
conducerea politica de atunci a tarii. Asa cum afirmi acelasi Neagu Djuvara
WAdupd lungi negocieri, in august 1916, lonel Britianu incheie cu francezii, en-
glezii si rusii un tratat, deocamdatd secret, in care ni se promit Transilvania,
Banatul si Bucovina (luati de austrieci in 1775). Odati acceptat acest plan de
cdtre aliati, romdnii intrd in rizboi la 28 august 1916”.
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La aceastd decizie a contribuit si regina Maria, care a sustinut intrarea
Romdéniei in rizboi alaturi de puterile aliate, convingindu-1 pe regele Ferdinand
(in pofida originii sale germane) si lupte impotriva propriei sale tari, pentru
infiptuirea unitatii nationale a roménilor. Lucru care s-a desivarsit in mod
extraordinar, in cele din urma, prin unirea — pe baza propriei vointe mani-
festate — a provinciilor romanesti Basarabia (27 martie 1918), Bucovina (28
noiembrie 1918) si Transilvania (1 decembrie 1918) cu Regatul Romaniei.

Desi decizia a fost adoptatd in conditiile amintite, ulterior s-a vadit ci
Roménia nu era de fapt foarte bine pregatitd pentru sustinerea razboiului.
Dupai o intrare triumfitoare in Transilvania, armata romanad, slab echipati si
instruitd, este respinsi peste munti de unitati ale armatei germane si, pana la
sfarsitul anului, armata noastra este nevoitd si se retraga, dupd episoade de
rezistenta izolate, in Moldova. In acele conditii, situatia tarii, dar si a armatei,
devenise dramatica si aproape fira iesire. Instruitd rapid cu ajutorul ofiterilor
francezi si intdrita logistic, oastea romana rezistd eroic la Marasti, Mardsesti si
Oituz. Dar situatia frontului devenise foarte grava, fiind amplificata de lipsa
de munitii, de izbucnirea tifosului, de alte slibiciuni materiale, inct rezistenta
parea lipsita de orice perspectivd. Cu atit mai mult cu cit iesirea Rusiei din
razboi, in urma picii separate de la Brest-Litovsk cu Puterile Centrale (5 de-
cembrie 1917) punea Romania intr-o situatie imposibila.

Asa a fost semnata ,,pacea rusinoasd” de la Buftea-Bucuresti, care impunea
Roméniei conditii impoviritoare de citre Puterile Centrale. Privite retrospectiv,
anumite evolutii din tara noastra nu au fost lipsite de greseli sau erori de calcul:
proasta inzestrare §i pregdtire a armatei, tactici eronate, instalarea unei anumite
stari de defetism, la un anumit moment dat, in o parte a clasei politice de atunci.

Dar pacea separatd cu Puterile Centrale pare sa fi fost cea mai mare
greseald. Este cazul, insd, si ne amintim un proverb japonez care spune: ,,57
esecurile sunt rezultate ale trudei noastre”. Referirea la acest proverb nu este
intimplatoare, intrucit unele slibiciuni din evolutia Romaniei in perioada de
referingd au putut fi reinterpretate cu abilitate politico-diplomatici la sfarsitul
razboiului, la Conferinta de Pace de la Paris. Astfel, faptul ci acordul de la
Bucuresti nu a fost ratificat de Parlament, iar regele Ferdinand a refuzat si-l
semneze, riscAnd consecinte mai grave, a facut ca documentul sd rimana fara
urmari legale. De asemenea, premierul Ion I.C. Bratianu (Ionel Britianu) a
demisionat din fruntea guvernului, documentul fiind in cele din urma semnat
de Alexandru Marghiloman, seful executivului nou format. Iatd cum, la mo-
mentul tratativelor de la Paris, Ionel Bratianu a evitat o vulnerabilitate in plus
pentru delegatia noastrd. Cu simtul siu politic extraordinar, acelasi om de stat
avea sa lase conducerea delegatiei roméne la conferinta de pace lui Al. Vaida
Voievod, fruntas al miscirii de eliberare nationald a romanilor transilvineni,
in conditiile in care Unirea de la Alba Iulia fusese deja proclamata. Acestea
sunt abilitdti politice, dar si expresii ale unei diplomatii subtile si vizionare.
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Cand vorbim de actiunea diplomatici a Roméniei nu avem in vedere
initiativele unor titulari ai portofoliului afacerilor striine, cum se numea pe
atunci, ci actiunea directd in plan politic a exponentilor vietii politice: Casa
Regald, primul ministru, alti actori influenti. Diplomatii aveau sarcina in-
lesnirii unor contacte, a transmiterii unor mesaje, dar decizia apartinea de
regula sefului guvernului sau Coroanei. Reamintim ci domnitorul Alexandru
Ioan Cuza este cel care creeazd la 1862 Ministerul Trebilor Striine si abia
de atunci a inceput si se constituie un corp de profesionisti in materie. Dar
expertiza deciziei diplomatice revenea ierarhiei inalte a tdrii. Abia odatd cu
Nicolae Titulescu, urmat apoi de un Grigore Gafencu si altii, putem vorbi
de diplomati profesionisti influenti. Nu intdmplator, incd din fazele incipien-
te ale diplomatiei roménesti, nume importante ale culturii noastre, precum
Vasile Alecsandri, Costache Negri, Ion Ghica, Mihai Kogilniceanu, iar mai
apoi Lucian Blaga, Mircea Eliade si altii, au devenit si repere ale lumii diplo-
matice romanesti.

Inainte de a vorbi despre momentul hotiritor pentru soarta viitoare a
Romaniei, care a fost Conferinta de la Paris, si ne focalizim atentia asupra
unor conditii diplomatice care au favorizat unirea — intr-un interval foarte
scurt — a provinciilor Basarabia, Bucovina si a apoi a Transilvaniei cu Regatul
Roméniei. Chiar in raportul prezentat de lonel Bratianu la 1 februarie 1919,
s-a subliniat cd intrarea tarii noastre in razboi aldturi de Puterile Antantei a
avut ca scop principal eliberarea Transilvaniei si Bucovinei de sub dominatia
austro-ungara si a demonstrat aportul economic, politic, militar, uman la
obtinerea victoriei Aliatilor. Totodata, el a invocat corect si oportun argu-
mentele istorice si etno-demografice in baza cirora reiesea ci Transilvania si
Banatul sunt teritorii romanesti unde populagia majoritard era romaneasca,
fapt care rezulta si din statisticile oficialilor de la Viena sau Budapesta.

Efortul politico-diplomatic a fost insd intens si dur. Mai intai a trebu-
it si-i fie recunoscut Roméaniei statutul de co-beligerant. In acest moment,
nu numai aportul membrilor delegatiei noastre la Paris, ca exponenti ai gu-
vernului romén, dar si contributiile altor demnitari sau personalitati au fost
importante. Un astfel de rol l-a avut regina Maria, care s-a dovedit un exce-
lent diplomat. Ea a mers la Conferinta de Pace de la Paris dupa retragerea
delegatiei noastre, unde a promovat intens si persuasiv interesele Romaniei,
reamintindu-le aliatilor occidentali de sacrificiile armatei romane in tim-
pul Primului Rizboi Mondial. A avut convorbiri cu presedintele Frantei,
Raymond Poincaré, si cu primul-ministru Georges Clemenceau. Au urmat
apoi vizite neoficiale la Paris si la Londra, dar si de alte demersuri informale,
pe care documente sau marturii ulterioare le-au pus in lumind. Astfel de ma-
nevre de culise sau, cum am spune astizi, demersurile de lobby diplomatic
invizibil dar eficient, au netezit drumul reprezentantilor romani, care aveau
nevoie de o recunoastere de facto a Marii Uniri si a statutului tdrii in lumea
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europeand de dupd prima conflagratie mondiala. O spune in termeni mai
categorici istoricul loan Bojan: ,,Adoptarea Tratatului de la Trianon a solicitat o
vastd activitate diplomatici a delegatiei Romaniei la Conferinta de Pace, in frun-
te cu lon I.C. Britianu, deoarece delegatia ungari inainta memorii peste memorii
Conferingei de Pace, oamenilor politici, parlamentarilor si guvernelor europene si
intretinea o anumitd campanie de presd, contestind dreptul popoarelor oprima-
te din fostul Imperiu austro-ungar la autodeterminare i, ca urmare, pretindea
mentinerea Ungariei Mari” .

Istoricii afirmd ci alti reprezentanti ai clasei nobiliare roménesti bine
conectati la marile curti si la cercurile intelectuale europene au actionat in
acelasi sens. Asa incit se poate afirma ca ,norocul” sau ,miracolul” Marii
Uniri a fost construit simfonic si perseverent cu eforturile multor actori, mult
mai bine conectati atunci in jurul unui proiect de interes national.

Articolul 45 din Tratatul semnat la Trianon avea si consfinteascd
apartenenta la statul roman a Transilvaniei, Banatului, Crisanei si
Maramuresului, recunoscindu-se de facro actul de la 1 Decembrie 1918.
Reprezentantii Romaniei aveau sa stie s utilizeze cu abilitate si cele 14 prin-
cipii wilsoniene, punind in lumina favorabild atuurile proprii. Reamintim ca,
la 8 ianuarie 1918, presedintele SUA, Woodrow Wilson, a lansat in Congres
un proiect viabil pentru restabilirea pacii in Europa dupa incheierea primului
razboi mondial. Idealismul demonstrat de Wilson in timpul discursului siu
i-a oferit presedintelui american o pozitie de conducere morali printre Aliati
si a incurajat Puterile Centrale si capituleze, sustin istoricii. In special ide-
ea autodeterminarii aducea un element important in conceptele principiilor
internationale. Iar acest principiu era favorabil Roméniei, intrucit in provin-
ciile care aveau si se uneasca majoritatea populatiei era roméneasca, iar limba,
elementul coagulant decisiv, era comuna tuturor.

Cele 14 puncte expuse au devenit baza termenilor capitulirii Germaniei,
asa cum a fost negociatd la Conferinta de pace de la Paris, din 1919, si cum
s-a legiferat la Versailles. De mentionat ci la punctul 9 din acest program se
prevedea reajustarea frontierelor Austro-Ungariei in baza principiului autode-
terminarii nationalitatilor, lucru care a permis aparitia statelor Cehoslovacia,
Austria, Ungaria, extinderea Romaniei si aparitia Regatului Sarbilor, Croatilor
si Slovenilor — viitoarea Iugoslavie. Iar la punctul 11 se spunea ci Roménia,
Serbia si Muntenegrul trebuiau sa riména fira forte de ocupatie, iar teritoriile
retrocedate. In plus, se mentiona ci relatiile dintre statele balcanice trebuiau
stabilite prin intelegeri bilaterale, acestor state urméind si li se ofere garantii
internationale pentru independentd politici si integritate teritoriala.

Exponentii politici ai Romaniei din epoci au stiut sa foloseasci aceste
argumente principiale §i, de asemenea, sa utilizeze foarte bine un atu care,
desi evident, nu insemna ca putea fi recunoscut ca atare, anume ca in ca-
drul provinciilor care s-au adunat pentru a forma Romania Mare, majoritatea
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populatiei era formatd din roméni. Principiul autodeterminarii proclamat de
presedintele Woodrow Wilson era necesar, dar nu suficient. Elementul unifi-
cator al congtiintei nationale al acestor populatii era limba romand. O spune
foarte frumos istoricul Neagu Djuvara: ,,[nﬁlptuzrm Romaniei Mari, dintr-o
datd, in decembrie 1918, reprezinti implinirea unui vis secular al romanilor de
a se afla impreund din Banat si pind la Nistru. Aceastid Romdnie Mare este o tari
care se naste cu dificultiti uriase — trebuiau si se adune si si se gospodireasca im-
preund oameni care nu s-au aflat niciodatd sub aceeasi cirmuire. Ceea ce ii uneste
pe toti romdnii este faptul de a vorbi aceeasi limbd. Am mai spus ci suntem poate
singura tari din Europa, in afard de micile tari, al cirei sentiment national este
exclusiv intemeiat pe faprul cd vorbim aceeasi limba. Lucru care nu se intdmpli
in alte tari, unde sentimentul national s-a construit de veacuri, incetul cu incetul,
in jurul unei istorii comune. La noi cimentul este limba”.

Ei bine, in contextul negocierilor de pace de la Paris, delegatia romana,
constientd in mod sigur cd intruneste aceste premise, a desfasurat o activitate
constantd de persuasiune pe lingd marile puteri, in primul rind pe langi
Franta, pentru a-si atinge obiectivele. Ca rezultat si al acestor demersuri, pri-
mul ministru francez, Alexandre Millerand, se adresa guvernului maghiar,
care cauta si obtina conditii cAt mai bune in urma acestor negocieri, in ur-
matorii termeni: ,,Puterile Aliate si Asociate, expriméandu-si speranta ci Ungaria
viitoare va fi in Europa un element de stabilitate si pace, n-ar putea, totusi,
tocmai ele, si uite partea de rispundere care-i revine Ungariei in dezlintuirea
ragboiului si, in genere, in politica imperialistd urmatd de dubla monarbie” (C.
Vlad, Diplomatia secolului XX, Fundatia Europeana Titulescu, 2006, p 57).

Pentru a rezuma, se poate afirma ci, atit evenimentele din Rusia anului
1917 cét si nevoia realinierilor ulterioare ale Romaniei au facut ca locul mili-
tarului si fie luat de citre diplomat pentru a evita izolarea si a asigura conditii
de pace favorabile.

Desi deznodimantul conflagratiei parea defavorabil Romaniei, pe plan
international au avut loc cel putin doui evenimente foarte importante. Mai in-
tai, destrimarea Imperiului rus, ca urmare a actiunii principiului privind dreptul
popoarelor la autodeterminare, proclamat de citre Lenin. Jar aceastd imprejurare
i-a permis Sfatului Tirii de la Chisindu s voteze unirea Basarabiei cu Romania.

Il putem cita aici pe profesorul Sorin Alexandrescu, care, in cartea sa
Paradoxul romén afirma: ,Procesul unirii a fost acelasi in toate noile provincii
(...) trecandu-se rapid de la discutii si proclamatie la o declﬂmtze institutionald” .

In al doilea rind, dezmtegrarea Imperiului austro- ungar a permis ca, la
15/28 noiembrie 1918, Congresul General al Bucovinei si proclame unirea
cu Romdnia, iar la 18 noiembrie/1 decembrie, cei 1228 de delegati intruniti
in Marea Adunarea de la Alba Iulia sa voteze unirea Transilvaniei cu Roménia.

Dupi rizboi, a revenit tot diplomatiei rolul de a obtine recunoasterea
Marii Uniri. Reamintim ci un impediment major s-a dovedit a fi §i aga-numita
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problema a minoritatilor, de fapt presiunea puterilor europene privind drep-
turile populatiei evreiesti. Primul ministru Ionel [.C. Bratianu a declarat ci
nu este de acord cu aparitia a doud categorii de cetiteni, cei care asculta de
legile statului roman si cei care ,se plang” la instantele internationale. De ace-
ea, premierul romén a refuzat sa participe mai departe la tratativele de pace
si a parasit lucrarile conferintei, promovand o politici a rezistentei nationale.

Dupi incheierea tratatelor de pace (1919-1920) care au consfingit
unirea Basarabiei, Bucovinei si Transilvaniei cu Romania, recunoasterea
internationali a acestor evolutii a mai intirziat. In cazul Basarabiei, Franta,
Marea Britanie, Italia si Japonia au semnat un tratat cu Romania, prin care
recunosteau aceastd unire, la 28 octombrie 1920. Documentul avea si fie
ratificat insa abia in 1922, de Marea Britanie, in 1924, de Franta, si in 1927,
de catre Italia. Japonia, in schimb, din dorinta de a mentine bune raporturi
cu Uniunea Sovieticd, nu avea si ratifice tratatul. Cat priveste Statele Unite
ale Americii, Congresul de la Washington nu a ratificat tratatele de pace de
la Paris. SUA au recunoscut indirect unirea Basarabiei cu Roménia abia in
1933, prin includerea cotei basarabene de imigratie in cota previzuti pen-
tru Romania.

Un eveniment despre care aproape cd nu se vorbea in istoriografia noas-
trd in timpul comunismului, dar care a avut o importantd deosebitd pentru
conturarea profilului de stat suveran al Roméniei, a fost aga-numita revolutie
bolsevica din Ungaria. Pe scurt, faptele s-au desfasurat astfel: in timpul nego-
cierilor de la Paris, in 1919, Christian Rakovski, un roman de origine bulgar3,
comunist-internationalist, a elaborat un plan conform ciruia Armata Rosie
urma sd atace Roménia din nord si est. La 21 martie, in Ungaria, la putere
ajunsesera deja comunistii condusi de Bela Kun, cu scopul instauririi unui
regim comunist. Planul ungaro-bolsevic a esuat, iar la 4 august 1919, trupele
roméne au intrat in Budapesta. Se poate afirma asadar ca, odatd cu aceastd
campanie, avea sa se incheie razboiul de reintregire al Romaniei i perioada de
consolidare a noului sdu profil politico-diplomatic in Europa.

Nu putem fi decit de acord cu Sorin Alexandrescu care, in lucrarea
amintitd, mentiona: ,,Unirea, prezentati in discursul teleologic ca un punct fi-
nal, un scop indelung urmdrit, sau visat de roméni de-a lungul veacurilor, a fost
mai curdnd punctul initial al unui proces dificil: procesul unificirii’.

Daci, dupai crearea Romaniei Mari, eforturile diverselor guverne de la
Bucuresti urmareau, pe de o parte, construirea unor institutii, a unei structuri
administrative care si inglobeze toate provinciile, in acelasi timp cu conso-
lidarea identitatii nationale, obiective atinse nu fara erori, in plan extern a
revenit diplomatiei rolul asigurarii unui sistem de relatii care si dea stabilitate
proiectului inceput. De aceea, diplomatia romana a actionat pe cel putin trei
directii: consolidarea relatiilor cu Franta, Mar ea Britanie si, eventual, Italia;
crearea unui sistem propriu de aliante, care si contracareze actiunile statelor
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revizioniste; participarea la Societatea Natiunilor, care era vizuta ca un adeva-
rat scut al legalitatii internationale, o apdritoare a statelor mici si mijlocii in
fata tendintelor de expansiune si dominatie ale marilor puteri.

In concluzie, actul Unirii nu trebuie nici idealizat, nici minimalizat prin
prea frecventa invocare a conditiilor internationale favorabile. Unirea s-a in-
fiptuit in mod primordial prin asumarea constiintei apartenentei la acelasi
neam si la aceeasi limba, in contextul imenselor sacrificii umane si materi-
ale din primul rizboi mondial. lar in aceastd constructie, faptele de arma
si iscusinta deciziilor diplomatice, mobilizarea elitelor locale in proclamarea
unirii de citre fiecare provincie istorici au fost factori care au cintarit la fel
de mult ca si ,exploatarea” unor imprejuriri istorice propice sau avantajoase.

R S B
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Comunicari, interventii

moderator: Dan Mohanu
Matei Lazarescu

Dictionare si semne de carte - instrumente punand in

2
v e

lumina izvoarele limbilor si culturii europene

Bunicul meu, Constantin Lizarescu, profesor de francezd, traducitor de
latina, greacd, germand si rusa, licentiat in filologie (pe atunci litere i filoso-
fie) si drept, obisnuia si cerceteze ceea ce numeam cu totii Laroussse-ul ori de
cite ori era vorba de sensul unui cuvant pe care dorea sa ni-l limureasca cu
exactitate. Existenta unui dictionar in (fiecare) casi mi s-a parut, de atunci,
fireascd, un port sigur in caz de riticire pe apele gandurilor si discutiilor, o
o0aza cercetatd in clipe de ciutare insetatd de sens.

In misura in care era si este indicatd, in parte, etimologia cuvintelor,
cidutarea aceasta avea §i un raspuns — chiar dacd lapidar — despre ridicini,
despre istorie.

Cat despre prezentul de atunci, imi amintesc bucuria cu care bunicul a
primit o noud editie a Larousse-ului din anul 1956, ceva rarisim in Romania
stalinistd; si deziluzia lui, cAnd a citit articolele despre tara noastrd — redactate
dupi informatii furnizate de puterea comunistd din Roméania!

O prima surprizd, careia multe altele i-au urmat. Cind am ajuns in
Franta, cuvintele «crimi», «lagére de concentrare», «exterminarea elitelor» nu
se gaseau in nici un articol despre Lenin, Stalin, Mao Tse Dung ale micilor
dictionarelor Larousse sau Robert din anii ’80 ori al nou aparutului atunci
dictionar enciclopedic Hachette.

O declaratie edificatoare a remarcabilului autor francez de dictionare
Alain Rey m-a trezit definitiv din naivitatea de a crede ca dictionarele — aceste
instrumente, pe care le consideram monumente de referintd si de durabil
echilibru, ale culturilor europene ar putea fi elaborate intr-un spirit vizind
cu adevirat impartialitatea: un dictionar este, spunea autorul intr-o emisiune
radiofonica, un gest angajat politic.

In acelasi Petit Larousse al anilor 2000, marilor inventatori si organizatori
ai industriei de automobile Citroén, Peugeot, Renault — care produc de circa
un secol masini pentru lumea intreaga, dand de lucru la zeci de mii de oa-
meni in fiecare an, si care au intreprins foarte devreme importante amelioriri
sociale pentru muncitori si familiile lor — nu le sunt consacrate decit citeva
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randuri seci, fird o informatie mai amdnuntitd despre rolul lor extrem de im-
portant in societatea si economia Frantei.

O alta constatare tulburitoare: aliturarea imaginilor (fotografiilor) la pu-
nerea in pagind a dictionarului se ficea fira discernamént sau poate urmirind
0 asa zisd «neutralitate» — inacceptabila? Iata numai un exemplu: pozele lui
Leibniz si Lenin, de exact acelasi format, sunt alaturate, paralele, la o distanti
de citiva milimetri.

Am constatat apoi si ¢ cel mai banal dictionar (nu numai cele enciclo-
pedice), ca de exemplu cel francez-german/german-francez (Hachette), reali-
zat in colaborare cu celebrul dictionar german «Langenscheidt», se liuda in
prefata sa din prima decada a anilor 2000 ci a renuntat la cuvintele al ciror
interes «era in scidere» si le-a inlocuit cu cuvinte recente ca de exemplu «fax»
(obiect pentru care cuvantul «télécopie» exista deja in francezd) si «meuf>
(care este, in argoul periferiilor, o inversare a silabelor si o mutilare deprecia-
tiva a cuvantului «femme»).

Existd, cred, o fricd la intelectualii francezi si occidentali de a nu fi «in
pas cu timpul», un oportunism — chiar daca pasii pe care ii incurajeaza ei duc
la nimicirea propriilor culturi.

Un instrument util in evaluarea pozitiei ideologice si deci si a calitatii
informatiei unui dictionar enciclopedic poate fi cel statistic, simplu, de tipul:
Cite randuri? Cite rAnduri sunt consacrate cui? Cate rAnduri sunt dedicate
cirui subiect? cirei activitati, crei tiri, cirui popor ?

Un alt instrument de analizd poate fi cel curent astazi in informatica,
al cuvintelor-cheie, de exemplu: unde, in ce articole, pentru ce sisteme si
personalitdti apar sau nu apar cuvintele crima, atrocitate, genocid,...

*

Voi incerca si prezint, in cele ce urmeaza, o lucrare care nu contribuie la
coborarea culturii, atit de importantd pentru comunism si succesorii sii, cea
a nivelarii prin josnic, e vorba de un extraordinar dictionar italian cu titlul
«Dizionario delle sentenze latine e greche». Autorul este Renzo TOSI (profesor
de filologie si literaturd greacd la Universitatea din Bologna), editura BUR
Rizzoli ©1991, reeditat de circa 20 de ori de atunci, tradus in franceza — si
poate si in alte limbi. O lucrare extraordinara prin eruditia, amploarea stu-
diului si valorile pe care le inventariazd, le analizeaza pe larg si le transmite.

Tati prezentarea cartii de catre editor: «Paese che vai, proverbz che trovit»
— In orice regiune te duci, gésesti alte proverbe’ Si totusi maximele care apar
atat de des in vorbirea noastrd sunt prezente in toatd Europa de la peninsula
iberici pani la Urali. In aceasti culegere, care cuprinde 2.286 de proverbe,
maxime si citate, Renzo Tosi traseaza o hartd a incredibilei ramificari culturale
pe care traditia anticd a suferit-o prin intermediul maximelor. De la cultura
greco-latina la traditia crestina, de la autorii Evului Mediu la cei ai Renasterii,
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urmdrim aceastd evolutie cu ajutorul comentariului care insoteste fiecare
sentintd si care, ca un fir rosu, permite cititorului sa descopere cu usurinta
originile, semnificatiile si transmiterea fiecirei sentinte.

latd si cAteva din rAndurile de prezentare succinta a cirtii de citre autor :

»Prezentul dictionar cuprinde:

— proverbe antice care au urmasi in limbile moderne;

—moduriantice de a spune proverbe, in continuare vii in limbile moderne;

— fraze si versuri de autori antici care — cel putin din Evul Mediu — au
devenit atit de faimoase incit si fie repetate in continuare cu o valenta de tip
gnomic (e vorba de asa-numitele «gefliigelte Worte»);

— expresii in latina medievala, cunoscute in continuare si folosite (in
paralel am explicat unele din cele mai cunoscute «brocardi giuridici» — reguli
generale de drept exprimate cu precisd concizie — adici maxime latine inci
cunoscute si folosite cu valenta tehnicd) (...)”

lata una din constatirile foarte interesante ale autorului, expuse in in-
troducere: o mare parte din proverbele considerate in genere ca provenind
dintr-o difuzd, genuina si analfabeta ,intelepciune a popoarelor” se dovedeste
a fi o redactare stereotipa a unor topoi literari, din pasaje si surse literare cele-
bre care au trecut in traditia populard, si aceasta nu numai intr-o limba, ci in
multe, si nu prin «poligeneza», ci datorita «substantialei continuitdti a culturii
europene, de la lumea clasica la cea medievali si in fine la literaturile moderne
(...)». Cea pe care Curtius a pus-o bine in lumina, «Toposforschungy, adica a
cercetdrii asupra toposurilor literare. Autorul defineste deci studiul sentintelor
grecesti si latine nu ca pe o operatie esentialmente erudita si inchisi in ea
insasi, nici cea a unui anticar curios sau a unui clasicist convins de superiori-
tatea anticului asupra modernului: e vorba de schita unei istorii fascinante, cu
imprevizibile §i incredibile ramificatii, si de tentativa de a repera originile sau
«strdmosii» expresiilor, maximelor, modurilor de a vorbi inci vii.

Materialul, imens, este grupat in 20 de teme', a ciror alegere este desigur

! [ata titlurile capitolelor tematice din Dizionario delle sentenze latine e greche :

I. Modurile de comunicare. Faima, calomnia i barfa — Tacerea si vorbaria — Oratoria, retorica
si dialectica — Logica si argumentatia — Media scrisd si media audio — Numele [substantivul]
si gramatica

II. Omul: naturd (umand) si abilitate tehnici. Natura (umani) — Caracterul omului si
virtutile fundamentale — Meseriile, tehnicile, capacititile — Arta si poezia

I1I. Aparentele si inseliciunile. Aparentele — Situatiile ambigue si tulburi — Inselitoriile si
cursele — Auto-ingelitoriile si pedepsele inselitoriilor -Tradarea si increderea — Minciunile,
linguselile si adevirul

IV. Cunoasterea, educatia, invitimintul. A cunoaste si a intelege — Maxime rispandite in
mediul filosofic — Scoala si educatia — Experienta

V. Prostia si actiunile inutile. Prostul si imagini indicAnd prostia — Actiunile prostesti,
pretentioase, absurde — Erorile — Actiunile inutile — Proverbe despre magar ca simbol al
prostiei — Reactia la prostie
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subiectiva; insd cunoagterea atit de vasta si profunda a subiectului de catre
autor, ca si munca enormd de cercetare, de urmdrire a evolutiei fiecirei fraze
citate reprezintd o garantie ca nu au fost uitate prea multe elemente impor-
tante si ca le vom gisi — poate in alt loc din economia cartii decat ne-am fi
asteptat — dar prezente.

Ciutarea fiecdrui citat este extrem de practici datoritd celor trei indexuri
prezente la sfarsitul dictionarului, in limbile latina, greaca si italiana.

Fiecare articol, din cele peste doua mii, incepe cu citatul in limba in care
el este mai cunoscut (latini sau greacd), urmat de traducerea lui in italiana,
apoi sunt expuse parcursul, diferitele sensuri si variante ale dictonului, ma-
ximei, proverbului — de la prima lor aparitie in textele antice si pini azi, in
principalele limbi europene, ca si in unele graiuri ale regiunilor italiene.

Cartea este cu sigurantd foarte utild pentru studenti i cercetitori, dar

VL. Relativitatea vietii umane, limitele si conditionirile ei. Limitele evidente ale naturii
umane — Diversitatea intre persoane — Adaptabilitatea la diferite situatii

VII. Momentele si fazele vietii fizice. Nasterea si moartea- Viata si vérstele — Tineretea si
copildria — Bitrinetea

VIIIL. Lumea si viata fizici. Lumea si natura — Aspectul fizic al omului — Simgurile — Mancarea
— Vinul — Sanitate si boald

IX. Desfiasurarea intimplérilor, schimbirile si alternantele sortii. Schimbarile — Absenta
schimbirii — Inceputurile si sfarsiturile — Soarta si norocul.

X. Sperantele, dorintele, telurile si determinarea (hotirirea) in a le urmari. Sperantele si
dorintele — Vointa, statornicia si figaduiala — Operativitatea, ziboveala, amanarile — Lenea,
zgarcenia, viata inactiva.

XI. Dimensiunea politici: cetiteni si guvernanti. Cei puternici — Guvernarea si instrumentele
de guvernare — Cei slabi si cei supusi — Privat si public, cel singur si comunitatea — Libertate
si inchisoare

XII. Justitia si legea. Justitia si vina (vinovitia) — Omul si legea — Norme juridice — Expresii
juridice

XIII. Agresivitatea, pacea si rizboiul. Agresivitatea — Pace si rizboi — Eroism si lasitate —
Invinsi si invingitori — Selectia si superioritatea

XIV. Raporturile cu ceilalti. Inchistarea in confruntirile cu ceilalti, dusminia, invidia —
Disponibilitatea pentru ceilalti si prietenia — Ajutoarele, foloasele, darurile — Alte raporturi
interpersonale: ospitalitatea si vecindtatea

XV. Femeia, iubirea, cisatoria. Femeia — Indrigostirea si dragostea — Sexul — Cisatoria —
Familia

XVI. Religia si raporturile cu divinitatea. Om si religie, stiinta si credinta — Intoarcerea
omului citre Dumnezeu — Caracteristicile divinitdtii — Maxime diverse decurgand din
traditia crestind — Acuzatiile impotriva religiei si luptele contra Bisericii

XVII. Primejdiile si modurile de a le infrunta. Riscurile si pericolele — Prudenta si imprudenta
— Frica si alte moduri de a infrunta pericolele — Depisirea pericolelor si siguranta

XVIII. Greutiti, rauri si dureri. Greutdti, probleme si evenimente nefaste — Oboseli si dureri
— Rabdarea — Aspectele pozitive ale nenorocirilor si consolarea

XIX. Virtutea, excesele si masura. Viciul si virtutea — Excesele — Mandria, nerusinarea si
ménia — Stipénirea de sine, misura, calea de mijloc

XX. Conditiile economice. Bogitia — Licomia si zgircenia — Siracia
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este si pasionantd pentru amatori, care o pot deschide — fie din curiozitate
pentru un citat intalnit altundeva, fie la intAmplare — si se pot delecta urma-
rind parcursul unei fraze in lungul si in largul culturii europene. Un singur
regret: nu am intalnit pAna acum nici o variantd a unui proverb sau dicton in
limba romana. ..

[atd cAteva alte dictionare pentru amatorii de placeri literare de acest gen
(specialistii desigur le cunosc):

— «Dictionnaire amoureux des dictionnairess — Dictionar indragos-
tit de dictionare — de A. Rey, o surpriza recentd, foarte instructiva, si ade-
sea amuzanta.

— «Dictionnaire historique de la langue fran¢aise» — Dictionarul istoric al
limbii franceze — sub conducerea lui A. Rey, editura Dictionnaires Le Robert,
Paris, apdrut in anii ’80 si reeditat. Lucrarea urmareste, citez in traducere libe-
ra «Cuvinte frantuzesti in folosinta si cAteva uitate, cu originea lor apropiati
si indepdrtata; cu aparitia lor datatd, in uzaj, de la anul 842 pani in zilele
noastre; cu istoria lor relativ amanuntitd, cuprinzind semnificatiile diferite,
utilizarile succesive, expresiile si locutiunile cele mai cunoscute, precum si
consideratii asupra ideilor si lucrurilor desemnate; evolutiile si revolutiile for-
melor si continuturilor; schimburile si inrudirile intre limbi, mai ales europe-
ne; i, in plus, articole enciclopedice privind idiomurile legate de franceza si
franceza insisi, ca si notiunile de lingvistica utile intelegerii lucririi, un glosar
in acelasi scop, o cronologie a principalelor texte in limba francezi si in sfarsit
cateva figuri ilustrind calitoria si raticirile semnelor si ideilor. Totul adunat
si dispus pentru utilitatea si placerea lectorului de citre Alain Rey, Marianne
Tomi, Tristan Hordé, Chantal Tanet, revizut si imbogatit de savanti revizori»

— «Le trésor de la langue frangaise» — cel mai complet dictionar al limbii
franceze, editat in secolul XX, si accesibil acum pe internet.

— «Dictionnaire éthymologique de la langue grecque» par P. Chantraine
(Librairie Klincsiek, reeditat mereu). De la acest nivel, intilnirea cu cercetirile
indoeuropene este posibila, pasionanta si ea.

Coborand la nivelul mai restrins al instrumentelor de udilitate zilnicd, ag
aminti un foarte mic dar substantial « Concise Greek English dictionnary of the New
Téstamen» de B. M. Newman. Jr. si adaptarea sa franceza « Dictionnaire grec frangais
du Nowveau Teéstament» de ].-C Ingelaere, P. Maraval et . Prigent, indispensabile
acestei lecturi pentru cei pe care ii intereseaza accesul direct la textul grec.

Ma opresc aici cu evocarea dictionarelor ca excursii pe tirAmul culturii
noastre fundamentale.

Ca o prelungire a studiului si imbogatirii sufletesti, se poate continua
inspre editiile bilingve ale textelor fundamentale. In primul rind, editiile suc-
cesive bilingve Nestle -Aland in latind/greaca ale Noului Testament, cu aparat
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critic in germand sau engleza. Pentru noi romanii, Evangbeliile, Faptele apos-
tolilor, in editiile bilingve in greaca si romana ale lui C. Badilitd. Apoi, pentru
texte crestine din primele secole, un foarte ingrijit «Patristic Greek Reader» de
R. A. Whitacre, care publici 15 fragmente alese in limba greaca (cu traduce-
rea englezd), asezate cronologic si in ordine crescanda a dificultatii de lecturd,
incepand cu Didache, apoi Sf. Ignatie, Sf. Tustin Martirul, Sf. Eusebie, Sf.
lIoan Gura de Aur... Cu texte de prezentare, comentarii si explicatii morfolo-
gice si gramatice pentru fiecare text ales.

Pe internet se poate gasi o copie in acces liber din vechea editie «/uxza»
— bilingva greaca/franceza a Iliadei si a Odiseei, editie ne-reeditata din pacate
de mult timp.

Continuénd studiul operelor esentiale, ar fi de intreprins redactarea unui
dictionar al limbii folosite de George Murnu in traducerea Iliadei — limba de
o bogatie extraordinard, generald si regionald (continind poate, cine stie, si
cuvinte inventate poetic ad-hoc), si care ar putea deveni un instrument de re-
apropriere a bogdtiei limbii romane, citind prima din marile opere fondatoare
ale culturii europene. O editie bilingvd greaci/romina (Murnu) cu aparat
critic ar putea fi si ea o lucrare extraordinara.

*

In ce priveste semnele de carte, aliturarea lor unor monumente cum sunt
dictionarele poate intriga. Le-am amintit aici si pentru disimetria flagranti a
usurimii, a fragilitatii, a caracterului lor strict subiectiv, aproape intim, con-
trastind cu amploarea lucririlor de referintd, impersonale in aparenta, rezul-
tatul unei indelungi munci colective in realitate. Si impins de meseriile mele
de «artist» si de «restaurator», pentru cd mi se par niste instrumente extrem
de simple, minimale, foarte practice si in acelasi timp poetice, personale, de la
primul gest alegind pagina si pAna la imaginatia inscrisa pe hértie. Le folosesc
sub forma urmatoare:

Fasie de hartie lunga si ingusta. Sus, «adresa»: titlul cirtii in care va locui
si pagina. Apoi cuvantul, versul sau fraza care au starnit interesul, care s-au
agitat vorbind mintii cititoare. Urmeaza uneori un scurt comentariu, o schigi
desenatd. Mai tArziu, la reciutare, i se pot adduga alte remarci sau micro-dese-
ne... Semnul acesta e destinat, ca de obicei, regasirii usoare a unui pasaj, dar
are in plus datele necesare replasirii lui in volumul din care eventual a cizut,
elemente permitind atit redescoperirea pasajului, cit si retrdirea a ceea ce el a
provocat, prima reactie a cititorului.

Semnul se poate ramifica, inspre alte ginduri si imagini, daca se imbogateste
cu semne perpendiculare, prinse pe partea de sus scoasa in afara cirtii, apoi cu
altele perpendiculare pe primele — devenind in felul acesta un obiect mai com-
plex, trecind spre comentariu mai amplu, o imaginatie mai largi, mai persona-
13, cu un fel de punti spre alte cirti — spre alte, posibile, opere.
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In loc de concluzii

Un extras din «Mémoires d’outre-tombe» (scriere inceputd in 1809
si terminatd in 1841!) de E-R. de Chateaubriand, cartea a VII-ea, sfarsitul
cap. 1 (in traducere libera):

(...) « [unele] popoare din Orinoco nu mai exista; nu a rimas din di-
alectul lor decit o duzina de cuvinte rostite in vérful copacilor de papagali
redeveniti liberi, asa cum sturzul Agripinei ciripea cuvinte grecesti pe ba-
lustradele palatelor Romei. Aceasta va fi mai devreme sau mai tirziu soarta
jargoanelor noastre moderne, farimaturi din greacd si din latind. Un corb
oarecare, scipat din cusca ultimului preot franco-gal, va spune, din iniltimea
unei clopotnite in ruind, unor popoare strdine, succesorii nostri: Acceptati
accentele unei voci care vd fu cunoscutd: veti pune capat tuturor acestor dis-
cursuri. » (...)

Daca citim Homer, Biblia, Evanghelia, Dante, Shakespeare, Eminescu...
nu suntem in «mall» ! Nu cumparam in acel ristimp, si nici nu urmarim sim-
plistul si vulgarul spectacol televizual, care ne prepari in fiecare minut, cu fie-
care frazi sau secventd, sa ne cheltuim banii pe nimicuri §i sa investim, pentru
noi in aparenta!, in inutile duxuri» (luxurioase) — de doi bani pana la foarte
scumpe — in realitate doar pretexte pentru ca banii sa treacd din buzunarele
noastre in cel al hipnotizatorului (cf. pictura lui Bosch «Scamatorul»).

Se raspandeste in lume, printre alte boli, si degradarea limbilor prin
prescurtdri acronimice («ave» pentru accident cardio-vascular, «ekg» pentru
electrocardiograma, «réa» pentru reanimare [sic!]...), sau argotice, din lim-
bajul hotilor (cf. i evolutia paraleld a modei spre costumul de pirat, bandit,
detinut de drept comun — cercei in multiple gduri, in urechi, in buze, in nas,
in buric, tatuaje din ce in ce mai nipaditoare). Pantalonii blue-jeans de béiat
la vaci (cow-boy) s-au generalizat de mult (cf. un vechi articol despre costu-
mul de jean al lui Sartre, scris de C. Fruttero si F. Lucentini in culegerea « La
prevalenza del cretino », 1985), sunt acum si mai uzati, decolorati, rupti din
fabrici. Cred ci aceste fapte de societate nu sunt separabile de degradarea
notiunilor (si trdirilor) numind realitatea, istoria, sentimentele, care nu se mai
pot fonda pe numele si cuvintele lor intregi, cu demnitatea si cu respectul ra-
dicinilor lor salvatoare, vindecitoare, cicatrizante prin memoria, istoria unui
sat, unui popor, unui continent.

O luptd pe viatd si pe moarte se desfisoard sub privirile noastre adormite,
mirate, incredule sau — prea rareori — revoltate: lupta culturii noastre istorice,
lupta adeviratelor culturi, continuumuri populare si culte, din antichitate si
pand acum, care incearca sa supravietuiasca sub bombardamentul continuu al
unei noi utopii, al unor minciuni umflate si distrugitoare.
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Alecu Beldiman

Scrisoare catre Olga

Textul acesta a fost prilejuit de lansarea cartii scriitorului francez Henri
de Grandmaison, Olga sau intoarcerea la Tibdnesti, aparuti la Editura Vremea.
Este o carte de fictiune bazata pe istorisirea propriei vieti de citre Olga
Racovitzd, nascutd Carp, nepoata de bunic a lui Petre P. Carp, inflexibilul sef
al conservatorilor junimisti.

Titlul pe care l-am dat acestui text reia aproape identic titlul unui vo-
lum al lui Vaclav Havel, Scrisori citre Olga, volum ce cuprinde corespondenta
adresata de reputatul scriitor si dizident anticomunist ceh, ultim presedinte
al Cehoslovaciei si prim presedinte al Republicii Cehe, citre sotia sa de
atunci, Olga. Altd legitura intre Scrisorile cditre Olga si scrisoarea mea citre
Olga Racovitzd, nu exista... Si totusi exista una, pe care ti-o spun numai tie,
Olguto, cest mon désir de parader, dorinta care imi joacd din cAnd in cind
feste, dar despre asta — tacere!

Draga Olga sau..., totusi, Olguga, asa cum iti spuneam toti, incerc sa-mi
aduc aminte momentul cind te-am cunoscut, caci tu pe mine sigur ma cu-
noscusesi la putin timp dupa ce m-am nascut (...). Carpii cu Beldimanii erau
prieteni depuis des lustres. Imi aduc aminte de unchiul tiu Nicu Carp — fiul cel
mic al Conului Petrache, pe care il admiram pentru inteligenta sa sclipitoare
si pentru remarcabilul har de povestitor. Am avut norocul ca, de-a lungul
unui an — cat am luat lectii de germani cu el — la fiecare intalnire sa am par-
te de cite o poveste istorisitd cu un haz consistent si retinut in acelagi timp.
Cand i-am fost prezentat de prietenul meu Manole Gianni, mi-a spus: Ejt/
primul Beldiman care nu vorbeste nemgeste!

Apoi mi-a povestit cum, tandr fiind la Berlin, din cauza unei dudui (ter-
menul ii apartine) a ajuns sd provoace sau si fie provocat la duel — nu mai stiu
in care dintre cele doud posturi s-a aflat — de citre un conational (al carui nume
l-am uitat). Spre seard, povestea ajunsese la urechile lui Caragiale — aflat si el pe
malurile Spree-ului — care, auzind-o, se arunci intr-o birja si se duse direct la
Legatia Romaniei din Moltke Strasse, unde avea loc o sindrofie. Cere major-
domului sa scoatd pe Excelenta sa, ministrul plenipotentiar, din adunare, cici
o situatie foarte gravi s-a ivit! Cind acesta apare, Caragiale ii spune cu sufletul
la gura: Cucoane Alecule, Cucoane Alecule, siri ci roménii nostri se omoard intre
ei! §iii povesteste tardsenia. S se mai spuna ca genialul nostru scriitor nu avea
puternice sentimente romanesti, cd este ultimul ocupant fanariot al Romaniei!
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Din fericire pentru cei doi duelisti, la respectiva sindrofie se afla si pre-
fectul Politiei Berlinului. Pus imediat in tem3, acesta a dat ordin ca cei doi
spadasini indragostiti sa fie arestati si trimisi la Zuhaus, pAna cind le va scidea
temperatura! latd cum, gratie lui Caragiale am reusit sd iau lectii de germa-
na... Dar cum trajam si trdim inca in lumea lui Caragiale, interventia lui
din primii ani ai secolului XX nu a avut pentru mine urmdrile asteptate pe
linia cunoasterii limbii lui Goethe cici, la sfarsitul respectivului an de lectii
de germand, m-am casitorit §i am rimas impreund cu fratele meu Matei,
plecat definitiv in aceeasi perioadi in Franta, singurii Beldimani care nu vor-
bim nemteste!

Nicu Carp avusese trei copii, jumatate frati cu tine, pe Alina, pe Niculae
si Petre. La sfarsitul anului IV de facultate, in 1965, in vacanta de vard, m-am
angajat la un institut de proiectiri unde lucra i Petre Carp, caruia toti ii
spuneau Petrache, precum faimosului vostru bunic. Arhitect excelent, cu o
remarcabila culturd, de o inteligenta sciparitoare, mare meloman. Desi in-
talnirile noastre zilnice n-au durat decit timpul unei vacante, personalitatea
lui — deasupra tuturor celorlalti, membri ai unei echipe de elita — m-a mar-
cat. Aveam sa-| intAlnesc destul de des in casa tatilui siu din strada Vasile
Lascir, pe parcursul anului cind m-am aventurat in capcanele limbii germa-
ne. Petrache a plecat definitiv in Germania dupa moartea tatalui siu — daci
nu gresesc — cred ci in prima jumdtate a anilor ’70. Pentru mine Petrache era
un produs a ceea ce a dat Bucurestiul mai bun in lumea unei elite sociale si
intelectuale in acelasi timp. Plecarea lui m-a intristat. ..

Am avut si am vesti despre Petrache Carp prin Ruxandra, fiica ta, ani
de zile prima balerina la Opera din Rennes, in trupa lui Gigi Ciciuleanu.
Ruxandra a avut inteligenta si reia intAlnirile cu Petrache, unchiul ei care
trdsese obloanele spre Romania.

Dar si revin la momentul in care cred, Olguto, te-am vazut, constient
fiind, prima oard. Atunci am cunoscut-o §i pe minunata ta fiici, Ruxandra,
aici de fatd astdzi, cind iti citesc aceste randuri. Ea este cea care m-a determi-
nat si fac ce stiu si sd spun cateva cuvinte bine simtite cu ocazia lansarii cirtii
care iti este dedicata.

Cum véna scriitoriceasca din familie s-a epuizat in generatiile strabunici-
lor si ale bunicilor mei — exceptie fac Matei si Anita, fiica lui cea mare — care
amandoi scriu poezie, primul in roméneste, cea de a doua in frantuzeste — am
pregetat. In final, fiind vorba de tine, am cedat cererii imperative a fiicei tale
si ti-am scris aceste rAnduri. Deci... v-am vazut pe tine si pe Ruxandra, la pri-
mul bal la care am participat, impreuna cu Matei, un bal mascat pentru copii,
cred ci aveam vreo 11-12 ani, deci se intdmpla prin 1954-1955, in casa lui
Tante Lisbeth, nascuta Hagi-Moscu, atunci cisatorita Plesia, vara ta primara,
in strada Arhitect Grigore Cerchez nr. 4. Erau acolo, intre altii, Ion Plesia, cu
cateva luni mai mic ca mine si Stefan, fratele lui, care trebuie si fi avut vreo
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5 ani, copiii lui Tante Lisbeth. Am putut recunoaste in niste fotografii pe
Ruxandra ta, gracila si eleganta inci de atunci: era intr-o rochie somptuoasi
de personaj renascentist si studia deja baletul — mi-aduc aminte de comen-
tariile ficute in acest sens de unele mame; pe Ilinca Juvara in muschetar, pe
sora ei, Alexandra, in costum de Scufita Rosie, dacd nu ma ingel. Matei era
in Henri IV, cu o tinuti provenitd din costumele ficute de celebra, in familia
noastrd, Tante Tincouline Florescu, sori a stribunicii mele Ana Odobescu,
nascutd Florescu. Erau fiicele lui Alexandru Emanuel Florescu, personaj fan-
tasc care, la 1847, era membru al Societitii Studentilor Romani din Paris, du-
cAnd ulterior, in trecere prin Spania si in final la Bucuresti, o viatd de roman.

Pasionati de teatru, Tante Tincouline isi satisficea aceasti pasiune fa-
cAnd costume pentru tablouri vivante: ramisesera citeva zeci, spre suta, de
perechi de balerini din sazin in casa noastra din Soseaua Stefan cel Mare nr.
33, lipitd de Stadionul Dinamo (de unde am fost evacuati in 1950). Citeva
dintre aceste perechi de conduri si costumul Henri IV ne-au acompaniat in
cele doua locuinte succesive in care ne-am mutat, in Bulevardul 6 Martie colt
cu PArvan, apoi in strada Ocolului. La balul mascat de la Tante Lisbeth trebu-
ie sd fi fost vreo 18-20 de copii, ndscuti intre 1942 si 1952. O fotografie de
grup cuprinde 18 participanti, avind vérste intre 3 sil3 ani. Cu ei aveam si
mi intAlnesc de-a lungul intregii mele tinereti, la ceea ce se numea pe atunci,
ceaiuri, termen mostenit de la generatia voastra, binuiesc! termen care astizi,
pentru tindra generatie, si-a pierdut acest sens.

Multi dintre ei, cei mai multi, aveau si plece din tar la inceputul anilor
1970, lasand goluri ce nu s-au umplut niciodata! Céateva nume: Ala Scully,
decana de varstd a celor din pozi, putin mai mare ca mine, Ruxi si Ioana
Radulescu, Alexandra si Costache Negri, Ionica Scully (fratele Alei), Ilinca si
Alexandra Juvara, Ruxandra Racovitza, lon si Stefan Plesia, inci patru pe care
nu-i recunosc, Matei si cu mine.

Mama mea, imi aduc aminte, avea o mare simpatie pentru Tante Lisbeth,
cum i-am spus cu totii mamei copiilor Plesia pAna cind ne-a pérasit. Revin...
deci mama a stat cu noi cit a tinut adunarea, ceea ce nu avea si se mai intim-
ple niciodata. Probabil a vrut si vada cum se comporti in societate odraslele
ei cele mari, cici mai avea incd doud acasi, pe Andrei si pe Constantin, ciruia
inca nu i se spunea Costea, nascuti din a doua casdtorie a mamei cu arhitectul
Dinu Hariton. Daci fratii mei mai mici n-au venit la bal, nu este pentru ca
erau prea mici, ci pentru ca nu aveau costumatie. Eu insumi aveam un costum
improvizat de pescar napolitan, dar eram fratele cel mare...

De asta banuiesc ca si tu, Olguto, trebuie s fi fost acolo, si-ti urmaresti
si tu odorul de care cred ci erai foarte mandri si aveai de ce, si cred cd acolo
unde te afli esti mandra si astazi.

Nu pot si nu-mi amintesc in aceste pagini — in care mi-e frica sa nu
fi vorbit mai mult despre mine — de un moment important, legat de tine
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si de Nicky. Voi doi erati reprezentantii de varf ai acelui comportament so-
cial bazat pe o filosofie de viatd apreciatd de mine de la inceput, adicd de
cind am putut-o observa, in anii ’50, in societatea in care ne miscam. Era
vorba de invitarea i apoi in practicarea unor profesiuni manuale care si vd
permitd sd sustineti financiar familiile voastre, cel putin pentru o anumitd
perioadi de timp. Educati si instruitd in scoli si licee particulare renumite in
Germania imediat urmatoare Primului Razboi (la liceul Salem din localitatea
omonimi de pe malul lacului Constanta), tu si cu Nicky, personaj cu aura,
remarcabil inginer chimist, de asemenea de formatie germana, ati invitat si
practicat zugravitul in anii ’50, la Bucuresti. L-ati avut ca partener in echipi
pe Gheorghies Lecca, absolvent al Facultitii de Drept, un personaj care pen-
tru mine s-a baladat intre ridicol la tinerete si sublim la batrinete; nu cred
ca ti-am povestit vreodatd, Olguto, povestea lui Gheorghies cu Ghepardul lui
Lampedusa, am s-o fac cu altd ocazie.

Radu Beldiman, Sandu Tuduri i inci citiva, pe care i-am uitat, invataserd
tapiteria. Altii, din generatia voastrd, au invitat s faci pungi din hartie, ladite
de lemn pentru péstrarea marmeladei sau tAmplarie. Voi erati generatia din
care ficeau parte parintii mei. Dar si in generatia anterioard, cea a lui Marie
Mavrocordat, nascutd Florescu, pentru care toatd lumea folosea sobriquet-ul
de Marie Flo, un numar destul de important de prietene si prieteni ai ei au
facut parte ani de zile dintr-o echipa de vopsitori de calorifere la ICRAL.

Dar, mai presus de toti si de toate, imi aduc aminte din generatia bunici-
lor mei, de Eliza Britianu, nascuta Stirbey, sora lui Barbu Stirbey si nevasta lui
lonel Britianu, fiuritorul Roméniei Mari. Prin 1949-1950 ajunsese si ocupe
o camera in strada Arhitect Stefan Burcus nr.7, la etajul 1, in apartamentul lo-
cuit incd din perioada interbelica cu chirie de bunicii mei, Magdalena si Victor
Beldiman. Aici Matei si cu mine mergeam in fiecare duminici la masa. In acest
apartament, in afard de bunica noastri Magdalena si unchiul nostru Radu
Beldiman cu sotia sa Iolanda, mai locuiau in cate o camera fiecare, noi venitii:
domnul Goldman, mic functionar, doamna Predescu, muncitoare, cu fiul ei
abia niscut, Baba loana, femme de chambre a doamnei Bratianu, ocupand ci-
mara apartamentului. Tante Elise, cum i spuneam Elizei Britianu, ocupa prima
camera la intrare, cea mai luminoasa. Toatd aceasta lume functiona folosind o
singurd baie si o singura bucitirie. Dar tu, Olguto, cunosti acest loc foarte bine!

Pentru a avea din ce trii, Tante Elise se apucase sa facd papuci din pasld
pe care i croia si ii cosea — avind ca ajutor o doamni care se aflase in antura-
jul ei in vremuri mai bune. In confectionarea acestei incaltamingi, Tante Elise
m-a implicat si pe mine la un moment dat. Eram in primele clase primare si
mi-a dat sa desenez, dupi sabloane, conturul talpilor, cu creta alba pe pasla
antracit. Nu am stiut niciodatd cum isi procura materialele — pésla pentru
tilpi, pAnza pentru intdrituri si pentru fete, sfoara subtire si tare pentru cusut.
Toate mi se pareau noi si de buna calitate.
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Nu am auzit-o niciodata, dar niciodatd, plangindu-se. Voi toti, Olguto,
desi erati pregititi pentru cu totul altceva, ati practicat meserii manuale in
acei ani '50, cAnd nu puteati avea slujbe sau cAnd salariile pe care le aveati nu
ajungeau sd va intretineti familia. Ficeati aceste munci cu o detasare care nu
excludea seriozitatea profesionistului, din care eu deduceam ci nu vi se pirea
degradant, ci nu socoteati nici o clipd ci va cade rangul, erati egali cu voi
insivd, erati aristocrati!

Pe la 16-17 ani, citre 1958-1959, nu pentru a aduce un ban in cas3, ci
pentru a tine casa pe linia de plutire din punctul de vedere al strii ei fizice,
a trebuit sa invitdm cum se zugriveste si cum se repara scaunele, fotoliile,
canapeaua si paturile, mobilele cele mai fragile. Pentru a-mi insusi meseria de
zugrav, am venit la tine si la Nicky in strada Caragea-Voda, intr-o duminici
dimineatd, petrecind cu voi citeva ore in care mi-ati impartasit din tainele
prepardrii humei, ale cleiului de oase si ale vermorelului. Stiintei si pedagogiei
lui Nicky i se adaugau fantezia si farmecul tdu, care punctau momentele im-
portante ale lectiei cu glume ce mi ficeau sa retin mai usor ceea ce profesorul
— prea iubitul tiu Nicky — imi explicase. Tapiteria am invitat-o acasi, ca si
zic asa, cici profesorul era Mosu Radu, fratele geamin al tatii care, bun mol-
dovean, ne ceruse imperios tuturor nepotilor din generatia noastra si dupa
aceea si copiilor nostri, si-i spunem in acest fel: Mosu Radu, desi nu avea
decat 22 de ani mai mult ca mine. Ne-a explicat cd in Moldova mos inseam-
ni unchi. Era un om fermecitor, de o rard generozitate, in ciuda faptului ca
uneori abordirile lui erau bruste si pe copii au premier abord ii speria. Ca si
Gheorghies Lecca, prietenul lui, avea o mare admiratie pentru tine, Olguto!
La una dintre zilele lui de nagtere, probabil ci implinea 75 de ani — trebuie
sa fi fost in 1995 — sdrbatorirea s-a petrecut acasi la noi, in Ocolului, iar tu
te aflai printre numerosii invitati. Std marturie intre altele, acea fotografie in
care suntem asezati amandoi pe o ladd de zestre brasoveana si ne bucuram de
faptul ci ne-am putut stringe impreund, familie si prieteni din varii generatii.

In fine, voi incheia aceasti epistold cu relatarea unei intAlniri a noas-
tre mai recente, pricinuitd de invitatia la Calinesti, langd Botosani, ficutd
de Miona si Radu Miclescu, dupa anul 2000. Cu ajutorul nepretuit al lui
Serban Sturdza, eminent arhitect §i, dupa o marturisire ce mi-ai facut, neporul
tiu preferat, restauraserd conacul care a devenit un reper nepereche pe harta
conacelor din Roménia. Pentru mine, este cea mai frumoasi casd pe care o
cunosc la noi in tard. Acest lucru se datoreazi in egald masurd lui Serban cét
si lui Radu, al carui talent §i cunostinte in domeniul artelor decorative au
facut posibila aceastd reusita de exceptie. Mobilarea si decorarea au presupus
interventia asupra a circa 20 de camere. Mobilier Biedermeier cu precadere,
dar si frantuzesc de secol XVIII si XIX, tablouri in rame consistente, din lemn
aurit, de secol XVII, XVIII si XIX, se intretes cu biblioteci din care rasar le-
gaturile somptuoase ale unor carti vechi si rare, multe impodobite cu gravuri.
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Atunci, Olguto, probabil in 2004 sau 2005, ai organizat pentru noi,
Beldimanii din Roménia, Ruxindita, loana si cu mine, o excursie. Ne-ai plim-
bat la citeva conace din zona Botosani-lasi de care ai fost legatd in tineretea
ta. Printre ele, Varful Campului si Berta/londsesti, nu departe de Ipotestii lui
Eminescu. Ne-ai explicat cu umorul tdu atit de special cine a stat in ele, ce
povesti picante s-au intimplat acolo, cum te inrudeai cu fostii proprietari. A
fost o incAntare! Ar fi meritat sa fie filmate aceste momente in care Ruxindita
noastrd iti tinea hangul cu povesti pe care le stia din alte surse si ne furniza
informatii de istorie i istoria arhitecturii. ..

Olguto, inca din anii ’60, tu ai inceput si dai cu har lectii de germani
si de francezd. A beneficiat de talentul tiu de pedagog nepoata noastra Maria
Hariton, de la o vérstd destul de frageda, ajungind si poata vorbi fluent ger-
mana la sfarsitul liceului. Dupa spusele Mariei, lectiile decurgeau dupa acelasi
tipic cu cele ale lui Nicu Carp, evocat mai sus, lectia fiind impénati cu tot
felul de povestiri traite. Tineri tdi elevii isi aduc aminte, astazi, cu incintare si
recunostintd de cursurile de savoir vivre pe care le administrai printre regulile
de gramatica.

M4 intereseaza in cel mai inalt grad felul in care prietenia dintre mem-
brii unor familii se transmite din generatie in generatie. Este cazul familiilor
Carp si Beldiman, cel putin de cind le stiu eu istoria, din a doua jumitate
a secolului al XIX-lea, adici din vremea diplomatului Alexandru Beldiman
si a Conului Petrache Carp, intratabilul lider conservator care il ficuse pe
Carol [ sd afirme cd niciodati nu s-a simgit mai putin rege, ca atunci cind
Carp a fost prim-ministru (din jurnalul lui Marghiloman). Cei doi — PP. Carp
si Alexandru Beldiman — nu erau chiar din aceeasi generatie, ii desparteau
aproape doua decenii, dar aveau ca multi fruntasi moldoveni o teribila teama
de rusi, ceea ce i-a facut si-si ia fiecare ca deviza politica: Niciodati cu rusii!

Cele pe care tocmai le-am relatat, dragd Olguto, imi reamintesc povestea
pe care mi-ai spus-o despre vara anului 1944 cind, aflAindu-te acasi la lasi, pe
Copou, ai auzit-o la un moment dat pe menajera strigind disperatd: Conitd,
conitd, rusii trec Prutul, trebuie sd fugim!

Tatal tdu, Petre, fiul lui P. P. Carp, a murit pe frontul din Transilvania, in
1916, inainte de nasterea ta si prea devreme pentru ca noi si-i putem cunoaste
prieteniile. Corespondentul lui ca varsta ar fi fost Victor Beldiman, bunicul
meu, mort in 1946, pe care eu l-am cunoscut prea putin...

In generatia urmatoare, tu si Mo:;u Radu ati avut o prietenie exemplaré,
care la un moment dat s-a rasfrant si asupra mea. Gratie tie, am legat, sper, o
solida prietenie cu Ruxandra ta — o mostenire care ma onoreaza! In fine, nu
pot s nu-ti reamintesc de prietenia mea pentru Serban Sturdza, strinepotul
Conului Petrache, care incununeazi acest sir de legituri bazate pe apreciere
reciprocd si pe afectiune. Aici trebuie si adaug prietenia foarte strinsa care
i-a legat pe stribunicul meu Alexandru Beldiman, diplomatul, i pe celalalt
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strabunic al lui Serban Sturdza, Conul Mitita Sturdza, sef al Partidului Liberal,
adversar politic al lui PP. Carp, cumnatul sdu. Cei doi din urma se intilneau
duminicile la masi, in casa soacrei lor, Maria Cantacuzino, care le interzisese
categoric orice discutie politica. Puteau fi stragnice doamnele moldave !

Dragi Olguto — unic si fermecator personaj ! — despre cartea care iti
este dedicata, Olga sau intoarcerea de la Tibdnesti, datoratd scriitorului francez
Henri de Grandmaison, iti voi scrie dupa ce o voi citi.

Te imbratisez,

Alecu

N.B.: Ma simt obligat sd inchei cu un citat din interventia arhitectului
Serban Sturdza rostita la lansarea cartii despre Olga: pentru el, pe la 14-15
ani, datoritd aurei degajate de cuplul Olga si Nicky Racovitzd, notiunea de in-
telectual se suprapunea peste cea de zugrav! Serban a gasit aceastd remarcabila
formulare care exprima fidel ceea ce am simtit si eu dupa vizita de instruire
in ale zugravitului!

Olguta si Nicky Racovita la Tibanesti
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Raluca Prelipceanu

Biserica - intre spatiul ceresc si spatiul pamantesc.
Programul iconografic al lui Simion Silaghi Salageanu
la biserica Sfantul Mihail din Vinta

Simion Silaghi Siligeanu a fost unul dintre reprezentantii de marci ai
scolii de iconografie transilvinene. Néscut in regiunea Salajului, cAndva dupi
1750, Simion Silaghi a ucenicit pe langa maestrul Andrei de la Cluj. La vremea
aceea, neexistind tratatele si scolile de iconografie din ziua de astdzi, traditia
iconografica se transmitea prin predanie de la maestru la ucenic. Ucenicia
dura mai mulgi ani, pAnd ce ucenicul era initiat in tainele picturii iconografice,
insusindu-si anumite concepte, traditia si simbolurile. Primele icoane, Simion
Silaghi le realizeaza in zona Clujului si a Salajului natal. Se pare ca, la mijlocul
anilor 1770, Simion Silaghi se muta la Abrud, in zona muntilor Apuseni, pe
Valea Ariesului. Aici picteazd icoanele de la iconostasul bisericii din Albac, im-
preuni cu prietenul siu, Gheorghe, fiul lui Tacov din Rasinari. In fata acestor
icoane va fi botezatd armata lui Horea, Closca si Crisan, in 1784, caci la bise-
rica din Albac slujea pe vremea aceea duhovnicul lui Horea. In total, Silaghi
Silageanu a pictat in peste 72 de biserici din judetul Alba, dintre care, in cel
putin 12 biserici, a realizat aproape intregul program iconografic fie singur,
fie cu ucenicii, in rAndul carora se numdrau si fiii sai. Printre bisericile pictate
de Silaghi Salageanu se numira, asadar, in afard de cea de la Vinta, pe care o
analizim aici, si cele de la Goesti, pictatd in 1790, de la Vidra Poieni, in 1792,
de la Garda de Sus, in 1804, de la Lupsa sat, in 1810, de la Lazesti, in 1817, de
la Ponor, in 1823, de la Bucium Muntari, pictata cindva dupa 1820. Pe langi
acestea, Simion Silaghi a pictat si in cateva biserici din judetul Hunedoara, din
zona Bradului. lata ca Simion Silaghi Silageanu a fost intemeietor de scoald
iconografici si a contribuit la transmiterea traditiei iconografice a scolii transil-
vanene peste veacuri. Silaghi Sildgeanu a fost contemporan cu campania gene-
ralului Bukow din perioada 1760-1764, cel care, la cererea imparitesei Maria
Tereza, a incercat s3 impund in aceste locuri confesiunea greco-catolica, pentru
ca romanii ardeleni si depindi de Roma, ca si Curtea imperiala, si si fie astfel
mai usor de stipanit. Totodatd, a fost contemporan si cu riscoala Sfantului
Sofronie de la Cioara, care a strins oaste in zona aceasta a Tirii Motilor, chiar
daca la vremea aceea Silaghi era foarte tinar, probabil copil, si nu se afla in acea
zond. Totodata, el a fost contemporan si cu riscoala lui Horea, Clogca si Crisan,
la care locuitorii din Vinta au fost participanti directi, una dintre batiliile din
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1784 dandu-se chiar in Valea Vintei, bétilie din care sitenii au iesit birui-
tori. In acelasi timp, Silaghi s-a asezat in Abrud, veche localitate miniera, dupa
cum ne spun legendele locului, la vremea aceea prosperd, datoritd exploatiri-
lor deschise in zond de Imperiul Austro-Ungar. Iconarul Silaghi Saligeanu a
desfasurat, prin urmare, o activitate deosebit de prolifici pind la moartea sa,
care a survenit undeva in jurul anilor 1830. Este important de retinut faptul
cd activitatea de iconar a lui Silaghi dd marturia unei traditii iconografice or-
todoxe existente pe aceste meleaguri transilvinene péstrata si transmisd vreme
de mai multe veacuri, imbogatita de diversele influente ale culturii populare si
ale numeroaselor etnii care au convietuit pe aceste teritorii, dar si de dorinta
locuitorilor de a-i pastra credinta pravoslavnicd, si de inclinatia comunitatilor
ortodoxe de a investi agoniseala lor in realizarea unei biserici cAt mai frumoase,
pe care sd o lase mostenire urmasilor peste veacuri.

La vremea aceea, biserica ocupa locul central pe axa satului. Ea era repre-
zentarea Impiritiei cerurilor pe pimént si in jurul ei oamenii isi construiau
relatia cu dumnezeirea, si, in functie de aceasta, relatia cu semenii si cu restul
creatiei. De aceea, biserica era cea mai importanta constructie din sat i oa-
menii isi dideau osteneala ca ea sa fie cAt mai frumoasa, atit ca aparitie exte-
rioard, adica din punct de vedere arhitectonic, cit si in interior, ca program
iconografic. Bisericile erau amplasate, in general, pe inaltimi, pe dealuri, de
unde dominau intregul sat, asa cum relatia cu Dumnezeu ar trebui sa domine
viata oamenilor. Satele invecinate concurau intre ele in privinta bisericilor:
care sat are biserica cea mai frumoasi. De aceea, se acorda o importantd spe-
ciald ridicarii unei biserici.

Ridicatd in jurul anului 1760, dupd cum dau mdrturie un Liturghier de
strand, dedicat bisericii din Vinta, la 1763, dar si inscriptia de pe clopotul turnat
special pentru aceasta, la 1775, biserica a fost pictata intre anii 1819 si 1821, iar
intr-o etapd mai tArzie s-au adaugat pridvorul si cafasul. Programul iconografic
prezentat la biserica din Vinta este perfect adaptat arhitecturii ei, o arhitectura
specifici locasurilor de cult din Transilvania, care se remarca prin absenta cu-
polei. Influentata initial de stilul gotic si neo-gotic, arhitectura bisericilor din
Transilvania capatd, ulterior, si influente romanice, deoarece Curtea imperiala
dorea ca aceste licasuri sa poatd fi preluate si transformate in biserici greco-ca-
tolice. Astfel, turla era rareori amplasata deasupra naosului. In schimb, biserica
prezintd cele trei inciperi caracteristice, adicd pronaosul, naosul si sfantul altar.

Arhitectura bisericilor ortodoxe are o profundd semnificatie in plan
simbolic. Despre ea au scris, printre primii, SfAintul Maxim Marturisitorul
si Sfantul Simeon al Tesalonicului. Altarul reprezinta cerul, iar naosul lumea
paménteascd. Din inciperea picitosilor, catehumenilor care inci nu s-au
curdtit de picatul primordial in baia Botezului, se trece la naos, incaperea
cred1nc1051lor botezati i curdtiti prin har de pacat si, in cele din urmi, la
sfantul altar, Imparatla cereasca.
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In chip ingenios, iconarul Simion Silaghi Siligeanu adapteazi progra-
mul iconografic bizantin traditional acestui stil arhitectural influentat de cel al
bisericilor apusene, mutind reprezentarea Pantocratorului de pe cupola, aici,
inexistenta, pe calota absidei, unde reprezintd Liturghia arhiereascd. Acesta
este locul rezervat de obicei, in cadrul programelor iconografice ortodoxe,
Maicii Domnului, in calitatea ei de mijlocitoare citre dumnezeire si de purta-
toare a lui Hristos, desi in arta paleocrestina acest loc era dedicat reprezentarii
lui Hristos. Maica Domnului Oranta sau a Semnului este reprezentata, in
schimb, la biserica din Vinta, in pronaos, deasupra intrarii in naos.

Pronaosul, spatiul rezervat in primele biserici crestine catehumenilor,
primeste alta intrebuintare odaté cu disparitia acestora. Conform traditiei din
zona Muntilor Apuseni, pronaosul era spatiul rezervat femeilor, poate de ace-
ea iconarul Silaghi Saligeanu decide si il impodobeasca cu chipuri feminine.
Deasupra intrérii in biserica, care este, totodata, si iesirea din biserica, este
reprezentatd scena Izgonirii din rai a lui Adam si a ‘Evei. Aceasti sceni separa
spatiul sacru al Impiritiei ceresti din interiorul bisericii de lumea cizuti prin
pacatul protoparintilor, lume in care pisim dincolo de pragul bisericii.

Pentru pr1m11 crestini, Biserica reprezenta insusi Duhul Sfant sau
Impiritia cereasci, de aceea a si fost necesard constituirea unei invigituri pri-
vitoare la imaginile ce ar trebui reprezentate in interiorul ei. Aceasta invigatura
s-a cristalizat in contextul polemicii iconoclaste si a fost consfintita in cadrul
sfintelor sinoade ale bisericii, dind nastere erminiilor de mai tirziu. Pictura
bisericeascd era cu atdt mai importantd cu cit, la vremea aceea, si chiar pana
la sfarsitul secolului al XIX-lea, majoritatea oamenilor erau iliterati si se rapor-
tau la textul Seriprurii prin intermediul imaginilor zugravite pe peretii bise-
ricii. Asadar, programele iconografice reprezinta credinta noastra in imagini,
avind eminamente un rol liturgic.

Prezenta lui Hristos in mijlocul nostru, consfintita de cuvintele preotu-
lui care proclama in timpul Liturghiei: , Hristos in mijlocul nostru!” este redatd
in bisericd de icoana Mantuitorului — de exemplu, aici, la Vinta, de reprezen-
tarea Sa pe calota absidei. Reprezentarea lui Hristos in icoane constituie in ea
insasi o marturie de credintd a faptului ca Hristos, a doua Persoana a Sfintei
Treimi, in calitate de Fiu a lui Dumnezeu, S-a intrupat din Maica Domnului
prin actiunea Duhului Sfint si a devenit om ca si noi, luand, asadar, chip
omenesc: ,,chip de rob ludnd”. Acest chip poate fi reprezentat in icoane res-
pectand anumite caracteristici, asa cum s-au transmis ele peste veacuri.

Prima reprezentare a chlpulul lui Hristos este considerata a fi Mahrama
lui Abgar, pe care Insusi Hristos Si-ar fi intiprit Sfantul Chip. Reprezentarea
lui Hristos tronand pe bolta absidei Il aduce pe acesta in mijlocul nostru, aco-
lo unde va fi pAni la sfarsitul zilelor, promisiune pe care le-a ficut-o apostoli-
lor inainte de a Se inilta la cer. Hristos este cel care S-a intrupat pentru a ne
ardta calea prin care redobindim raiul pierdut. A fost necesar ca El si moari
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pe cruce pentru ca viata cea vesnica sa rasard in mii de mladite, altoite pe vita
Sa. Prin moarte, El S-a ficut incepitura Vietii celei Vesnice. El este singura
Cale prin care putem redobandi raiul pierdut si exemplul pe care ni-L oferd
si pe care Simion Silaghi Salageanu il reprezintd pe peretii pronaosului este al
celui care s-a degertat pe sine de voia proprie si a ales sd faca voia Tatdlui, adica
si-a asumat crucea. Aceasta ne arata ciclul Patimilor, reprezentat pe peretii na-
osului, care nu este altceva decit povestea in imagini a asumarii crucii de citre
Mantuitorul Hristos, cruce care ne-a adus eliberarea de sub puterea diavolului
si viata cea vesnica.

Paradoxul este reprezentat de faptul ci tocmai prin asumarea crucii ajun-
gem la deplina libertate, eliberindu-ne de sub robia pacatului si a tot ceea ce
este trecitor si stricicios, inclusiv viata noastrd pe acest pimant. Renuntind la
insasi viata noastrd, pe care i-o predim Lui Dumnezeu, schimbam robia pa-
catului pe robia fatd de Dumnezeu, asa cum a ficut cindva Maica Domnului,
prin cuvintele ,Jatd roaba Domnului!” si primim, in schimb, in venele noas-
tre, insdsi viata Sa cea vesnicd. Asa cum Maica Domnului L-a primit cAndva
in pantecele Siu si s-a ficut pe sine incepdturd a mantuirii noastre, tot asa
credinciosii sunt chemati in Biserica, in spatiul liturgic, spatiul tainelor sa-
cre, si 1l primeasca in taind, inliuntrul lor, in SfAnta Cuminecatura. Atunci
primim in madularele noastre stricicioase insusi focul vietii celei vesnice a lui
Hristos. De aceea, icoana are, primordial, un rol liturgic, acela de a ne ajuta
s stabilim o comunicare, o punte de legiturd cu persoana reprezentata si si
ne introduci in atmosfera de rugiciune necesard pentru a putea comunica cu
sfintii si a putea pitrunde cit de putin tainele Impiritiei ceresti.

Ca sa ne invrednicim sa patrundem cu Hristos in Tmpérigia reprezen-
tata atat de desavarsit de Simion Silaghi Siligeanu in programul iconografic
realizat in intreaga bisericd i, mai cu seamd, in sfintul altar, trebuie, insa, sa
parcurgem calea Sa, adica asumarea crucii prin completa desertare de sine.
Cea care a ficut-o in chip desavarsit a fost Maica Domnului, care s-a pogorat
pe sine in rAndul robilor, iar atunci Dumnezeu a iniltat-o mai presus de orice
muritor. De aceea, Simion Silaghi alege sd o reprezinte pe Maica Domnului
ca model al omului care s-a desertat pe sine complet de voia proprie, ajungind
astfel la indumnezeire si fiind incoronati de Sfanta Treime ca Impariteasi a
Cerurilor, mai presus de heruvimi si de serafimi, pe toate cele trei bolti din
biserica: in pronaos, in naos si in sfintul altar.

Sfantul Ioan Maximovici spune foarte frumos ci si alte persoane inaintea
Fecioarei Maria ar fi putut sa fie Maica Domnului, dar au refuzat sa implineas-
cd voia Domnului, ori iubirea Maicii Domnului fatd de Dumnezeu a ajutat-o
sa depdseascid teama si sa nu se increada in ratiunea ei, stiind ¢ la Dumnezeu
toate sunt cu putintd, chiar i sa zimisleasca fira de prihana, rimanand fecioa-
rd. De mica fusese o isihasta desavarsita, primindu-L pe Dumnezeu in inima
sa, in rugdciunea petrecutd in templu, incd cu mult inainte de a-L primi in
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pantece. Daci printr-o femeie, Eva, reprezentatd deasupra intririi in biserica
in scena Izgonirii din rai, omenirea a pierdut raiul, iatd ca printr-o alta feme-
ie, prin Maica Domnului, oamenii recastiga posibilitatea de a merge in raiul
pierdut si de a se indumnezei. Cheia necesara pentru a deschide usile raiului
este insasi crucea lui Hristos, asa cum ne aratd Mantuitorul in reprezentarea
din pronaos, in care tine de mind una dintre fecioarele intelepte din pilda
celor zece fecioare, in timp ce, in mana cealalta, tine Sfanta Cruce.

De o parte si de alta a scenei Maicii Domnulul a Semnului, ,,semnul”
din pantecele ei fiind Insusi Hristos, asa cum este El preinchipuit in viziunea
profetului Isaia (7, 14), gisim reprezentatd pilda celor zece fecioare. De-a
dreapta Maicii Domnului sunt cele cinci fecioare intelepte, cele care au unt-
delemn in candele si 1l asteapti pe Mantuitorul Hristos cu candela inimii
aprinsi de rugaciune si de fapte bune, iar de-a stinga sunt fecioarele nebune.
Fecioarele intelepte poartd pe cap cununa biruintei. Mantuitorul tine intr-o
mani crucea, iar de cealaltd mana duce una dintre fecioarele intelepte; dupa
ei, usa raiului se inchide in fata fecioarelor celor nebune. Crucea este calea
si semnul biruintei asupra sarpelui si a mortii. Una dintre fecioarele nebune
sta tristd pe o stincd, cu capul in palmd, tindnd candela aplecata in jos. lata,
prea tirziu s-au apucat aceste fecioare si mearga dupa untdelemn si au gisit,
la intoarcere, usa incuiata. La fel si noi avem prea adesea tendinta sd amanim
pociinta si faptele bune, negandlndu ne ca Mirele vine pe neasteptate.

In mlJlOCU.l peretelui vestic al pronaosului este reprezentata Stanta Cruce
incadrati de Sfintii Impirati Constantin si Elena, ca biruinti asupra mortii.
Restul peretilor sunt impodobiti cu reprezentari ale sfintelor femei mucenite,
incepind cu SfAnta Mare Mucenitd Marina, care il izbeste pe diavol cu cio-
canul si terminand, pe peretele nordic, cu Sfintele Mari Mucenite Varvara si
Ecaterina. Pronaosul ne aminteste, asadar, ci biserica este clidita pe singele
martirilor. i in alte biserici pictate de Silaghi o gisim reprezentatd pe sfan-
ta Mare Mucenitd Varvara, ea fiind protectoarea minierilor, iar regiunea vaii
Ariesului fiind o zond miniera prin excelenta.

Pe bolta altarului este reprezentata Incoronarea Maicii Domnului, o sce-
na de inspiratie apuseand, care este intAlnita pentru intdia oara in secolul al
XlIlI-lea intr-un basorelief din Franta, la Senlis, si raspandita in spatiul fran-
cez sub diverse forme, in mai multe catedrale. La inceput, Fecioara Maria era
incoronata doar de un inger sau de Hristos insusi, dar mai tarziu descoperim
in pictura lui Rafael sau in cea a lui Albrecht Diirer, la inceputul secolului al
XVI-lea, scena incoronirii Fecioarei de citre Sfanta Treime. In spatlul roméi-
nesc, ea apare pentru prima datd in Moldova in pictura exterioard a mAnastirii
Sucevita, in secolul al XVI-lea, dar este intAlnita ulterior si in pictura brinco-
veneasca si mai ales in diverse xilogravuri. Pentru smerenia sa i renuntarea la
propria voie, Maica Domnului pogorindu-se pe sine in rindul robilor, ea este
indltata de Sfanta Treime si incoronata drept impariteasi a cerurilor.
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Daca pe bolta pronaosului, ca si pe cea din sfAntul altar, este reprezentatd
scena Incoronirii Maicii Domnului, pe bolta naosului sunt reprezentate, in
medalion, cele trei Persoane ale Sfintei Treimi si Maica Domnului intr-un al
patrulea medalion, ca model al omului ce s-a indumnezeit. Ea este cea care a
fost aleasd, pentru smerenia ei, sa pitrunda in taina Sfintei Treimi.

Pe bolta naosului regasim si reprezentarea Celui Vechi de zile, alaturi
de cea a Mantuitorului si de cea a Sfantului Duh in chip de porumbel.
Mantuitorul Hristos este infitisat cu o mina binecuvintind, in timp ce in
cealaltd mana tine Evanghelia deschisa la cuvintele : ,,Eu sunt usa, de va intra
prin Mine cineva, se va mantui”. Imaginea Celui Vechi de zile, aici intruchi-
pare a Tatalui ceresc, ne trimite cu gandul la un verset evanghelic care spune
ca ,Fu mai inainte de Avraam am fost Hristos este Alfa si Omega, incepu-
tul si sfarsitul. Insemnele , WON”, care inseamni, de fapt, numele pe care
Dumnezeu ni-L descopera in Vechiul Testament. ,Eu sunt Cel ce sunt”, ne
trimit la faptul ¢ Hristos este chipul Tatdlui, chiar daca este reprezentat sub
forma Celui Vechi de zile, el este inceputul si sfarsitul, ,,cel prin care roate s-au
Jdcut si fard de care nimic din cele ce s-au facut nu s-a fiacur”, asa cum ni se spune
in deschiderea Evangbeliei de la loan.

Reprezentarea lui Hristos ca Cel Vechi de zile este inspirata de proo-
rocia lui Daniil din Vechiul Testament (Daniil 7, 9-13) si este rispanditd
in iconografia bizantind a secolului XIV. Coronita pe care Silaghi o asazi
mereu deasupra literei W semnificd, in acelasi timp, titlul de Arhiereu vesnic,
coroana de Impirat ceresc a Mantuitorului, cici Impiritia Sa, asa cum i-a
explicat lui Pilat, nu este din lumea aceasta, dar, in acelasi timp, ne trimite cu
gandul si la perspectiva eshatologicd. Daci Hristos a fost la inceput si prin El,
Cuvantul lui Dumnezeu, s-au ficut toate, Hristos va fi si este si la sfarsit si
prin El toti se vor pierde sau se vor méntui. El este principiul de viatd dititor
si prin El trecem la Viata cea Vesnica. La sfarsit va rimine doar smerenia si
ea va fi inaltatd, primind cununa biruintei. Hristos este si tndr, cu infitisarea
pe care a avut-o in timpul vietii sale pe pamént, dar, in acelasi timp, este si
batran, este dincolo de vremi. Triunghiul suprapus peste aureold este un sim-
bol al Sfintei Treimi, Dumnezeu fiind unul singur, dar ca manifestare in trei
Persoane sau trei Ipostasuri. Cu 0 mind binecuvinteazi, in timp ce in méina
cealalta tine un glob care inchipuie lumea pamanteasci, amintind de faptul ca
El este Creatorul, Ziditorul lumii si cel in mina ciruia se afla existenta intregii
omeniri. Oamenii au simtit de multe ori nevoia si si-L apropie pe Dumnezeu,
de unde si aceastd dorintd de a-L reprezenta in icoane, in ciuda faptului ca
imaginea Tatilui nu este canonici, mai ales in Transilvania, unde influentele
din Apus erau mai puternice. In Tara Roméneasci si in Moldova a existat
o continud circulatie intre calugaru din Sfantul Munte, Patriarhia bizantini
din Istanbul, iconari si cilugdri din Rusia, asadar un contact constant cu arta
bizantini. In Transilvania, acest contact era mult mai redus si se desfasura
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doar prin intermediul Tarilor Roméne si al Ucrainei. Cum la vremea ace-
ea Transilvania ficea parte din Imperiul Austro-Ungar, contactul siu cu arta
apuseana si influentele acesteia era mai puternic.

Iconostasul este simplu, pe trei registre, specific bisericilor din Transilvania
din acea perioadi. Iconostasul nu este doar un simplu perete despartitor sau
un element decorativ, ci reprezintd hotarul dintre vesnicie si vremelnicie.
Pentru Sfingii Pirinti, iconostasul reprezintd hotarul dintre doud lumi: cea
dumnezeiasci si cea omeneascd, cea vesnica i cea stricicioasd. Sfantul Simeon
al Tesalonicului dd urmitoarea explicatie: ,,Coloanele de pe iconostas repre-
zintd firmamentul care separa lumea spirituala de cea sensibili. El semnificd
unirea prin iubire a cerului cu pimantul”. Altarul este, prin excelentd, locul
savarsirii tainelor, chiar daca la sivarsirea propriu-zisa a tainei participa, prin
rugaciune, intreaga comunitate de credinciosi.

Registrul inferior al iconostasului ni-L prezinta pe Mantuitorul Hristos
incadrat de cei doisprezece apostoli. Hristos std pe tron, iar, de o parte si de
cealaltd, cele douasprezece jilturi sunt ocupate de apostoli. Existd o ierarhie si
in rindul apostolilor, pe care iconarul Silaghi Silageanu o reprezinti ca atare:
Mantuitorul este incadrat de Sfantul Petru, apostolul iudeilor, si de Sfantul
Pavel, apostolul neamurilor. Dupa ei urmeaza sfintii evanghelisti, iar la urma
sunt reprezentati apostolii mai tineri: de o parte Filip, iar, de cealalta parte,
Toma. Unii dintre apostoli tin in m4na instrumentele patimilor: sabia, fieras-
traul etc., simbolizAnd moartea cu care s-au savarsit. Sfantul Bartolomeu, de
pildi, tine in mana pielea capului care i-a fost jupuitd. Aceasta ierarhie este
inspiratd de cea de la Curtea imparatilor bizantini, de considerente omenesti,
de felul in care noi vedem si percepem aceasta lume si din nevoia atit de ome-
neascd de a stabili ierarhii. De altfel, Hristos este reprezentat aici in chipul
Arhiereului celui Vesnic, asa cum apare si pe bolta absidei.

In registrul din mlJlOC este reprezentatd Maica Domnului, inconjurata de
profetii Vechiului Testament care au prorocit venirea in lume a Méntuitorului
din Sfanta Fecioard. De o parte se afld prorocii Amos, Elisei, David, Moise,
de cealaltd parte Aron, Solomon, Samoil si Iona. Ultimul registru al iconos-
tasului prezinta scena Réstignirii, la care participa intregul univers, simbolizat
de reprezentarea, de o parte s si de cealaltd a Sfintei Cruci, soarelui si a lunii cu
chipuri umanizate, ca si in scena Tncoronirii Maicii Domnului din pronaos.
Hristos are capul usor aplecat spre dreapta, iar la piciorul crucii, de-a dreapta,
stau Maica Domnului cu Maria Magdalena si Salomeea, aceleasi mironosite pe
care le regasim si pe peretele vestic in scena Mironositelor la Mormantul gol.
In spatele acestora, un cavaler cilare Il impunge pe Mantuitorul in coasta din
care tasneste singele. De cealaltd parte a crucii se afla evanghelistul Ioan, iar in
spatele siu, Longhin sutasul, nume pe care Silaghi le-a notat cu mare precizie.

Prezenta ingerilor de-a dreapta i de-a stinga crucii — ingerul de-a dreapta
strange stropii de singe intr-un potir, iar cel de-a stinga intr-o batistd — ne aratd
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faptul ci Tatal nu L-a pardsit pand la sfarsit si cd, de-ar fi vrut, Hristos ar fi
putut chema in ajutor mai bine de 12 leglum dei ingeri, cici, iatd, ingerii Ii slu-
jesc. Totodatd, potirul este, probabil, msplrat de scrierile apocrife potrivit cirora
sangele lui Hristos ar fi fost strins pe cruce intr-un potir gasit apoi la losif din
Arimateea, de unde a izvodit, in Apus, legenda Graalului. In plan indepirrtat,
in partea din stinga crucii, se vede venind un mag cilare. Prezenta magului in
scena Rastignirii are, cel mai probabil, drept sursd de inspiratie o altd scriere
apocrifa, potrivit cireia un al patrulea mag L-ar fi ciutat pe Hristos intreaga
viata si L-ar fi aflat, in cele din urma, doar pe dealul Golgotei. Este interesant
faptul ¢, in scena Mironositelor la Mormantul gol, Silaghi Saligeanu a tinut si
marcheze numele mironositei Salomeea, care riscumpira, astfel, pacatul unei
alte Salomeea — cea care ceruse, cAndva, pe tipsie, capul lui loan Botezatorul.

Deasupra iconostasului este pictatd Mahrama lui Abgar si, de o parte si
de cealalti, instrumentele patimilor. In alte programe 1c0nograﬁce realizate
de el, Silaghi a reprezentar Fericirile. In programul iconografic de la biserica
Sfantul Mihail din Vinta, accentul cade insd pe asumarea crucii si pe indum-
nezeirea omului.

Scenele praznicale reprezentate, de obicei, in mod traditional, pe iconos-
tasul bisericilor ortodoxe sunt, in acest caz, amplasate pe primul registru al
boltii, unde, cate patru scene, fie din viata Mantuitorului, fie din cea a Maicii
Domnului, sunt incadrate de cei patru evanghelisti care, in mod traditional,
se afla in cele patru pandantive ale cupolei. Astfel, pe peretele sudic sunt repre-
zentate Botezul Domnului, Invierea, Intrarea in biserici a Maicii Domnului
si Sarutul Elisabetei, incadrate de Sfintii Evanghelisti Marcu si Ioan, iar pe
cel nordic: Nasterea Domnului, Inaltarea Domnului, Bunavestire si Nasterea
Maicii Domnulul, incadrate de Sﬁnpl Evanghelisti Matei si Luca. Urmatorul
registru al boltii este caracteristic programului iconografic de la Vinta si pre-
zinta, atit pe peretele nordic, cit si pe cel sudic, un sir diafan, reprezentind
pe cei 24 de batranii din Apocalipsd, cite 12 pe fiecare perete, care aduc
Mielului, adica lui Hristos, jertfa timaierii, de aceea si sunt indreptati catre
scena Judecitii de Apoi, prezentatd amplu pe peretele vestic, deasupra in-
trarii in naos. Sub acest sir, pe peretele nordic std scris urmitorul verset din
Apocalipsi: ,,Cei doudzeci si patru de bitrini, cizind inaintea Celui ce sedea pe
tron, se inchinau Celui ce este viu in vecii vecilor si aruncau cununile lor inaintea
scaunului, zicand: Destoinic esti, Doamne si Dumnezeul nostru, si primesti slava
si cinstea §i puterea, cici Tu ai ficut toate lucrurile si prin vointa 1a ele erau si
s-au facut” (4, 10—-11), in timp ce pe cel sudic este scris: ,,E7 (cele patru fiinge
si cei doudzeci si patru de bitrini) au cizut inaintea Mielului, avind toti aliute
si scafe de aur pline de mirodenie care sunt rugdciunile sfi ntz’lor Si cantau cantec
nou, zicind: Vrednic esti sd iei cartea si si deschizi pecetzle ei (5 8-9).

In traditia 1conograﬁca ruseascd si ucraineand este des intilnitd aceasta
scena a ]udecagn de Apoi deasupra intrarii in bisericd sau in naos. Hristos, pe
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tron, judeca neamurile, iar Apostolii vin pe norii cerului, undeva sus, in dreap-
ta Mantuitorului, in timp ce un inger sund din trimbita. Cartea centrala este
deschisi la versetul din Emng/oelze care ne spune: ,, Venztz blagoslovitii Tatilui
Meu de mogteniti Impiritia.” Cele patru creaturi din Apomlzpm sunt si ele pre-
zente in cele patru colturi ale mesei. In dreapta Mantuitorului, Sfantul Apostol
Petru descuie usa ce duce citre Impiritia Cerului pentru dreptii care ies din
morminte spre Invierea Vietii celei Vesnice. Aceastd scend este simetrica cu cea
aflatd de partea cealaltd, pe peretele estic al pronaosului, care infitiseaza usa
incuiatd in fata fecioarelor nebune din pilda amintitd. Aici, dreptii patrund in
Imparitia Cerurilor prin usa descuiata de Sfantul Petru, in timp ce, de partea
cealalta, usa se inchide in faga fecioarelor nebune, care nu s-au pregitit pentru
venirea Mirelui. De-a stinga Mantuitorului, talerul balantei inclini de partea
diavolilor, iar sufletele pacitosilor sunt inghitite de un monstru marin.

Originalitatea programului iconografic propus de Silaghi consta tocmai
in aceasta legdturd intre scena Judecatii de Apoi, cu cele patru creaturi din
Apocalipsi si monstrul marin, trimbita si talerul, asa cum ne sunt ele prezen-
tate text, si sirul de batrani de pe peretele nordic si sudic. Scene din Apocalipsi
impodobesc toti peretii naosului, ceea ce conferd programului prezentat aici
o perspectiva eshatologica. Hristos este, in acelasi timp, bland si bun, Mielul
lui Dumnezeu, Cel ce Se rastigneste pentru picatul lumii, dar este si dreptul
Judecitor. Criteriul sau de judecatd este iubirea, cici Cel care ne Judeca este
Insasi lubirea. Pentru cei care resping iubirea lui Dumnezeu, aceasta se trans-
formi in flacirile iadului, scuipate de acest monstru marin, pe cAnd, pentru
cei care raspund cu iubire la iubirea Lui, ea este boarea care adie pe aripile
unui inger venit sd duci sufletul catre rai.

Registrul inferior al boltii prezintd Patimile Méantuitorului. Aceasta este
povestea asumdrii crucii. Asumindu-ne crucea, pitrundem in vesnicie, o
vesnicie care ne deschide aceasta perspectiva eshatologica. Ciclul se deschide
cu Cina cea de Taind si continud cu o magistrald reprezentare a Rugiciunii
din gradina Ghetsimani, in care Hristos se roaga pentru cei care cred in EI
Cuvintele Scripturii Sfantului Apostol Luca sunt transpuse in imagine cu
mare exactitate, sudoarea Mantuitorului preficAindu-se in stropi de singe
sub intensitatea rugciunii. In fata Sa se afli potirul suferingei. Un inger al
Domnului vine sa Il intireascd, in timp ce, in spatele Sau, apostolu dorm,
neputind si privegheze nici macar un ceas, cici ,duhul este osirduiror, dar
trupul neputincios”. Scena urmitoare, aproape in intregime stearsa, este sce-
na sirutului lui Tuda. Aceasta surprinde prin seninitatea chipurilor, ca in-
treg ciclul Patimilor. Este seninitatea celui care a renuntat la propria voie,
s-a impicat cu Tatil, cu sine si cu oamenii. In gradina Ghetsimani, Hristos
S-a desertat pe Sine complet, acceptidnd si faci voia Tatalui, aceea de a bea
pani la capat potirul suferintei, de aici si seninatatea cu care accepta judecata
nedreapta, palmele, biciuirile, drumul Golgotei, ridicarea pe cruce, care sunt
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reprezentate in scenele urmatoare. Ciclul Patimilor se incheie cu Pogorarea
de pe cruce si Punerea in mormant nou a Mantuitorului. In aceasti scena,
in plan indepartat, in nuante de gri, sunt reprezentate Maica Domnului si
femeile mironosite.

fn ciclul Patimilor, personajele poartd mai degraba vesminte din epoca
iconarului Silaghi Saligeanu decit din vremea Mantuitorului. Aceasta ne duce
cu gandul la faptul ca jertfa Méanuitorului este mereu actuald. Ea nu s-a petre-
cut numai acum 2000 de ani, intr-un trecut istoric indepirtat, ci se petrece
si pe vremea iconarului si continud si acum, in zilele noastre. Mantuitorul
se rastigneste neincetat pentru picatele noastre in jertfa altarului. Cu aceeasi
senindtate cu care Hristos accepta crucea, a traversat si poporul romén vicisi-
tudinile istoriei.

Pe de altd parte, dacd in pronaos gasim reprezentate sfinte mucenite, in
firidele ferestrelor din naos sunt reprezentati Sfintii Mari Mucenici Gheorghe,
Dimitrie, Artemie si Pantelimon, pe peretele nordic, iar pe peretele sudic,
Sfintii Doctori fard de arginti, Cosma si Damian, si Sfintii Teodor Tiron si
Teodor Stratilat, deasupra acestora aflindu-se cate un inger. Deasupra intrari-
lor in sfantul altar iardsi gdsim reprezentat un sir de sapte ingeri, iar Persoanele
Treimii si Maica Domnului de pe bolta sunt strajuite de cite doi ingeri, pictati
intre ele la extremitati.

Ultimul registru al naosului prezinta scene din primele duminici ale
Penticostarului, Credinta Tomii fiind reprezentata chiar deasupra intrarii in
naos, incadratd de Duminica Samarinencei si de Mironositele la Morméantul
Gol. Duminica Samarinencei ne-o prezintd pe samarineanca Fotini, care i
di apd Mantuitorului, primind, in schimb, de la Acesta, apa cea vie. Silaghi
a marcat cu deosebitd grija atdt numele scenei, cit si numele samarinencei
Fotini, adicd Luminita, ea devenind, prin credinta pe care o dobandeste si
prin recunoasterea pacatului in care triia, adicd prin pocainta la care o cili-
uzesc cuvintele Mantuitorului, care nu vrea sa piarda nici o oaie din staul, o
lumini calduzitoare pentru cei din semintia sa, indrumandu-i citre credinta
cea adeviratd. De asemenea, in dreptul Mantuitorului sunt inscrise cuvintele:
Dd-mi si beaw”.

Credinta Tomii ni-l prezintd pe Sfantul Apostol Toma, care isi pune
mana in coasta Mantuitorului pentru a se incredinta pe sine si, mai mult, pe
noi, de realitatea Invierii. Si denumirea acestei scene — care corespunde primei
duminici din Penticostar — este marcatd de Silaghi.

In dreapta intrdrii regdsim scena Mironositelor la Morméntul gol. Ele
merg sd ungi cu mirodenii trupul Mantuitorului si sunt intAmpinate de un
inger care le vesteste Invierea. De asemenea, in plan indepirtat, un alt inger
poarta steagul blrulntel vietii asupra mortii, al biruintei lui Hristos. Sub aceas-
td scend, Silaghi a marcat in chirilica i inscriptia: ,,In zilele preainiltatului
imparat Franciscus I”.
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Totodatd, pe peretele nordic, precedand scena Vindecarii paraliticului,
sunt reprezentate doud praznice: Schimbarea la Fata si Intrarea in lerusalim.
Undeva, in fundal, in tonuri de gri, gasim pictata si scena Dudului lui Zaheu,
iar in spatele Mantuitorului, in partea de jos a scenei este reprezentati Invierea
lui Lazir. Icoana este atemporala, ea poate reproduce mai multe scene din
viata MAntuitorului intr-o succesiune care nu este, neaparat, cea cronologici,
ca si cum s-ar petrece concomitent.

In acelasi timp, pe peretele sudic regasim scena Vindecirii orbului, co-
respunzatoare unei alte duminici din Penticostar. Cele doui scene ale vinde-
carilor au fost deteriorate de instalarea ulterioard a unui cafas, dar ele pot fi
reconstituite, deoarece Silaghi le-a pictat si in cadrul altor programe iconogra-
fice ca, de pild3, la biserica din Ponor.

La mijloc, pe peretele sudic, o ampli scend a Pogorarii Duhului Sfant
ne-o prezmta pe Maica Domnului in mljlocul apostolilor, ca cea care L-a
purtat in pantece pe Hristos — deci ea insisi suplineste prezenta Acestuia. In
partea de jos a scenei, regele Cosmos, reprezentant al lumii noastre, tine in
mani cele 12 suluri, reprezentind cele 12 limbi in care au grait apostolii.

Ultima scend de pe peretele sudic este cea a Liturghiei Sfantului Petru
al Alexandriei, ciruia i se aratd Hristos in vérstd de 12 ani, prevenindu-l si
pézeascé turma de cel ce i-a sfigiat vesmantul, adica de erezia lui Arie. Este
0 sceni caracteristici bisericilor din Transdvanla, ea regasindu-se si in anu-
mite biserici din Tara Romineasci. In contextul vremurilor din tlrnpul lui
Silaghi, in Transdvanla, aceasta scend devine deosebit de importantd, deoa-
rece se incerca impunerea confesiunii greco-catolice in dauna Ortodoxiei, si,
implicit, preluarea conceptelor eretice continute in lezoque a suprematlel
papale, a imaculatei conceptiuni. In mod tradmonal aceastd scend era repre-
zentatd in proscomidiar, dar aici, Silaghi, cel mai probabil sub influenta altui
zugrav, predecesor al siu din Abrud, Gheorghe Tobias, alege sa reprezinte
in proscomidiar Cina cea de Taini, scena si ea personalizatd, cu un anumit
iz local: pe masa apostolilor regisim foarfece si ridichi negre. Prezenta foar-
fecilor, asociata cu prezenta masiva a chipurilor de cilugéri din iconografia
altarului, pare sa simbolizeze faptul ci la Cina cea de taina Hristos a insti-
tuit taina cilugdriei asociatd, cumva, cu cea a Sfintei Euharistii. De aceea
este reprezentatd in proscomidiar, adici in locul unde se pregiteste agnetul
cu care se va savarsi taina Euharistiei, scotAindu-se particele pentru Maica
Domnului, cetele ingeresti, dar si pentru vii si pentru morti, cu totii aflan-
du-ne in comuniune §i recompunénd, astfel, trupul lui Adam, despartit in
mii de particele prin pacatul originar, in interiorul bisericii prin tainele care
se savarsesc aici. ,Aceasta si faceti spre pomenirea Mea” ne cere Hristos la Cina
cea de taina, adica sa mancam Trupul si sd bem Sangele Sau. Apostolii par si
fi fost premergitorii calugarilor de mai tirziu, ei ducind o viatd de curitie,
de jertfa si de mucenicie.
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Ceea ce surprinde in mod special in pictura altarului este prezenta ma-
siva a sfintilor cilugdri. De o parte si de alta a usilor imparitesti, aici absente,
sunt pictati doi sfinti calugiri, in partea stinga aflindu-se Sfintul Antonie
cel Mare, a cirui schimi mare este lucratd in detaliu, iar de cealaltd un alt
sfant schimonah al carui nume rimane deocamdati indescifrabil. Chipurile
sunt plicute, tridand caracteristicile unei vieti de rugiciune. De asemenea, in
firidele celor patru ferestre din altar regiasim si sfinti calugari, loan Monahul,
Teofan Monahul, Sfantul loan Damaschin si altii, al ciror nume nu ne-a fost
transmis. Se pare cd, la vremea aceea si pAnd in zilele noastre in zond au triit
pustnici in pesterile din apropiere. Pe langd cei opt ierarhi reprezentati in
registrul de jos, printre care se remarca cei trei mari ierarhi, Vasile cel Mare,
loan Bogoslov si Grigorie Teologul, Sfantul Arhidiacon Stefan este reprezen-
tat in stanga Usﬂor diaconesti sudice, iar un alt arhidiacon in dreapta celor
nordice. In dreptul Usilor d1aconest1 sudice, la intrare, sunt reprezentati, de
o parte si de cealaltd, cei doi diaconi, iar deasupra lor un serafim. In dreptul
U§1lor imparatesti care hpsesc, ii gdsim reprezentati pe Sﬁn;n Ioachim si Ana,
strdjuiti, la rAindul lor, de un serafim, iar Usile diaconesti nordice sunt strdju-
ite de o parte si de cealaltd de doi ingeri, cel mai probabil cei doi arhangheli
Mihail si Gavriil, deasupra lor fiind reprezentat ochiul atotvizitor al dum-
nezeirii, vechi simbol testamentar. Proscomidiarul este incadrat de doi ingeri
si, deasupra, de un serafim. Aici gisim si ceea ce se mai poate descifra din
pisanie, in care ni se spune cd biserica a fost pictatd in zilele preainiltatului
imparat Francisc I, episcop fiind Vasilie Moga, ctitori Ioan si Luca Pietreanu,
cel mai probabil originari dintr-unul din citunele vintene, care poarti i astizi
denumirea de Subpiatrd, iar pictor — Simion Silaghi Siligeanu, impreuni cu
unul dintre fiii sai, cel mai probabil fiul cel mare, Simion. Deasupra prosco-
midiarului este reprezentata Punerea in mormant a Méntuitorului, iar de jur
imprejurul peretilor sunt medalioane cu profeti. Sub absida regisim scena
Neprihinitei Zamisliri, o scena inspiratd din pictura apuseand, ca si cea a
Incoronirii Maicii Domnului, pe care Silaghi Siligeanu a reprezentat-o si in
alte biserici, de pilda, in biserica Sfantul Gheorghe din Lupsa sat.

Scena Neprihanitei Zamisliri este influentata de arta occidentala. Fecioara
Maria este infatisatd zdrobind capul sarpelui. Prin smerenia sa, ea primeste in
pantece pe Méntuitorul Hristos, care va zdrobi incuietorile iadului. Asadar, prin
smerenie i prin curatie, Maica Domnului zdrobeste capul sarpelui ciruia Adam
si Eva, prin neascultarea lor, ii didusera putere asupra lumii acesteia. Fecioara a
luat in pantece prin Duhul Sfant si a zimislit ram4nand fira de prihana.

Reprezentarea Incoronirii Maicii Domnului de pe bolta altarului, incon-
jurata de curcubeu, alt simbol eschatologic preluat din Apocalipsa Stantului
Ioan Teologul, este incadrata de cele sase cete ingeresti, fiecare fiind condusi
de un inger aflat in mijlocul cetei si care poartd cite un glob, simbol al glo-
bului terestru, cu inscriptia lisus Hristos NIKA, Biruitorul. Maica Domnului
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apare ca o fecioard pruncd, dar, in acelasi timp, Biserica este, in conceptia
sfintilor Paringi, asemindtoare unei fecioare. La fel cum Maica Domnului
Il poarti in pantece pe Hristos, odrislind prin El midularele care formeazi
Biserica vie, comunitatea credinciosilor altoita pe vita lui Hristos, Biserica i
poarta in pantece pe credinciosi.

lar pe bolta absidei, in scena Liturghiei ingeresti, Hristos Arhiereu este in-
cadrat de cei doi arhangheli, in dreapta Arhanghelul Mihail, arhistrategul ostilor
ceresti, cel care pazeste portile raiului cu sabia de foc, iar in stinga Arhanghelul
Gavriil, vestitorul, mesagerul Domnului, amandoi surprinsi de iconar in plin
zbor. In partea de jos a scenei, sub tronul Méntuitorului, este marcatd, atit cu
cifre clt i cu litere, data inceperii picturii, anul 1819. Iar in cartea pe care o tine
deschisa Mantuitorul, in timp ce cu cealaltd mana blagosloveste, sta scris: ,, Veniti
la Mine toti cei osteniti 5i apdsati de multe pdicate si Eu vd voi odibni pe voi.”

O alti caracteristici a acestei biserici o reprezinta prezenta masiva a inge-
rilor, in primul rind in sfintul altar, dar i in naos. Reprezentarea ingerilor este
cea mai dificila din punctul de vedere al iconarului. Hristos, a doua Persoani
a Sfintei Treimi, S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria, chip
de rob luind, iar trisaturile caracteristice ale acestui chip ne-au fost transmise
noud prin Mahrama regelui Abgar. Pe ingeri nu este cu putintd si ii vedem.
Ceea ce a vazut, de pilda, Fecioara Maria la Bunavestire atunci cind i s-a aratat
Arhanghelul Gavriil sau Tobie, cind l-a intilnit pe Arhanghelul Rafail, sunt
manifestari ale ingerilor, dar nu infitisarea lor reala. A existat o intreagi con-
troversd legatd de posibilitatea de a reprezenta ingerii in iconografie. Cum poti
vedea dincolo de lumea aceasta, cum poti vedea ceea ce nu se vede? Ca sa
reproduci lumea nevazutd ochiului omenesc trebuie si duci tu insuti o viatd
duhovniceasca inalta, care sa iti permita sa patrunzi tainele acestei lumi.

Prima reprezentare a unui inger cu chip omenesc o regisim in Catacomba
Priscillei, in secolul al III-lea d. Hr., intr-o sceni a Buneivestiri. Cel mai bine
ii descrie pe ingeri sfantul loan Damaschin, ,Astfel, ingerii sunt fiinge spiritu-
ale aflate in miscare neincetatd, avind voingd liberd, necorporali, grabnici spre
slujirea lui Dumnezeu, care au primit fire nemuritoare prin har. (...) Numai
Dumnezeu este in mod absolut, in adeviratul sens al cuvintului, imaterial si
necorporal. (...) Ei sunt circumscrisi, cdci atunci cand se afli in cer nu sunt pe
pdamant, iar cdnd sunt trimisi pe pamint de Dumnezeu, nu se afli in cer. Ei
nu sunt opriti de ziduri sau de usi, sau de incuietori sau de peceti. Cici nu sunt
limitati. Spun cd sunt nevizuti; cici nu asa cum li se arati celor vrednici, cirora
Dumnezeu porunceste si li se arate, ci aceia ii vid pe ingeri sub o infitisare schim-
batd, asa incdt aceia sd ii poatd privi. Cici numai Dumnezeu este cu adevirat
nelimitat, prin fire si, in sensul propriu al cuvintului, numai El este nezidit. Cici
toatd zidirea este limitatd de Dumnezeu cel care a zidit-0”. Stantul Grigorie de
Nyssa sustinea, insd, ca ingerii nu pot fi asociati nici unei corporalité;i. Pentru
Dionisie Pseudo-Areopagitul, simbolurile sunt principala cale de cunoastere
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a lui Dumnezeu, deoarece sunt pogoraminte prin care Dumnezeu devine ac-
cesibil si se lasd cunoscut intelegerii omenesti. ,,Cid avem putinta de a atribui
c/zzpurz Celor ce sunt Firi de Chip si formd vizuti Celor Ce Nu Au Forma..
nu este de ajuns. .. Ele cer o indltare corespunzdtoare si oarecare afinitate cu f rea
noastrd, astfel incdt noi si putem si ingelegem infatisirile care ne sunt accesibi-
le... Dar trebuie spus si cd ceea ce este ascuns de Taina de negriit si Sfantd co-
respunde desivarsit cuvintelor de taind, pentru a face inaccesibil celor mai multi
oameni Adevirul sfint si tainic al duburilor ceresti. Cici nu toti oamenii sunt
sfinti, dupd cum spune Scriptura, nu toti au cunostintd’ .

De asemenea, Patriarhul Nechifor evoci aceeasi idee, ci ingerii pot fi
perceputi in functie de gradul de sfintenie, de vrednicia celui care are aceastd
viziune: ,,fngeriz' s-au arditat de multe ori, fiind in slujba Domnului. Ei nu au fost
vdzuti cu infatisarea naturii lor, ci conform gradului de sfingenie si curitie al celui
cdruia i s-a dat si aibd o atit de mareatd viziune si dupd cum cereau insdrcinarea
lor si necesititile momentului. Astfel, c/ozpu/ 5i mﬁztzmmz Celor Firi de Chip si
[nf tisare Corpom[a au fost diferite pentru cei invredniciti de aceastd viziune, cei
cu ochi curati si cu mintea luminatd’ .

Icoanele ingerilor fac trimitere la o realitate duhovniceasca ce nu poate fi
pe deplin cunoscuti prin simturile noastre piméntene. Ingerii nu s-au intru-
pat propriu-zis, ci doar s-au manifestat sub formd omeneasci. Reprezentarile
ingerilor sunt simbolice, deoarece le atribuie acestora infitisarea omeneasca
pe care au asumat-o, uneori, dar care nu este proprie adevaratei lor naturi.
De aceea, cel care indrizneste si ii reprezinte trebuie si aiba o relatie speciali
cu realitatea Impiritiei ceresti, a cirei revelatie o primeste in inima arzind de
iubirea fierbinte pentru Dumnezeu.

Asa cum spunea Nechifor Calist Xantopoulos: ,,S-ar zice cd iconarul si-a
muiat penelul in cele imateriale pentru a zugriavi un dub, fie ci duhul sildsluieste
nevdzgut in aceastd icoand, ascunzandu-si in culori natura necorporald. Cum poa-
te, oare, materia trage in sine dubul si cuprinde ceea ce este imaterial cu ajuto-
rul culorilor? Aceasta este lucrarea iubirii fierbinti care se dovedeste prin fapte si
aprinde inima’.

Pictura lui Simion Silaghi se inscrie in cadrul canoanelor iconografiei bi-
zantine traditionale, dar, in acelasi timp, este o ilustrare a stilului baroc, prelu-
and anumite influente din pictura religioasi apuseani. Intregul program ico-
nografic este adaptat unei arhitecturi cu puternice influente apusene. Totodata,
pictorul integreazd motive de sorginte populari in programul siu iconografic,
precum anumite ornamente florale si decoratiuni, menite si exprime creativita-
tea, gingasia, dragostea si sensibilitatea pentru frumos a acestui popor.

De ce este importantd aceasta biserica? Ce argumente motiveaza efor-
turile ei de salvare din lac de steril care riscd si o acopere in intregime? Ea
reprezintd o marturie a trecutului nostru, a identitdtii noastre, este o marturie
importantd a maiestriei pictorului Silaghi Silageanu, a faptului ca a existat o
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scoala de iconografie in aceastd zona, o traditie iconograficd care s-a transmis
si s-a perpetuat. Arta iconograficd din vremea lui Silaghi reprezinta apogeul
artei iconografice transilvinene, iar Simion Silaghi Silageanu a fost unul din-
tre cei mai straluciti reprezentanti ai sai. Conceptia iconografici a lui Silaghi a
fost, fira indoiald, conturatd de invitatura primitd de la maestrul siu Andrei,
din Cluj, dar, in acelasi timp, el a avut contact si cu alti iconari si a inte-
grat in conceptia sa si influente primite de la acestia, precum prietenul siu
Gheorghe, fiul lui Iacov din Risinari, predecesorul siu la Abrud, Gheorghe
Tobias si Stefan Tenetchi din Arad, cel care a pictat in vremea respectiva bi-
serica de la Certege. De asemenea, Simion Silaghi Silageanu a infiintat o
importanta scoala de iconografie pe Valea Ariesului, avAnd numerosi ucenici,
printre care si fiii sai. Iconografia ardeleana, desi supusa anumitor influente
apusene, respectd, in linii mari, canoanele iconografice bizantine, iar biseri-
ca din Vinta reprezintd o dovadd a modului de adaptare a artei bizantine la
presmnllor apusene care impuneau un anumit stil arhitectural si pictural. In
acelasi timp, Silaghi s-a exprimat folosind un limbaj 1c0nograﬁc adaptat vre-
mii sale, limbaj al stilului baroc pe care l-a adaptat programului iconografic
traditional. ,O icoand”, asa cum ne spune si arhimandritul Maximos Constas,
trebuie privitd in contextul ei istoric, adici cel al traditiei vii a interpretirii, ca
parte a unei comunititi de credintd si ca parte integrantd a practicii liturgice”.
Pictura lui Silaghi, chiar daca nu se inscrie in sfera canoanelor iconografiei
ortodoxe clasice, nu este cu nimic mai putin valoroasd, iar masura valorii sale
o da prin capacitatea ei de a construi o relatie vie a omului cu Dumnezeu.
Ceea ce surprinde in opera lui Silaghi este flexibilitatea si capacitatea de
a adapta instrumentele pe care le-a avut la dispozitie pentru a realiza un pro-
gram iconografic accesibil comunitatilor pentru care a pictat si care au ficut,
la randul lor, eforturi financiare pentru a construi o bisericd impunatoare, im-
podobiti cu picturile unuia dintre cei mai buni iconari ai vremii. In acelasi
timp, opera sa artistica demonstreazd o sinergie desavarsitd intre 1nﬂuengele
vremii sale, cele provenite de la diversele etnii care convietuiau la acea vreme
pe teritoriul Transilvaniei si cele ale artei populare, izvorite din insusi sufletul
tiranului romén, precum si elemente ale iconografiei bizantine traditionale.
Programul iconografic realizat la Vinta este dovada faptului ci a existat o per-
petuare in traditia iconografici transilvineand, o predanie care nu a incetat in
ciuda presiunilor apusene, precum si dovada gradului de cunoastere si maies-
trie la care ajunsese acest iconar, intemeietor de scoald de iconografie. Este, de
asemenea, o dovadd a faptului ca aici exista o comunitate infloritoare la viemea
aceea, care a dorit sd-si construiasca o biserici ortodoxa pe care a pastrat-o or-
todoxd pand in zilele noastre, o bisericd de piatrd, intr-o perioada in care, din
cauza restrictiilor imperiale, majoritatea bisericilor ortodoxe erau din lemn,
si care a dorit ca aceasti biserici si fie pictatd de cel mai bun iconar din zona
al perioadei. In ciuda influentelor artei apusene si a limbajului iconografic
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specific perioadei, cea a barocului, se poate constata faptul cd iconarul Silaghi
Silageanu avea o cunoastere temeinicd a structurii programelor iconografice
bizantine, a relatiei dintre stilul arhitectural si programul iconografic.

De asemenea, programul prezentat la Vinta dovedeste, pe langa un
simt special al culorilor si al contrastelor, o foarte buna cunoagtere a Sfinzelor
Scripturi, precum si ale vietilor sfintilor si ale scrierilor apocrife, ceea ce demon-
streazd ca putem vorbi de o traditie de sorginte bizantin in iconografia tran-
silvineani. Intregul program iconografic reprezentat la Vinta este o invitatie la
indumnezeire si reprezinta o dovada a faptului ci, cel mai probabil, iconarul a
ajuns acolo unde se afla si cei pe care i-a reprezentat pe peretii acestei biserici.

Faptul cd nu ne cunoastem istoria, nu ne cunoastem identitatea, ba, une-
ori, chiar le renegim si le ignordm sau le lisim si se piardd, ne determina si
ne asumdm anumite etichete, mai mult sau mai putin meritate, puse de alte
popoare, si ne aruncd intr-o adevirati crizd identitard, ca cea prin care trece,
la ora actuald, poporul roman.
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leromonah Gherasim Soca

Rolul duhovnicilor romani
in pastrarea unitatii nationale

Ce inseamna unitatea si identitatea nationala?

Eudoxiu Hurmuzachi a exprimat exceptional cele trei indatoriri mari
si sfinte pentru care vom da raspuns inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor:
patria, limba si Biserica. Pistrarea si dezvoltarea lor asigura unitate §i continu-
itate unui neam.

Unitatea nu se poate pastra decat pin raportare la izvorul unitatii, care e
Dumnezeu. L-au intuit filosofii greci, vorbind de monada si de acel Unul sau
de principiul cauzator a toate. L-au cAntat poetii, ciutind sa redea in versurile
lor armonia i unitatea lumii, dar §i dragostea, singura care poate uni real si
profund persoanele umane. L-au cunoscut sfintii, in a ciror rugiciune au
simtit ca pot fi una cu bucuriile si durerile intregii lumi.

Ca duhovnic, slujitorul lui Dumnezeu se face slujitorul oamenilor. Caci
duhovnicia inseamna in esenta ei refacerea unititii in duh cu Dumnezeu.
Duhovnicul este ajutorul lui Dumnezeu si al oamenilor in aceastd relatie.
Fiecare, acolo unde a fost chemat si slujeasca, se striduieste si-si implineascd
chemarea. El nu face aceasta numai in scaunul spovedaniei, ci intreaga lui lu-
crare este una duhovniceasca, izvorind din relatia vie cu Dumnezeu in Duhul
Sfant si din dragostea fata de oameni. Duhovnicii reprezintd coloana vertebrali
care sustine permanent fiinta unui neam.

Ne vom referi la citeva ipostaze ale lucririi duhovnicilor din secolul XX
care au intdrit viata duhovniceasca a roménilor si, prin aceasta, unitatea lor.

Preotii militari

Preotul Grigore Popescu, unul dintre cei care au dedicat volume omagi-
ale preotilor care au contribuit la intregirea neamului, spunea ca ,,daci avem
o patrie, lucrul acesta se datoreazi faptului ¢ am avut un Altar! Flacira sfantd
a Altarului a fost flacira térii tinutd de maini preotesti smerite, care au jertﬁt
Domnului si neamului, cu frici de Dumnezeu, cu credinti si cu dragoste!™

In campania din 1916-1918, preotii militari au fost alituri de soldatii
romani pe cAmpurile de lupta. De pe crestele Carpatilor, de la Namoloasa,
Turtucaia, Marasti, Mardsesti, Oituz, pind in Dobrogea, Transilvania si

! Pr. Grigore N. Popescu, Preotimea roménd i intregirea neamului. Vol. 1. Chipuri, fapte,
suferinge si pilde pentru viitor, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018, p. 9.

202



Basarabia. Si nu numai preotii, ci si monahii si monabhiile au sprijinit lupta
de intregire a neamului roménesc, prin actiuni sociale si filantropice. Preotii
militari s-au implicat in educatia si sprijinirea morali a soldatilor, in ingrijirea
bolnavilor si a ranitilor, in organizarea de cercuri culturale, biblioteci volan-
te s.a. Unii nu s-au dat inapoi de a lua arma in ména atunci cind nevoia o
cerea. Pr. Belizarie Popescu a fost vazut trecind podul la Oltenita, in fruntea
regimentului, cu crucea in mind. S-a asezat aldturi de ordonanta sa si, ludnd
0 arma si o traistd cu cartuse, a tras 80 de incircitoare. A murit in scurt timp,
in luptele de la Turtucaia. In multe cazuri, soldatii au plans dupi ,,titucul” lor
mort, ranit sau mutat in altd unitate. Alteori, preotii au refuzat evacuarea, desi
erau raniti de gloante, pentru a nu se desparti de eroii regimentului.

250 de preoti militari au fost aldturi de armata roména in lupta pentru
reintregirea neamului. Despre ei a spus generalul Rascanu ca ,,au dat pildid de
curaj trupei si ofiterilor in situatiile cele mai periculoase. Au fost preoti de
elita, inzestrati cu calitatile necesare, au fost perle, nu preoti”. Iar generalul
Panaitescu ii numea ,izvoare de hrana sufleteasci’.* Aproape un sfert dintre ei
au fost decorati cu diferite ordine si medalii romanesti si straine.

Dupa cum se vede din caracterizarile si rapoartele emise de multi fruntasi
ai armatei roméne, preotii militari au dat dovada de curaj, abnegatie, spirit
de jertfd si activitate inteleapta si folositoare, mai ales in vremea luptelor, a
refacerii armatelor sau in timpul epidemiilor, atrigind respectul si admiratia
tuturor militarilor. Cind un ierarh si-a exprimat teama ci vor pieri in rizboi
cei mai distingi preoti, protopopul Constantin Nazarie i-a rispuns ci aceeasi
teamd a avut-o si el. Neputindu-i demobiliza, a incercat si-i mute in spatele
frontului, in spitale sau trenuri sanitare. Dar atunci, ,am avut ocazia si vad cu
adevarat eminenta preotilor eminenti: cu lacrimi in ochi mi-au cerut si nu-i
despart de regimentele de pe front, de care ii leaga atitea amintiri sufletesti.
Un domn Colonel mi-a declarat ca dacid ii permut preotul, el se demite de
la comanda celui mai viteaz Regiment de Vanitori. Preotii nostri au ficut
minuni. Deci toate elementele eminente au ocazia de a-si arita eminenta in
toatd stralucirea ei”.?

Pentru devotamentul si jertfelnicia lor, avem convingerea ca Dumnezeu
i-a rAnduit in ceata sfintilor Sdi, nu numai intre eroii neamului. Pe unul din-
tre ei l-a cinstit in mod deosebit. Preotul Stefan lonescu-Cazacu a inaintat cu
crucea in ména, in fata celor doud plutoane, la Marasesti. A fost ranit grav si
a murit eroic, la 1 ianuarie 1918, fiind ingropat cu toata cinstea. Dreapta sa,
care a binecuvAntat pe ostasi, cu care se inchinase, in care a tinut Sfanta Cruce,
cind goarna a sunat atacul, nu i-a putrezit, rimanand ,.ca o ramura verde pe
un trup uscat’. Prin ea, Dumnezeu a trimis binecuvantarea Sa tuturor celor

? Pr. Constantin Nazarie, Activitatea preotilor de armati in campania din 1916-1918, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2018, p. 8.
3 Pr. Constantin Nazarie, Activitatea preotilor..., p. 41.
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adormiti pentru dreptatea si intregirea neamului. Faptul a fost descoperit
dupd opt ani, in 1926, cAnd Societatea Mormintelor Eroilor a strins in cripta
yBisericii Neamului” de la Maragesti toate osemintele eroilor cazuti acolo.
Intre ele, dreapta preotului $ Stefan Tonescu este odor de credintd romaneascd.’

Preotii armatei si-au ficut datoria si in al Doilea Rizboi Mondial, une-
ori cu pretul vietii lor. M rezum numai la un exemplu In lupta de la Cotul
Donului din 1942, trupele romane au inceput si se retragi. In spatele bisericii
satului Gromki s-a sipat in graba o groapa comuna pentru sutele de morti, iar
preotul Popescu din Stefinesti de Arges a inceput si citeascd rugiciunile de
inmormantare si nu a vrut sa plece pAna nu-si face datoria. ,Hai, parinte, ca se
vad rusii!”, il indeamna doctorul. Si-i rispunde: ,Domnule doctor, n-am ter-
minat rugiciunile!”. Nu putea si pardseasca linia frontului sdu nevizut, nici si
fie expeditiv cu rinduiala cea sfintd a Bisericii. Cei morti nu sunt oaresicare,
ci eroi, iar mai intdi de toate, suflete care doresc mantuirea. A stat sub ploaia
de obuze si srapnele pani si-a terminat rugaciunile si a odihnit sufletele celor
cizuti pentru Tard si Neam. Ce-au inteles rusii din aceastd priveli§te, nu stim.
L-au ridicat si a stat prizonier multi ani in Iagarele sovietice.”

Inchei acest capitol redind citeva caracteriziri ficute preotilor militari:

Generalul Constantin Prezan: ,,Preotii si-au faicut mai mult decit datoria
si este o cinste pentru cler, care, alaturi de ostasi, a dat mai mult decit i-am
cerut noi pentru tara si pentru neam’.

Preotul Florescu Ddmbovita, ,inainte de plecarea in razboi, a spovedit si
impartasit pe toti oamenii Regimentului, ocazie cu care le-a tinut cuvintiri
inilgitoare. In timpul luptelor de la Turtucaia, 23-24 august 1916, a ajutat
pe medicii Regimentului, stind sub focul de srapnele si gloante inamice, pan-
sand si ingrijind pe raniti...” (Locotenent-colonel R. Seinescu).

Cultura si spiritualitate

O unealtd puternici de rezistentd a unui neam este cultura. Folosita cu
intelepciune, cu dragoste si credintd, ea devine unul dintre cei mai importanti
factori de unitate a unui neam. In mana slujitorilor Bisericii, cultura isi atinge
implinirea ei, slujind astfel celor mai marete idealuri. Cea mai frumoasa odi
inchinat limbii romane se datoreazi unui fiu al Basarabiei, Alexei Mateevici.
Preot militar in Primul Rizboi Mondial, a murit de tifos. Intre multele sale
publicatii, unele trateazd originea si dezvoltarea limbii romane, altele diferite-
le obiceiuri ale romanilor basarabeni, toate aspecte ale identititii unui neam.
[ar cel care a pus pe note versurile poemului siu, Limba noastrd, a fost tot un
preot, Alexandru Ciristea, dirijor, compozitor si profesor de muzica.

* Pr. Grigore N. Popescu, Preotimea roméand..., p. 73; Niculae M. Popescu, Preoti de mir
adormiti in Domnul, Ed. Christiana, Bucuresti, 2002, p. 147-148.

5 lon Coja, Preoti cu crucea in fruntea neamului, Ed. Semne, Bucuresti, 2017, p. 6-7; Vasile
Soimaru, Cotul Donului 1942, Chisiniu, 2012.
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La redesteptarea vietii nationale si duhovnicesti din Basarabia neunita a
contribuit si preotul lustin Ignatovici, un Coresi al Basarabiei. A tiparit carti in
limba roména pentru hrana sufleteasci a poporului. Mai ales Vietilor Sfintilor
au patruns in cele mai indepirtate unghere ale tarii, intirind credinta si cura-
jul moldovenilor. A contribuit la infiintarea revistei ,Luminitorul”, a tiparit
cuvantiri in limba stribuna, adevirate podoabe de limba si simtire ortodoxa.®

Preotul dirijor si compozitor Mihail Berezovschi a luat parte, in anii
1917-1918, impreuna cu corul sdu, la cele mai importante actiuni ale ro-
manilor basarabeni, sustinind astfel lupta pentru drepturile lor natlonale In
27 martie 1918, corul lui Berezovschi a prezentat un concert festiv dedicat
Actului Unirii Basarabiei cu Tara. Si-a publicat creatiile in sase volume, a
fost membru fondator si vicepresedinte al Asociatiei ,,Cantecul Basarabiei”,
vicepresedinte al Astrei basarabene, profesor la Conservator.

Profesorul de liturgica Constantin Popovici era inzestrat cu o bunitate si
un calm rar intlnite, sfituind si ascultand cu ribdare de pustnic. Timp de 22
de ani a colaborat la revista ,Luminatorul”, infiintatd in 1908, prin care s-au
salvat mii de suflete ce nu aveau pe atunci posibilitatea sa citeascd literaturd
in limba maternd. Preotul Constantin Popovici a luptat perseverent pentru
redesteptarea constiinei nationale a basarabenilor. In 1906, a participat ac-
tiv la remﬁmgarea tlpograﬁel eparhiale, apoi la infiintarea fratimii culturale
»Nasterea lui Hristos”, fiind unul dintre cei mai vrednici péstori basarabeni
si dintre cei mai activi pe tairAmul cultural roménesc din Basarabia. Ucenicii
lui, printre care si preotul Vasile Tepordei, au activat in satele si institutiile
basarabene, intarind constiinta nationali si spirituala a roménilor basarabeni.

Duhovnicii intemnitati

Intrebat daci noi, romanii, ne-am degradat din cauza comunismului,
preotul Arsenie Papacioc a riaspuns cu seninatate: ,Nu ne-am degradat, draga!
Toti prigonitorii lui Hristos au intarit Biserica, credinta in Hristos”.

Acest lucru s-adatorat foarte multduhovnicilor pe care aingdduit Dumnezeu
sa fie trimisi in inchisorile comuniste, ca ,dusmani ai poporului”, a unui popor
care nu se mai identifica deloc cu neamul si cu valorile lui eterne. In schimb, s-au
ficut aparatorii poporului lui Dumnezeu, care nu-si uitase originea si sensul si
care era gata sa primeascd jertfa supremd pentru a nu-si trida identitatea.

Amintesc aici mai intai pe preotul Ioan Negrutiu, care a patimit 16 ani
in temnitele comuniste. Foarte sirac de mic, uimea totusi prin spiritul de
observatle In clasa I, elevilor li s-a cerut si descrie clasa. TOtl s-au referit la
ferestre si alte elemente banale. Numai loan a inceput cu Icoana si Stema.
De atunci, invititoarea l-a luat in grija ei. Ajuns preot in zona Beiugului,
s-a angajat cu toata fiinta in slujba Bisericii si a Neamului. Aici I-a primit cu

¢ Oamenii lui Dumnezeu din Basarabia de altidatd, vol. 1, Chisinau, 2009, p. 42-45.
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fast pe Regele Mihai, a organizat activitati culturale, a predicat in vremurile
tulburi cu multa putere si curaj. Procesul nu s-a lasat asteptat. Este arestat
in 1947, alaturi de peste 200 de roméni. Patriarhul Justinian a incercat sa-
scoatd din lagirul de la Canal, dar parintele a refuzat. Cu o zi inainte de eli-
berare, are o viziune in vis: Hristos pe Golgota, singur pe cruce, iar parintele
la poalele celor trei cruci. Il intreabi pe Hristos: Pe care dintre cele doui cruci
vrei sd urc? Pe cea din stAnga, pentru osindire, sau pe cea din dreapta, pentru
izbavire? $i i se rispunde: loane, crucile nu mai au semnificatia din Vinerea
Rastignirii; urca pe oricare, numai pe cruce si fii, lingd Mine. Mai tarziu,
Patriarhul Justinian a apreciat atitudinea lui demni: ,Parinte, nu stim cum
sa-I multumim lui Dumnezeu si dvs. ca ne-ati salvat Biserica. Noi aici am fost
legati de maini si de picioare si cu cilus in gurd! Ortodoxia noastrd a amutit
aici. Altarele romanesti s-au mutat acolo, in inchisori!”” Dupi eliberare, a
ajuns ,,in punctul cel mai vestic al duhovniciei romanesti, ca intr-o simetrie
dumnezeiasci, pentru a nu se risturna tara citre nord-est, unde-s cei mai
multi duhovnici”, cum spunea preotul Ion Buga. Dupd 1989 este invitat tot
mai des la conferintele studentilor din Timisoara, incurajindu-i pe tineri si
intre pe linia de luptd a neamului roménesc. Singurul sau regret, cum se cidea
unei vieti de sfintenie, a fost cd nici un ofiter securist sau tortionar nu a ajuns
la dansul sa-si spovedeasca raul comis.

in inchisoare, fiecare zi putea sa fie ultima. Multi au trecut prin chinuri si
spaime teribile. Dar prezenta slujitorilor lui Dumnezeu aducea mereu o razi
de lumini si un strop de bucurie. La Baia Sprie, in ziua Invierii Domnului,
pe cind se aflau in mina, sutele de preoti si credinciosi au sluJ1t o Inviere
cum putine au fost in istorie. Preotii si-au Ficut epltrahlle din pinza alba, iar
credinciosii au pornit sfredelele pe post de clopote. Apoi s-a auzit ca un fulger
strigatul invierii: , Veniti de luati lumina! Hristos a inviat!”

Mai amintesc o figura marcantd a detinutilor politici. Daca din temnitele
comuniste a iesit o generatie martirica, ce gi-a asumart suferinga cao transﬁgu—
rare si ca sansi de vindecare a ranilor neamului, aceasta s-a datorat foarte mult
si parintelui Vasile Serghie. El a devenit duhovnicul si indrumdtorul spiritual al
unei intregi generatii, din rindul cireia unii au atins pragul sfinteniei: Valeriu
Gafencu, Virgil Maxim, Arsenie Papacioc, Traian Trifan, Ion Ianohde si altii.
In mijlocul lor, pirintele a adus practica rugdciunii inimii, pe care au invatat-o,
acolo, mii de detinuti. A refuzat, in 1942, sa mearga pe front pentru reabilita-
re, mai intii pentru a nu se desparti de camarazii si ucenicii sii, apoi pentru a
nu se crede ca se simte vinovat pentru convingerile sale religioase si politice.®
in cartea sa memoriald, /mn pentru crucea purtatd, Virgil Maxim ne spune cum

7 Cezarina Condurachi, Sfintii inchisorilor. 28 de biografii exemplare, Ed. Evdokimos, 2015,
p. 75.
8 Cezarina Condurachi, Chipuri ale demnititii roméanesti. Eroi ai neamului si sfingi ai

inchisorilor, Ed. Evdokimos, 2015, p. 89.
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aceastd generatie, care gravita mai ales in jurul lui Valeriu Gafencu si a preo-
tului Vasile Serghie, a trasat ,,0 linie de conduita crestina si romaneasc pentru
toti detinutii politici, valabila pentru intreaga viatd a celor inchisi, ca model
de atitudine, ce constd in: neacceptarea vreunei forme de conciliere si accep-
tarea oricdror suplicii, consecinta a marturisirii Adevirului Dumnezeiesc in
viata personald i comunitard a neamului. Aceasti atitudine a ficut ca balanta
biruintei si incline in planul nevazut totdeauna in favoarea noastra, desi apa-
rent Vrajmasul vizut se credea invingdtor. El nu stia, insi ca, prin fiecare din cei
ce acceptau jertfa suprema, neamul urca o nous treapti de lumini in Imparitia
lui Dumnezeu. Preotul Vasile Serghie era un triitor viu al adevérurilor de viatd
crestind. Era de o sobrietate rar intalnitd. Viata, pentru el, era tzmp Hristic, nu
intamplare sau succesiune de evenimente din care nu stii ce si alegi. Impreun
cu Anghel Papacioc erau lumina si indemn de a ne integra in Hristos, ca ma-
dulare sfintite. Noaptea ficeam prlveghere cu rugac1une in schimburi, pana
dimineata. In programul duhovnicesc, in afard de rugiciune, studiu, meditatie,
convorbiri exegetice, intra si o zi pe siptiméana de ticere completd, cu scopul
unei adanciri si intalniri tainice cu Dumnezeu.™

Duhovnicii partizanilor

Odaté cu prigoana comunistd in Roménia s-au ridicat in diferite zone
ale tarii grupuri de partizani care au luptat si rastoarne planurile celor mari
si sd apere ceea ce are mai scump un neam: credinta, limba, traditia, valorile
culturale. Au gisit adesea sprijin mai ales intre duhovnicii manastirilor, care si
ei ldsasera totul pentru o dragoste mai mare. Chiar daci au suferit de pe urma
sprijinului acordat partizanilor, fapta lor s-a inscris in calendarul demnitétii
romanesti pentru totdeauna. Md voi referi numai la trei dintre acesti duhovnici.

Preotul Gherasim Iscu este numit staret la Tismana in 1943, fostd inchi-
soare pentru legionari, pe care o reface in intregime. Printre primele nuclee
ale rezistentei impotriva comunismului, care se pornise impotriva Bisericii si a
neamului roménesc, a fost grupul din Oltenia, condus de gen. Ioan Carlaont.
Acestia au cerut gazduire si hrand la Manastirea Tismana. Pr. Gherasim i-a
sprijinit, dar nu a fost de acord si cu montarea unui aparat de emisie-receptie.
Pe fondul acestei colaboriri, el a fost anchetat si inchis de securitate, murind
demn in camera de spital de la Targu Ocna, in noapte de Criciun a anului
1951. Ultimul lucru pe care l-a facut a fost sa-1 spovedeasci si si-l ierte pe
calaul care-l chinuise la Canal.

Inainte de a activa ca staret la Tismana, parintele a fost trimis de mitro-
politul Olteniei in Transnistria, pentru ocrotirea ortodoxiei si a romanilor
de peste Prut. Acolo a activat ca profesor si invititor, a ctitorit biserici si a
infiintat Mandstirea Bersad si schitul Pasitel.

? Virgil Maxim, Imn pentru crucea purtatd, vol. 1, Ed. Gordian, Timisoara, 1997, p. 111, 117.
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Un alt ostenitor misionar in Transnistria a fost viitorul ierarh al Dunirii
de Jos, Antim Nica, originar din zona Orhei. La 15 septembrie 1941 a fost
detasat ca vicar al Misiunii Ortodoxe Romane din Transnistria, care avea rolul
de a reincrestina populatia viduvitd de asistentd religioasa timp de 23 de ani.
Astfel de misionari ficeau punti intre fratii despartiti de vitregiile istoriei.

Al doilea sprijinitor al partizanilor romani de care doresc si amintesc
este protosinghelul Evghenie Hulea, de la Manistirea Musinoaiele. Despre
el spunea pr. Roman Braga ci este ,,0 figurd de pateric”. Grupul pe care l-a
sprijinit pr. Evghenie a fost condus de fratii Paragina si a activat in zona
Vrancei. De la schiturile Musinoaiele si Brazi erau aprovizionati cu alimen-
te. Duminica, pdrintele ii spovedea si impartasea la schit. Adesea, parintele
mergea pani la bordeiele din munti cu hrani, dar si cu Sfanta Impirtisanie.
Acest lucru nu avea cum sa scape Securititii. A fost judecat in lotul Paragina
si condamnat. Dar, prin prezenta lui in inchisoare a adus mangaiere fratilor
de suferinta, intarindu-i prin pilda propriei vieti, dezlegindu-le pacatele si
alinindu-le durerea. Prin sutele de duhovnici asemenea lui, Dumnezeu a
randuit salvarea multor suflete care altfel s-ar fi frint sub tortura comunista.
Iar int4lnirea cu pr. Evghenie la Canal a fost decisiva pentru pr. Roman Braga
in aleagerea ciii monahale dupa iesirea din inchisoare. Stia pe de rost Scara
Sf. Toan Scararul si aduna, prin smerenia si simplitatea lui, pe toti in jurul
siu, chiar si pe preotii si cilugirii catolici. In scurta perioada de libertate a
continuat sa aibd relatii cu ,elementele dusmanoase”, luptdnd impotriva co-
munismului. Datoritd lui, ,Musinoaiele a intrat in cartea de aur a demnitatii
romanesti, iar numele mandstirii este sinonim cu rezistenta anticomunisti si
cu verticalitatea”.'

In 1948, colonelul Gheorghe Arsenescu a venit la Manistirea Cetatuia
pentru a cere binecuvantarea parintelui Pimen Barbieru (cel care a descope-
rit moagtele SfAntului Ioanichie cel Nou, 11638) de a infiinta un grup de
rezistentd, impreund cu celebrii frati Arndutoiu. Parintele a consimtit, iar cei
prezenti au depus jurimantul de haiducie. Pirintele le furniza alimente, sta-
bilea strategii, le oferea adapost si material logistic. A fost arestat si a executat
14 ani de temnita grea.

Duhovnici basarabeni

In provinciile care au stat mult timp sub ocupatie strdina, nevoia de
identitate romaneascd a fost mult mai acutd. Mai ales aici, rolul preotului a
fost esential in mentinerea acestei identitdti. Ma voi referi numai la citeva ca-
zuri din multele pe care istoria si memoria oamenilor le-au consemnat despre
duhovnicii basarabeni.

10 Cezarina Condurachi, Sfingii inchisorilor. 28 de biografii exemplare, Ed. Evdokimos, 2015,
p. 237-241.
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In targul Cornegtilor, preotul Pavel Florov tinea predici si cuvantiri
insufletitoare, intr-o limba romana simpla. Cand, in 1905, valul pogromuri-
lor din Rusia a ajuns si la ei, el s-a opus si a inlaturat primejdia. Prin sufletul
lui curat si bland s-a impus tuturor ca un om sfant, chiar si evreilor, care au
dorit sd tin si ei o cuvintare la moartea lui.

Unul dintre fruntasii unionisti a fost preotul Mina Tarus, care a desfasurat
o intensa activitate misionara in protopopiatul Orhei. Multi preoti il invitau si
participe la aduniri dedicate educatiei ortodoxe. A participat activ la emanci-
parea societdtii civile basarabene, care a decis in final declararea independentei
Republicii Moldovenesti fata de Rusia, apoi unirea cu Romania. La Congresul
National al Invigirtorilor din 25-28 mai 1917, unde a si luat cuvantul, s-a ho-
tarat predarea in scolile din Basarabia in limba moldoveneasci si folosirea alfa-
betului latin. De asemenea, ciminul cultural parohial ,, Teodor Serban” din satul
Camencea a fost construit de pr. Mina Tarus in 1925. Aici a desfagurat o intensd
activitate pentru luminarea oamenilor, prin conferinte pe diferite teme la care
erau invitate personalititi ale vremii. Tot el a construit si scoala din Donici. A
murit ca martir in august 1942, dupd ce a fost arestat de comunisti, fiind execu-
tat in drum spre gulagul sovietic de catre insotitorii convoiului.'

Un alt preot martir a fost Alexandru Baltaga. Congresul eparhial de la
Chisindu l-a desemnat reprezentant al preotimii basarabene in Sfatul Tarii,
unde a votat pentru unirea Basarabiei cu Regatul Romén. Pentru aceasta vini,
autoritatile sovietice l-au arestat in 1940, torturAndu-l fizic si psihic. A fost
deportat in Kazan, unde a murit la 7 august 1941.

Stiut este ca suferinta ii uneste cel mai mult pe oameni. Mai ales daca existd
persoane care s o inteleagd si sa o indulceasca. Preotul Vasile Guma s-a remarcat
prin faptele sale duhovnicesti si filantropice, dedicAndu-si intreaga viatd saracilor,
oropsitilor si suferinzilor. Cuvintele mamei sale i-au rimas puternic intipérite in
congtiinta: Sd nu-i uiti pe siraci, si nu-i obijduiesti. Prin ,,Asociatia in numele lui
Hristos”, pe care a condus-o din 1917 pana in 1944, a desfasurat o mare opera
caritativi, ale cirei ecouri au depisit granitele tirii. In marile sirbitori, cirute
pline cu alimente si imbricaminte erau distribuite in inchisori si spitale.

Nu putem trece cu vederea pe unul dintre marii duhovnici ai Basarabiei,
care a fost si canonizat, cuviosul Macarie Tincu de la Manistirea Saharna.
Blandetea sa parinteasca i-a apropiat pe multi, care au simtit in el un adevarat fiu
al mangaierii. Le spunea tuturor: Puteti veni oricind sunteti liberi si doriti si-mi
mdrturisiti ceva. Si nu era timp din zi in care sd nu fie cercetat de oameni. Dupi
inchiderea manastirii, in 1964, a triit doi ani intr-un bordei la marginea satului.
Acolo, noaptea, boteza, cununa si invita pe oameni cuvantul Adevarului.

Duhovnicul este cel al cirui sens st in celilalt: in Dumnezeu si in oameni.
Asa marturisea si Arhimandritul Serafim Dabija, intemeietorul Manastirii

Y Oamenii lui Dumnezeu din Basarabia..., p. 61-64.
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Zloti: ,Eu am trdit pentru Biserica si pentru popor. Am iubit Biserica lui
Dumnezeu si v-am iubit si pe voi.” A suferit si el exilul sovietic in Siberia,
pentru vina de a fi construit o manistire in scopuri antisovietice. La astfel
de oameni, poporul giseste mereu povata, indrumare, alinare si raspuns la
framintirile personale.

Duhovnicii poporului

De-a lungul intregii noastre istorii, preotul, mai ales la tara, a fost omul
care a inchegat cel mai puternic comunitatea. El sfituia, indemna si mustra, el
se indurera si se bucura cu pastoritii sdi, el se ruga pentru ei, avind constiinta
cd va da raspuns lui Hristos de mantuirea lor. ,,Viata sufleteascd a poporului
nostru satesc este rodul framéntarii de veacuri a preotului de mir.”'* Au fost
vremuri cind au lipsit vlddici din scaunele lor sau cand scoli de preotie nu se
pomeneau, dar n-au fost niciodatd vremuri in care satul sd nu-si aiba preotul
lui. Cand, dupa Primul Rizboi Mondial s-au rarit sirurile preotilor, sate intregi
urcau dealul Mitropoliei sd ceard preot, spunind ci dacd nu le va da, or imbraca
ei unul cu haine preotesti si-or zice: tu sd ne fii preot. Acest lucru infitisa traditia
de veacuri, cd ,sat fard popd” nu se poate inchipui. El era cu totul legat de sat.

Secolul XX nu a facut exceptie — au existat acei ,,popi tirani” cum i
numeste lorga si alaturi de care poporul a invins toate greutitile. Unul dintre
ei este evocat de pr. Grigore Popescu. Se numea Popa Nitd, dar oamenii il
tin minte ca Mos Popa Nita". Un slujitor al tarii, care prin rivna, constiinta,
dragostea lui pentru popor si altar, a pastrat neprihanite sufletul, traditia si
obiceiurile satului sau. Il intalneai din zori de zi pe ulitele satului. Il iubea toa-
td lumea, mai ales copiii. De la el au invitat ce inseamna mireasma fumului
de taméie i a florii de busuioc pus pe Masa Domnului, cuviinta si respectul
pentru tot ce este romanesc. Nu trecea pe langa nici un om fard si-l intrebe
unde se duce, ce mai face sau firi si-i dea vreun sfat. Oamenii, tineri sau bi-
trani, isi scoteau ciciula sau paliria in dreptul siu, sirutindu-i ména. Pentru
cei despre care aflase ca au facut vreo fapta nelegiuitd avea cuvinte de mustrare
si indemn spre bine. Iar la vie si la cAmp muncea cot la cot cu ceilalti. Tot
el intocmea foile de zestre, diatele, acte de vinzare-cumparare, zapise de tot
felul, garantind prin persoana sa corectitudinea inscrisurilor. Intr-un cuvant,
era sufletul comunitatii. Fird Mos Popa Nita si altii ca el nu ar fi fost posibil
drumul spre o Romanie Mare. Veacuri de-a rindul, ei au pastrat nestirbit, im-
potriva tuturor greutatilor, patrimoniul national, unitatea de credintd, fiinta
neamului romanesc, prin acelasi crez si aceeasi limba.

Nu pot si nu pomenesc de marii duhovnici ai neamului, care adunau in
jurul lor atAta popor incit au reusit s faca cea mai fireasca revolutie, singura voitd

12 Niculae M. Popescu, Preoti de mir..., p. 7.
13 Pr. Grigore N. Popescu, Preotimea roména..., p. 15-19.
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de Dumnezeu: o revolutie in spirit, in duh. Prin sfaturile, rugiciunile si dezlegi-
rile lor au curitit si luminat atdtea inimi. Si numai intr-o astfel de stare au putut
oamenii sd se uneasca la lucruri bune, sa plece impreuna genunchiul la rugiciune.

Unul dintre ei este marele parinte Ilie Cleopa (1912-1998), care se indu-
rera numai cAnd vedea cit puhoi de oameni veneau la el: ,,vin de la Timisoara,
din Dobrogea, din Maramures, din Ardeal, din toate partile, vin, siracii, ca
albinele... eu, cAnd ii vid, cAteodatd ma apuci plansul. Vad ci ii aduce Duhul
Sfant si credinta lor, ci manastirile sunt ca niste limanuri pentru sufletul popo-
rului roman.”"* A avut mereu constiinta ci numai credinta poate tine un neam
unit. Asa cd, celor care veneau la el le spunea sa puni la incercare credinta celor
care veneau sa-i dezbine de Biserica si de familie, cerAndu-le sectarilor sd spund
Crezul. Daci nu-l stiau, nici nu trebuia de stat la vorba cu ei.

La fel gandea si Preotul Petroniu Tdnasa (1916-2011), care s-a rugat
pentru tara si neamul sdu la Schitul romanesc Prodromu din Muntele Athos.
,Daca tot se vorbeste de Uniunea Europeana si de integrare, n-ar trebui si
se nesocoteascd modelul Athosului, care ofera o icoand a globalizirii, fira a
pierde insa vreo identitate nationala. Si asta, pentru ci liantul acestor natii
athonite este credinta.”” Intelegem, asadar, de ce i-a parut rdu parintelui cand
Roménia a intrat in UE: pentru ci este o stipanire fard de Dumnezeu. Cand
s-a uitat peste proiectul de constitutie al Uniunii Europene, a vizut ci acolo
nu se vorbeste nimic de Dumnezeu sau de cregtinism.

Miscarea Rugului Aprins a devenit un reper duhovnicesc si cultural pen-
tru Romania secolului XX. Printre marii duhovnici prezenti la Antim se afla si
preotul Benedict Ghius, un lucritor al rugiciunii inimii, duhovnicul multor
generatii de intelectuali, ,,un senior al Bisericii Ortodoxe”. Printre ucenici
erau si membrii familiei Mironescu. Ileana, fata lui Alexandru Mironescu, isi
aminteste de el in felul acesta: ,,Venea adeseori la noi in casi, unde participa
la lung1 discutii cu tata si cu prietenii lor comuni. Il intdlneam apoi la biserica
Ministirii Antim, unde slujbele tinute de el erau momente de concentrare si
de bucurie sufleteascd. Se impunea printr-o tinuta de o distinctie senioriala.
Era stapin pe sine, dar nu dominant, rezervat, dar totusi cordial. Nobletea
tinutei sale era pecetea autenticitatii vietii sale duhovnicesti. Pe fata lui era
in permanentd un zimbet senin §i dezarmant, vorba sa era dulce, purtarea
discreta, ceea ce il ficea sd fie respectat, dar si iubit. Nu era nici dojenitor,
nici moralizator. Iradia o blandete, o 1ntelegere si o dorintd de conciliere care
mi indreptau firi contrarieri pe calea cea buni. In anii maturititii i-am des-
coperit o intelegere aparte a trairilor si slabiciunilor sufletului omenesc, care
depisea pe cea a unui psihiatru profesmmst Intelegerea sa nu era rece, indife-
rentd, ci atentd si dublata de compasiune, de dragoste calda fati de oameni.”'

Y Mari dubovnici ai neamului, vol. 1, Ed. Litera, 2015, p. 10.
15 George Crasnean, in Mari duhovnici ai neamului, vol. 2, p. 85.
16 Pirintele Benedict Ghius — dubovnic smerit si marturisitor al lui Hristos in temnitele comuniste
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Tocmai aceasta atitudine, aceastd dispozitie, spunem noi, aduna pe oameni in
jurul sdu, impicandu-i si unindu-i cu Dumnezeu si intre ei. Acesta este cel
mai curat i mai puternic izvor de unitate intre oameni. Ileana Mironescu isi
mai aminteste ci spovedania la parintele Benedict nu era un chestionar asupra
respectirii poruncilor dumnezeiesti, ci o conversatie vie, in care o indemna si
vorbeasca despre necazurile, neputingele si neintelegerile ei. Apoi el o indrepta
pas cu pas spre un fﬁgas salvator, aJutand o sa implineascd ceea ce nu reusise
in relatiile cu oamenii i in comuniunea cu Dumnezeu. In fond, acesta este
rolul pr1nc1pal al duhovnicului: de a impica pe oameni cu Dumnezeu si intre
ei. Duhovnicul este un ficitor de pace.

Dumnezeu a déruit tarii, pe vremea persecutiilor, parinti spirituali care
au atins mari inaltimi duhovnicesti. Ei au mentinut credinta in inimile roma-
nilor si in temnite, si in afara lor, prin cuvintul lor apisat, sigur si puternic. Ei
au tinut sus inimile roméanilor in convingerea ci Dumnezeu nu ne-a parasit.

Ava Adrian Fageteanu (1912-2011), care s-a cilugarit la Putna, a suferit
mult in inchisoare. Dar suferinta l-a intirit, pentru a putea apoi sa-i intareasci
pe altii pe drumul sfinteniei. Lectia pe care o preda cel mai mult era aceasta:
sa nu bravezi. El insusi a trecut de dous ori prin moarte pentru cd a vrut si
iasd in evidentd sau sa se aventureze dincolo de masura proprle Intrebat de ce
fara merge tot inspre riu, a rispuns: din cauzi ca nu reusim sa deslusim voia
[ui Dumnezeu si si ne asumim crucea. Noi spunem ,vie Impiritia T, dar
nu vrem cu adevirat si se faci voia Sa, ci mai mult voia noastri. Apoi, pentru
cd se sivarsesc pacate care nu s-au inchipuit pAnd acum in neamul nostru.
Preotul Adrian a fost ca o icoana vie a ortodoxiei roménesti, in fata ciruia te
simteai cinstit peste misurd. Vorbea intotdeauna dintr-o ticere profunda. Te
asculta cu capul plecat, fard sd te intrerupa, aratindu-ti cit conteaza pentru
el cautarile tale. Si din aceastd ascultare primea cuvint luminat de Sus. Plecai
de la el cu dorinta si fii mai bun, dorinté care izvora din convingerea cd porti
ceva dumnezeiesc in tine. Dar mai presus de toate punea rugaciunea, caci stia
cd aceasta ajutd cel mai mult intreaga lume. ,Daca ai fi de o mie de ori mai
intelept decit doctorul in teologie, tot nu poti sd dai sfaturi tuturor, pentru ci
nu ai atita timp si putere, dar ca sd te rogi pentru toti, asta poate oricine.”"’
Si mai spunea: ,Vin multi si-mi ceard sfat. Poate in discutii i sfaturi nu
ne potrivim intotdeauna, dar atunci cAind ma rog pentru cineva, n-am nici
o contradictie cu nimeni.” Durerea lui cea mare era cind vedea dezbinarea
romanilor. $i, ca si-si mai aline mahnirea, ficea putin haz de necaz, aga cum
am stiut intotdeauna si ne aparim de tristetile peste masurd. Zicea ca cea
mai buna dovadi ca suntem descendentii getilor este faptul ci suntem la fel
de dezbinati ca ei. Caci despre ei spunea Herodot ca daci ar fi fost uniti, nici

(PS. Timotei Prahoveanul, coord.), Ed. Cuvéntul Vietii, Bucuresti, 2017, p. 165-166.
Y7 Mari dubovnici ai neamului, vol. 1, p. 34.
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un imparat din lume nu ar fi reusit sa-i biruiasci. Considera dezbinarea ca cel
mai mare defect al unui neam. Merita mentionat aici ci strabunicul din partea
mamei, Vasile Blandu din Bosanci, primea in casa sa, in taind, pe pr. Pangratie
Sidorovici (de la catedrala Sf. Gheorghe din Suceava), pe Ciprian Porumbescu
si Dimitrie Onciul, cei care infiintaseri Societatea Arboroasa. In casa stribu-
nicului au pus la cale si ceara desprmderea Bucovinei de Austro-Ungaria si
unirea cu Roménia. Au fost condamnati ca spioni ai Romaniei, iar Societatea
Arboroasa — desfiintatd. Apoi au infiintat Junimea, din care a ficut parte si
Eminescu, iar mai apoi parintele Adrian si sora lui. Am retinut de la el un
cuvant care poate deveni imbold pe drumul apropierii unora de altii: ,Cu cAt
esti mai util altora, cu atat faci mai mult voia lui Dumnezeu.”

Un alt mare pirinte al ortodoxiei roméinesti este binecunoscutul
Tustin Parvu (1919-2013), ,un martor al mersului prin istorie al neamului
romanesc”'® sau, cum frumos il numea Dan Puric, ,,grupa sangvini nepatata a
poporului rom4n”". Preocupat permanent de soarta romanului, oriunde s-ar
afla el, a insistat ori de cte ori a avut ocazia pe triirea ortodoxiei, cu demni-
tate si constiinciozitate, in locul in care ne-a harizit Dumnezeu sa ne nastem.
Vedea o strinsd legiturd intre viata noastrd si paméntul in care vietuim.
Exemplul oii era cel mai des intilnit: ia o oaie de la munte din Moldova si
du-o la ses, in Oltenia. Ee nu va reusi sd supravietuiascé acelor conditii. Asa
si romanul: pleaca pentru cateva luni sau ani in Europa si se intoarce bolnav,
suﬂeteste si trupeste. {i ia mult timp sa-si revind. ,,Ce este o natie? se intreaba
el. O natiune este ceea ce este radicina pentru copac! Asa este natiunea pentru
om. Aici unde s-o niscut, aici se si dezvoltd toate calitatile lui.”

Cunoscand din propria experienta ¢ din neamul acesta au fost alese mul-
te cozi de topor, si ¢ nici azi n-am scipat de aceastd meteahnd, indemna mereu
la rugaciune si la rabdare: ,Noi sd ne rugim si ne ridice Dumnezeu oameni
intelepti si sa ne dea putinta de a rezista. Si atit vom rezista, cAt vom rimane
uniti lﬁngi Evanghelie Acesta este si scopul strainilor: si nu mai fim uniti in
crechnta, sd nu ne mai intelegem intre noi si atunci ne vor stipani mai usor.”
Tntrebat cum crede ci se va regenera neamul roménesc, parintele a rispuns cu
multa luciditate si realism: ,,Ar trebui sd mai triiesti vreo 50 de ani matale, si-ti
cresti in credinta sapte sau opt copii macar! Si pe copiii copiilor tii la fel! Sa
mearga la biserica, si se marturiseasca si sa se impartaseasca. . .. De ce punea
accent pe aceste Taine? Pentru ca experienta l-a convins ca numai acolo unde
membrii familiei se spovedesc si se roaga este armonie si unitate. ,Sotul se
cunoaste cu sotia in Taina Spovedaniei” — era sentinta lui. Apoi continua: ,,O
familie se mentine prin dragoste, prin sinceritate si prin devotamentul pe care
il au sotul si sotia unul fatd de altul.” Insista si nu ne tinem de limita de jos a

'8 George Crasnean, in Mari duhovnici ai neamului, vol. 1, p. 79.
19 Atitudini’, anul I, nr. 1/2008.
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vietuirii duhovnicesti, adicd si nu ne limitdim la numai cele patru spovedanu
pe an recomandate de Biserici. ,In general, spovedania este ca o durere de ma-
sele. Daca incepe sa te doard maseaua, nu mai astepti pAnd saptimana viitoare,
nu mai astepti sa vina dentistul in comuna, ci te duci direct la Piatra Neamt
sau la Iagi, pentru ca nu mai poti dormi, nu mai poti face nimic. La fel este si
«mdseaua sufleteasci». Cand a inceput pacatul si te roadd, du-te la doctor. Si
de acolo te scoli indreptat si-ti reiei cursul normal al vietii.”

Pentru influenta pe care a exercitat-o parintele Iustin asupra miilor de
credinciosi care l-au cunoscut si care s-au apropiat de valorile spirituale, cultu-
rale si istorice ale neamului nostru, pe drept cuvant poate fi numit ,,duhovnic
al romanilor de pretutindeni”. ,Dragostea parintelui Iustin — spunea preotul
Gheorghe Calciu — se exercitd la nivelul unei tiri intregi, dacd ma gandesc
la numirul imens de persoane din Vest care il cunosc. Spovedeste oameni
din toate colturile tarii 17 ore in sir, cu foarte mici pauze...”.?* Darul siu cel
mare, pe care l-au recunoscut ucenicii, era faptul cd avea cuvant si rezolvare
pentru orice situatie, iti spunea de ce ai nevoie ca si mergi mai departe, iti
didea speranta si te ficea sd zAmbegsti din toata inima.

Pirintele Iustin a fost un pilon de unitate pentru toti cei care i-au urmat
cuvantul. Biserica, prin legdtura strinsa intre pastori si pastoriti, prin dragos-
tea ei fatd de tot ce e sfint, frumos si adevarat, a pastrat si a luptat sa pastreze
valorile acestui neam, care sunt binecuvintiri de la Dumnezeu. Fiecare neam
are diferite binecuvantari, in masura in care conlucreazi cu Dumnezeu, izvo-
rul oricirui bine. Asa ci, la judecatd, spunea parintele Iustin, vom merge cu
intreg neamul. Rugiciunea sa aceasta era: ,Dumnezeu, in bunitatea si dra-
gostea Sa, sd ne primeascd si pe noi in judecata popoarelor, neam ales, bine-
credincios!”. Pana atunci, poporul romén are o mare misiune duhovniceasca:
de a face o cAt de micd unitate intre popoarele ortodoxe, ca si putem rezista
impotriva celorlalte credinte, care vor sa ne pierdem identitatea. Pirintele nu-i
uita nici pe roménii din diaspora, necijindu-se pentru faptul ci niciodatd
nu am fost atit de imprastiati ca astazi. Dar ii indemna, acolo unde merg, sa
formeze comunititi romanesti cu bisericd si scoala, aga cum fac strainii in tara
noastri. Altfel se vor pierde in timp. Isi vor uita limba, se va rici credmta se
vor uita originile. Dincolo de asta, roménii din diaspora au si o altd misiune
acolo. Se duc cu credinta si obiceiurile lor, care pot folosi mult celor din jur.
O femeie din Italia care ingrijea un batran l-a invatat si-i faca Sfanta Cruce
in fiecare seard. Cand nu-i ficea, o trezea in miez de noapte si o ruga si-i faca
semnul crucii ca sd se poatd odihni.

Nu se poate si nu il pomenim si pe pirintele Arsenie Papacioc
(1914-2011), mereu transant ciAnd se aduceau in discutie marile valori:

2 Pr. Gheorghe Calciu, Pirintele lustin, un adevirat purtitor de Hristos, ,Rost”, anul III, nr.
33, p. 10-11.
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credinta, virtutea si neamul. Considera ci cea mai bund perspectivi din care
trebuie judecate corect lucrurile este crucea. ,Numai pozitia de cruce a nea-
mului meu — asta a fost, este si va fi cea mai grozavd misiune pe care o va avea
tara mea. Altfel ne desfiintdm ca natiune. Am suferit si uite cum: nu am dus
nici un razboi de cucerire, ci numai de aparare. Am apdrat toatd crestinitatea
apuseand de turci. Jertfe dupd jertfe. Au vrut si ne cucereasci, au darimat
biserici. Un popor care std pe cruce. Am avut suferinte grozave si totusi nea-
mul acesta a trdit si va trdi.” Cum? Numai péstrind aceastd deschidere, prin
cruce, catre Dumnezeu si catre lume. Apirind ce e sfant si sprijinind ce este
valoros, fie ci este autohton, fie ci este de aiurea. Numai sa nu fie impotriva
constiintei si sufletului nostru.

Se vorbeste mult, pe drept, de capacitatea unificatoare a culturii. Dar
si aici e nevoie de repere. Nu orice culturd unifica. Culturile lipsite de pro-
funzime pot rezona, creAnd o unitate subreda, dar numai profunzimea unei
culturi aduce impreund, durabil, pe cei care o inteleg si o triiesc. Parintele
Arsenie vedea in culturd un sens transformator. De aceea, cultura trebuie si
fie crestind si sa duca la implinirea a ceea ce a spus Hristos, nu si raména o re-
toricd frumoasa. ,Nu sa ram4nem la: Da, Doamne, am inteles! Siru-ména! Ci
sa ne transformim, implinind «fericirile» Sale (cd nu le pot numi porunci).”
Toate se judecd prin mésura iubirii. De aceea, ,,nici inteligenta si nici educatia
nu au vreo valoare daca nu sunt in slujba dragostei.”

Pirintele Arsenie Papacioc a citit mult la viata lui, din varii domenii. La
un moment dat, aminteste de un cuvant scris de Regina Elisabeta a Romaniei:
»De veti gasi un erou care a castigat rizboaie si in urma lui a facut dreptate,
sd stiti cd a avut o mama buni. De veti gdsi un erou care a versuit, si versurile
lui au ridicat inimi, si stiti ¢ a avut 0 mama buna”. Din astfel de mici eroi
se incheagd prosperitatea unui neam. Pentru aceasta, in viata duhovniceasci
se pune foarte mare accent pe rolul mamei si pe echilibrul din familie. Iar
»echilibrul — spunea parintele — este tinut de sentimentul vesniciei care existd
in noi”. Sfintia sa cduta in toate armonia. Ea este masura in toate: in familie,
in societate, in raportul omului cu Dumnezeu, in culturd. ,Daci m-ar intreba
cineva ce este cultura, as raspunde: Armonie, domnule! Ce este Scriptura?
Armonie, domnule. Fird armonie nu se poate!”. Asa se lucreaza unitatea unui
neam: aducindu-le pe toate la armonie si echilibru, prin harul lui Dumnezeu.
Reteta pe care o recomanda adesea era aceasta: O stare de veselie si incredere,
dar dupd smerenie.

Tot la smerenie si la dragoste indemna si arhimandritul Sofian Boghiu
(1912-2002), duhovnicul de la Antim care a participat la adunirile Rugului
Aprins. Intelectuali de renume se adunau in biblioteca manastirii, zeci de
tineri, care veneau si soarbd hrana pentru suflet intr-o epoci ce se anunta

! George Crisnean, Mari duhovnici ai neamului, vol. 2, p. 34.
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devastatoare din punct de vedere duhovnicesc. Biserica Mindstirii Antim
era adesea neincipatoare. Acolo se modelau constiinge, care vor deveni pilo-
nii rezistentei neamului roménesc in vremurile ce vor urma. Arhimandritul
Grigorie Babus il certa uneori ci std prea mult la spovedanii nocturne. Dar
smerit, preotul Sofian ii rispundea: ,Nu e trist cd sunt muldi la spovedit,
trist ar fi dacid nu ar mai veni nimeni si se marturiseasci.” A fost mereu la
dispozitia semenilor, slujind nevoilor de tot felul ale oamenilor, rimanind in
mijlocul lumii, dar departe de ea si de pacatele ei. ,,Slujeam zilnic si vorbeam
zilnic, isi aminteste pdrintele. Nu ficeam politici, pentru ci era inutil, dar
vorbeam despre ce trebuie sa facem noi, crestini fiind. Nu le-a convenit si,
intr-o bund zi, ne-au arestat.” Marea sa lucrare era legatd si de unul din da-
rurile pe care le-a avut. Era iconar si a cautat sd redea ct mai fidel chipul lui
Hristos. ,,Dintr-un indemn tainic al inimii, demult caut Fata Domnului.” Si,
de la blatul de lemn sau peretele bisericii, a trecut la sufletele oamenilor. Acolo
voia sa-L picteze pe Hristos, acolo voia si vada ci straluceste chipul Lui, bland
si smerit, ca oamenii sa vietuiasca in armonie, unitate si dragoste.

Pirintele, cu toatd blandetea lui, nu ingiduia lenevia si nu confun-
da smerenia i nejudecarea aproapelui cu ticerea stupidi. Cici in astfel de
conditii s-ar clitina bunul mers al societitii. Cand era vorba de corectat, o
ficea cu autoritate: ,Domnule, dumneata primesti un salariu pentru aceasti
munca, sa-ti faci datoria; eu am nevoie de niste lucruri aici si te rog si-ti faci
datoria. Dumneata nu faci o pomand pentru mine, ci lucrezi in schimbul
unei pligi.” Trebuie si-i spui, si il faci atent pe om, zicea. Altfel am incuraja
lenea si dezordinea. Si daca am spus ci parintele Sofian considera smerenia si
dragostea caracteristicile fundamentale ale ortodoxiei, era constient ci acestea
sunt virtuti foarte rare si greu de dobandit. De aceea, prima treapta catre ele
este buna-cuviingi. In raporturile dintre oamenti trebuie s existe bunul simt,
doar asa rizbim in viaga.

In viziunea marilor duhovnici, cultura este un bun firesc cu care trebuie
sa innobileze sufletul. Parintele Teofil Pardian (1929-2009) a fost si el un
mare iubitor de culturd si prin aceasta, pe langa virtutile cu care l-a daruit
Dumnezeu, atragea oamenii in jurul lui ca un magnet. O persoand, ca si
un popor, existd ca valoare istorica atit timp cit genereazd bunuri culturale.
,Cultura e ceva pozitiv, spunea parintele Teofil. Ea reprezinti inaintarea spi-
rituald. Intre cult si culturi exista o apropiere: ambele cultivi — atunci cAnd
cultura e culturi. Pentru ci existd o culturd care n-ar trebui numiti cultura.
O cultura adevarata il ajutd pe om, ii aduce in suflet valori pe care in altd
parte nu le giseste. Si atunci, daci cineva tine de culturd, e pregitit si pentru
credinga. Credinta mantuieste, cultura nu mantuieste, dar ajutd la mintuire.
Cultura odihneste, satisface, da o perspectiva, te ajutd sa te simti intr-o sferd
care te sprijind pentru mai multd bucurie, pentru mai multd lumina. M-am
bucurat totdeauna de intilnirea cu un om cult, slefuit, un om care-si revarsi
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cultura si pentru binele altora.” Asa era parintele Teofil, si aceastd bucurie o
revirsa cu imbelsugare in jurul siu. Duhovnicul bucuriei — asa ar putea fi
numit parintele Teofil Piraian. Mitropolitul care l-a hirotonit diacon i-a spus
ci este un ,om fird lumina, dar luminat”, cu o mare lumini in suflet (cici
a fost orb din nastere). Intrebat ce inseamni si fii cult, a rispuns: ,cult este
omul care a invatat tot si a uitat tot. Dar au rimas roadele culturii: linistea
sufleteascd, bucuria fireasca, increderea in bine, dorinta de a inmulti binele
pentru tine si pentru altii, constiinta ca tot ce faci te face, te formeazd.”” Asa
a rezistat neamul acesta in istorie, asa poate sa reziste si mai departe: prin cul-
turd. Rezistenta prin culturd. lar duhovnicii tocmai de aici trebuie sa inceapa,
cici mai departe incheie Dumnezeu, in Imparitia Sa.

*

Mergénd inapoi pe cursul vremii, ne aducem aminte de cuvintele spuse
cu durere de Mitropolitul Simion Stefan, in Predoslovia Noului Testament
din 1648: ,Vinovat este cel ce a raspaAndit pe romani”. Dar si de marturia
monahului Maxim Brancovici, fiul despotului sarb, cAnd a mers in 1507 sd
impace pe domnii celor doud tiri roméanesti, Radu cel Mare si Bogdan III,
care se porniserd cu razboi, aducind acest argument: cd sunt crestini si o
semintie. lar Radu voda si boierii au jurat pe SfAnta Evanghelie ca vor tine
pacea neclintitd in veci.??

Biserica Ortodoxi a unificat sufletul romanesc, 1-a innobilat, a cultivat
poporul si a sprijinit statul spre implinirea nazuintelor sale, a slujit nevoilor
sociale ale oamenilor. Oamenii patrunsi de harul Duhului Sfant au ficut din
Biserica noastrd nationali o ,cetate a sufletului romanesc™, astfel incit ni-
dejdea Invierii adusi de Hristos a stat mereu alituri de nidejdea invierii si in-
tregirii neamului romanesc. Daca ar fi s deslusim din viata marilor duhovnici
ai neamului un mesaj citre ucenicii lor si catre toti fiii poporului roman, aces-
ta ar fi: si nu ne imputinim credinta in Dumnezeu si in neamul romanesc.

22 George Crisnean, in Mari duhovnici ai neamului, vol. 3, p. 56.

# Grigore Ureche, Letopisetul Tarii Moldovei, ed. critici PP, Panaitescu, Editura de Stat
pentru Literaturd si Ared, 1958, p. 128.

% Pr. Grigore N. Popescu, Preotimea romana..., p. 34.
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Comunicari, interventii

moderator: Gheorghita Geana
George Enache

Crestinismul popular romanesc, de la studiile folclorice
la explorarile teologice

»opiritualitatea locald striveche s-a adaptat formelor si
sensului vietii religioase reprezentate de biserica, fara s renunte
la continutul si valorile sale, iar biserica oficiald s-a adaptat la
conditiile si sensul traditiei locale, fird s renunte la ceea ce ii era
esential.”

Ernest Bernea

»Acesta este crestinismul nostru folcloric. E o imensa
fratie intre cosmos, om si Divinitate, in care trupul si sufletul se
confundi, in care nu existi granite certe intre «(Imparatia cerului»
si «lumina lumii» concrete”.

Ovidiu Papadima

Condamnarea ,,superstitiilor”

Este binecunoscut faptul ci termenul de ,,pagin” provine din ,,paganus”,
prin care era desemnata populatia rurald a Imperiului Roman, insuficient sau
deloc crestinatd, spre deosebire de populatia urbani care, cel putin din veacul
al IV-lea d. Hr., cunoaste un amplu si sistematic proces de convertire. Lumea
satelor, mult mai traditionalista, va pistra numeroase elemente din vechile
credinte sub masca a ceea ce unii au considerat o ,spoiald” de crestinism.
Periodic, oameni ai Bisericii si-au exprimat ingrijorarea in ceea ce priveste
aceasta stare de lucruri, propunind masuri pentru a se contracara ceea ce in
mod curent era denumit ,,superstitio”, notiune prin care se intelegeau frag-
mente, resturi ale vechilor ritualuri si credinte, fard legatura cu crestinismul,
pastrate alaturi sau integrate in cadrul practicilor crestine. Bundoar3, in lumea
bizantini, de-a lungul vremii, prin canoane sau alte texte normative s-a incer-
cat eliminarea ,superstitiilor”, insa amploarea acestui proces nu este compara-
bila cu a celui din Occident.

Daca in secolele V-XIII Occidentul manifesta toleranta fata de credintele
celor simpli (aga-numitul ,.crestinism popular”), treptat, odata cu consolidarea
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puterii Bisericii Catolice, a dezvoltirii oraselor, structurilor statale, a culturii
aulice, se manifesta o atitudine tot mai ferma de combatere a ,superstitiilor”.
[storicii au ciutat diverse explicatii acestui fenomen: dorinta de ,purificare”
a crestinismului, vointd de putere etc. Evident, discutiile despre contextul
istoric si evolutia fenomenului sunt prea complicate pentru a le expedia in
citeva rinduri. Putem numai constata ci zorii Renasterii din veacul al XV-lea
coincid cu formarea stereotipului despre Sabat si declansarea la scard ampli a
vanatorii de vrajitoare. Pe masurd ce o parte a societdtii era tot mai cuprinsa
de un efort de rationalizare, de ,luminare”, o altd parte a societatii este supusd
unor persecutii cumplite. Dupa cum s-a demonstrat deja, Sabatul este un
construct al elitelor, nu un fenomen popular, desi victimele provin in mare
parte din mediul rural, al oamenilor simpli si ,superstitiosi”.

Reforma si aparitia curentelor protestante la jumatatea veacului al
XVl-lea a venit cu un patos si mai accentuat. Una din temele fundamentale
ale predicatorilor protestanti era regasirea puritatii originare a crestinismului,
bazatd pe raportarea exclusiva la textul biblic. Din aceastd perspectiva, insisi
Biserica Catolica a fost acuzata violent de ,,pdginism”, pentru ci ar fi inclus
in cadrul dogmelor si al cultului idei i practici inspirate din filosofia si reli-
gia lumii greco-romane. Actiunea de ,purificare” a credintei a cipdtat adesea
forme violente, cirora le-au cazut victime sute de mii de oameni considerati
a fi dominati de ,superstitii”. Partea pozitiva a acestui fenomen este dezvol-
tarea scolilor si a invitdmantului, prin care individul era rupt din mediul
traditional si integrat in ritmurile unei culturi savante, cu caracter aulic, con-
sideratd a fi drumul cel adevarat si sigur pentru om si societate. Astfel, din
orizontul atemporal al satului, individul era integrat in istorie.

In paralel cu acest efort ,purificator” de expresie crestina, se dezvoltd un
rationalism fari Dumnezeu, dar cu aceleasi pretentii de cale adeviratd si cu
acelasi gust si duh misionar si ,pedagogic”, a carui expresie aberanta a fost
comunismul. Acesta evidentiazd cel mai bine tentatia spiritului modern de a
»purifica’, prin educatie sau chiar prin mijloace coercitive, o lume inapoiata,
dominatd de ,superstitii” care impiedica dezvoltarea omului si a societatii. larasi
avem de-a face cu o opozitie intre lumea dinamici a orasului si orizontul inchis
al satului, care devine o , terra misionis” pentru diversi ,Jumindtori”, multi atei.
Credintele lumii rurale devin ,folclor”, notiune prin care se intelege un simplu
vestigiu cultural al unei lumi apuse, opusa atét crestinismului, cit si modernitigii
secularizante. In timp, cei care respingeau asa-zisa ,tiranie” a crestinismului sau
a spiritului modern au gisit in acest ,folclor” cardmizi pentru (re)constructia
unor religii catalogate drept ,,neopdgane”, precum wicca sau neo-druidismul.

Modernitate vs. traditie in spatiul romédnesc
yAruncatd’ in modernitate, odatd cu inceputul veacului al XIX-lea,

lumea roméneasci, in covérsitoare majoritate un univers rural dominat de

219



traditii ancestrale, a cunoscut ambele provociri. Pe de-o parte, roménii trebu-
iau sa intre in istorie, sa se adapteze ritmurilor vremii, iar in acest scop trebu-
iau si fie date la o parte toate acele elemente care mentineau societatea intr-un
stadiu de inapoiere. Sub zodia secularizarii, credintele traditionale erau con-
siderate o uriasa piedicd morala in vederea atingerii acestui scop. Cunoscuta
parodie Vara la tari a lui George Toparceanu ilustreazd opozitia dintre lumea
urbani civilizata si cea a unui spatiu rural in care taranii intreabd ,fara noima”
pe agentul sanitar: ,,Ce-ai cu noi, ma? Pentru ce si dam cu var?”. Noile elite
conducitoare roménesti nu-si vor face scrupule din a demola pur si simplu
ceea ce considerau a fi un ghem de superstitii.

Pe de altd parte, deschiderea spre modernitate a Romaniei a favorizat
patrunderea in fortd, in tara noastrd, a unor culte crestine cu vocatie proze-
litistd, fenomen ce a bulversat lumea roméneascd de la est si sud de Carpati,
lume care, timp de secole, a fost lipsita de fluctuatii majore in ceea ce priveste
dinamica fenomenului religios, pastrind respectuos ceea ce mostenise de la
strimosi. Noii misionari vedeau in satul romé4nesc un loc in care trebuia im-
pus adevératul crestinism, care, pana atunci, lipsise.

Ideea ci romanii nu sunt cu adevirat crestini, ci sunt dominati de
credinte pagane si superstitii bibesti nu era noud. Célatorii strdini prin Tirile
Romiéne, catolici sau protestanti, reprezentanti ai clerului sau laici, cu o oare-
care culturd teologicd, reprezentanti ai unei lumi mai ,,avansate”, consemnau
oripilati inca din veacul al XVII-lea atitudini si practici religioase care pireau
a contraveni credintei crestine. Misiunile evanghelice pe teritoriul roménesc
din a doua jumitate a secolului al XIX-lea au insistat foarte mult, din punct
de vedere propagandistic, pe ideea ci Biserica Ortodoxa nu a reusit in mod
real sd crestineze societatea romaneasci, care a rimas intr-un stadiu de obscu-
rantism religios. Din aceastd perspectivd, ,trezirea religioasi” se impunea cu
necesitate, obiectivul fiind edificarea unei religiozititi mai elevate, care impli-
ca in mod automat si ridicarea societdtii pe o treaptd superioard de civilizatie.

Succesul acestor misiuni s-a datorat, pe de-o parte, desfiintirii de ci-
tre statul modern a vechilor interdictii in ceea ce priveste propaganda religi-
oasd, dar si transformdrilor produse in societatea romaneasca sub impactul
modernizdrii. Cresterea numarului celor cu acces la educatie, transformari-
le socio-economice §i multe altele produc transformari de mentalitate, care
se exprima pe plan religios printr-un fenomen ce ar putea fi numit o ,re-
forma intrziat3”. In esentd, acest fenomen se caracterizeazi prin punerea in
discutie a autorititii preotului, pAna atunci necontestatd, si tendinta de for-
mare a unor opinii proprii in ceea ce priveste credinta. Dialogul nemediat cu
Dumnezeu va merge adesea mina in mand cu ideea unei morale mai exigente.
TrecAnd de la ortodoxie la altd credintd, proaspatul convertit se considera
pe sine un ,pocait”, un om purificat, nascut intr-o noud viatd, in timp ce
vechea credinta devenea un ghem de superstitii si imoralitate (aspect datorat
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si stilului propagandei misionarilor din acea vreme). De aici au rezultat in lu-
mea satului romé4nesc contradictii aprinse si piguboase intre ortodocsi (vizuti
de ceilalti ca superstitiosi si amorali) si cei care au ales si treaci la alte culte
(numiti de catre ortodocsi in mod peiorativ ,sectari”).

Toatd aceastd evolutie istoricd a cristalizat un set de idei ce poate fi rezu-
mat astfel: de-a lungul timpului, Biserica Ortodoxa Roméni s-a dovedit a fi
lipsitd de dinamism si incapabild sa impund Cuvéntul lui Dumnezeu si valo-
rile unei civilizatii superioare. Asa-zisul crestinism al satului roménesc este de
fapt un ghem de superstitii care nu are nimic de-a face cu credinta autentici,
fiind doar o parte componenti a ,folclorului”, notiune prin care etnografii
europeni tindeau si desemneze ramdsitele culturii traditionale care se mai
pastreazd in spatiul dominat de cultura europeand moderna.

Rispunsurile la aceste provociri au venit deopotrivé din partea Bisericii,
dar si din cea a etnografilor, etnologilor si folcloristilor. Raspunsurile oame-
nilor Bisericii, care au oscilat intre asumarea autocritici a absentei unei evan-
gheliziri autentice si identificarea credintelor populare cu insisi Ortodoxia,
pot forma subiectul unui studiu deosebit de interesant. In cele ce urmeazi,
dorim sd urmirim modul in care etnografii romani, agenti ai unei stiinte care
si-a definit obiectul i metodele de cercetare in Occident, s-au referit la pro-
blema raportului dintre crestinism si folclorul roméanesc.

Parcurgind diverse culegeri de folclor sau studii etnografice, fira a
avea cAtusi de putin pretentia exhaustivititii, putem spune ci majoritatea
folcloristilor si etnografilor romani nu au privit ,folclorul” ca pe un obiect
exterior fiintei lor, supunindu-l unei disectii reci, ci atitudinea lor a fost cel
putin de simpatie. O asemenea atitudine se datora si faptului ci, la inceputul
veacului XX, ,folclorul” era o realitate vie, o parte a vietii din care faceau
parte etnografii insisi, cirora le era greu sa accepte ca parintii si bunicii lor
traisera crezind in superstitii absurde. Din acest motiv, chiar din momentul
cristalizarii stiintei etnograﬁce in Romania, reprezentantii acesteia au cautat,
dincolo de prestigiul schemelor impuse si de diversele discursuri ostile, si
nuanteze raportul dintre crestinism si ,folclor” in lumea roméneascd. Putem
intelege mai bine evolutia acestui fenomen din istoria culturii roméine daci
analizim opera a trei personalititi de exceptie: Tudor Pamfile, Ernest Bernea
si Ovidiu Papadima.

Tudor Pamfile despre ,,caracterul religiunii” poporului roméin

Tudor Pamfile isi desfasoard activitatea prodigioasi la sfarsitul secolului
al XIX-lea si inceputul veacului XX, intr-o epocd dominatd de spiritul curen-
tului simanatorist. Cuvintele ce ar caracteriza cel mai bine atitudinea simina-
toristd fatd de lumea rurald sunt ,simpatie” si ,,condescendentd”. Ruralul con-
stituia spatiul in care triia cea mai mare parte a roménilor, deci el nu trebuia
dispretuit. Cu toate acestea, era vorba de o lume totusi primitivd, echivalenti

221



unui copil care ar avea nevoie de ajutor si educatie. Insi, dincolo de aspectele
doctrinare contestate si contestabile, semanatorismul deschide interesul pen-
tru ,intelegerea” traditiilor populare.

Scriind cunoscuta sa carte Sarbatorile la romdni, Tudor Pamfile simtea
nevoia si redacteze o ,Incheiere”, intitulati ,,Cu privire la sarbatorile paganesti
si credingele deserte”, unul dintre obiective fiind acela de a sintetiza o ,idee
limpede cu privire la caracterul religiunii ce stipaneste poporul romén”, ceea
ce demonstreazd existenta unei preocupdri majore in jurul acestei chestiuni.

Pentru Pamfile, concluzia era clara: ,Bate la ochi, intii de toate, stearsa
fata crestineasci ce o au toate sirbitorile noastre, chiar si acele al ciror nume
nu l-a dat biserica; insa ca datind si ca literatura orald, poporul a imprumutat
de la biserica foarte putin. Ce putem afla in popor din bogata literaturd na-
rativd bisericeasc? Povestirile Evanghelistilor se cunosc intrucit se aud des si
neschimbate, lucru care nu ingiduie imaginatiunii populare si le transforme,
amplificindu-le sau reducandu-le. Tn afari de aceasta, insusi cuprmsul lor, cu
totul strdin de imprejuririle vietii de astazi, face ca asupra lui sa nu lucreze
puterea creatoare a mintii poporului. [...] Vietile sfintilor, [...] mai ales din
pricina monotonului caracter martirologic, n-au putut riménea in popor [...]
Daca totusi aflim imprejurul unor sfinti un numar foarte mare de povestiri,
acesta se datoreste cinstirii bisericesti, si nu literaturii religioase; cind poporul
nu a aflat despre un sfint acele povestiri tari, care sa indreptiteascd marea
slujbd cu care biserica 1i proslaveste, i-a urzit povestiri si l-a legat de anume
credinge [...] Aceste productiuni populare coplesesc textele si invataturile re-
ligiunii crestine, care ramin aproape inecate, cu toatd oficialitatea de care
se bucurd”.

Tnsi, pentru Pamfile, acest lucru nu este o caracteristici numai a popo-
rului roman: ,Poporul romén, ca si toate popoarele crestine, sunt crestine
aproape numai cu numele, prin practicarea citorva semne, despre care adesea
nici nu-si dd seama”. Ciutind si ofere o explicatie pentru aceasta surprinza-
toare afirmatie, o giseste in incapacitatea omului, obsedat de concret si de
caracterul poliform al realititilor mundane, de a concepe ci existd un singur
Dumnezeu care are grija de toate: ,E prea neindestulitoare pentru acoperi-
rea tuturor nevoilor — si-a zis poporul prea este cu neputinta in acelasi timp
sa dea Dumnezeu ploale pentru cAmp si soare pentru zbicitul panzelor la
ghilitoare [...]. In lumea aceasta, unde interesele se ciocnesc in fiecare clipa,
unde intre fire si om se dezlintuie cea mai neimpacatd luptd, un singur izvor
de nidejde nu este cu putintd; de aceea, fiecare individ, fiecare clasd sociala,
a cutat carari deosebite pentru a ajunge la limanul dorit”. Cu alte cuvin-
te, celebrele cuvinte ale Fericitului Augustin: ,Iubeste si fa ce vrei!”, sunt de
neinteles si generatoare de spaime pentru marea majoritate a oamenilor, care
simt ca aceasta libertate uimitoare se deschide precum un hiu pe care simt
nevoia si-l umple printr-un intreg sistem de credinte si practici, construind
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aceastd ,carare’ de care vorbeste Pamfile. El nu condamni aceste practici
(,Ce-1 depanarea unei astfel de ciriri decat credinta? Credinta este calea pe
care cineva poate ajunge la tinta, este mijlocul care ristoarnd piedicile ce i
se pun cuiva inainte”), clasificindu-le ca ,paganesti” si nu ,deserte”, cum le
calificau altii. Sunt ,,paginesti” ,fiindcd nu sunt aritate in tipicurile cartilor
religioase oficiale: ele sunt inscrise in alta lege, care ne-am ficut-o sau ni s-a
dat inainte de crestinism”. In discursul siu, Tudor Pamfile nu este deloc clar
in ceea ce priveste raportul intre crestinism si aceste practici pagane, daci ele
fuzioneazi, sau daci este vorba de o simpla alaturare. Preocuparea lui este si
sublinieze cd aceste ,,ordnduieli sunt trebuincioase pentru viata unui popor”,
pentru ci, de fapt, e vorba de un cod complex care aratd ce trebuie ficut si ce
nu, prin intermediul ciruia se mentine ordinea lumii: ,,poporul care nu le are
nu simte, nu vrea, e ca o vitd pe care o poarta copilul de funie”.

»Buna dialectica” intre traditii si valorile modernititii

Discutia trece apoi intr-un alt registru, acela al atitudinii corecte fatd de
credintele populare. Pamfile aratd ci aceste credinte sunt o realitate vie a lumii
rurale, care nu pot fi stirpite prin forta. Una din temele centrale ale discursu-
lui epocii era cel al ,lenei” tiranului romén. ,Popor ticilos si lenes” sunt cu-
vinte care se auzeau inci de atunci. Elitele conducitoare, dorind si stimuleze
productivitatea agriculturii in spirit capitalist, pentru profit, fortau pe preotii
si invatdtorii satelor sd tind lectii la cercurile culturale, prin care sa arate ci
intr-un an sunt ,,mai bine de o suta de sirbatori paginesti, zile bune de lucru”.
Aceste zile erau pastrate chipurile din lene, iar nu dintr-o credinga launtrici,
ca un pretext pentru a nu munci. Exageririle au mers pana la a se recomanda
ca si duminica sa fie zi de lucru. De fapt, sugereazi Pamfile, tiranul nu era
lenes, dar avea o viziune despre munci diferita de cea promovati de spiritul
capitalist, idee stralucit dezvoltatd mai tirziu de Ovidiu Papadima. Credintele
sunt mai departe vii, constituind un sistem dupd care se ghideaza tdranii, iar
fard intelegerea acestuia nu se poate face nimic.

Pamfile aratd foarte clar ci sistemul complex de interdictii de a face anu-
mite lucruri in anumite zile nu inseamnd a sta degeaba, ci creioneaza un ca-
lendar al activititilor, pentru fiecare zi existdnd ceva de ficut si ceva care nu
este voie sd se faca. Faptul ci timpul nu este monoton si uniform, precum
propune modernitatea, este o altd chestiune.

Avand cuvinte grele pentru cei care ,batjocoresc datinile stribune”,
Pamfile admite ¢ existd conceptii ddundtoare sau ,deserte”, insa acestea se
pot schimba nu prin comandi, ci numai cu puterea exemplului: ,Au aceste
credinte parti bune si pirti rele prin demodarea lor, dar trebuie si se stie cd
starpirea celor netrebnice urmeazi si se faca in mod firesc, si nicidecum lo-
vind. Ca pildé: si nu zicem popor ticalos si lenes pentru ci serbeaza cutare zi
pentru friguri, ori bea cutare buruiand pentru friguri, ci sa facem sa nu zaci
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de friguri, sd-l incredintdm despre alte leacuri puternice impotriva frigurilor,
si cu chipul acesta superstitia va fi uitatd”.

Generatia interbelici a retinut din Tudor Pamfile ideea ca gindirea po-
pulard formeaza un sistem viu, insd paradigma culturala care va modela dez-
baterea va fi una diferitd de cea in care a evoluat etnograful tecucean.

Culturd tirdneasci si valori nationale

Daca, in veacul al XIX-lea, o elitd redusd la numir, educati in spirit oc-
cidental, isi ficuse un crez din a impune aceste majoritati un model cultural
considerat superior in dauna ,superstitiilor” curente, la inceputul veacului
XX viziunea se schimba radical. , Tdranul roman” devine simbolul si etalo-
nul ,sufletului romanesc”, fiind pastritorul unor valori fundamentale. Noua
elitd se inclina cu smerenie inaintea acestor valori, asumandu-si rolul de a le
otraduce” si prelucra pentru a face fatd provocirilor lumii moderne. Astfel,
perioada interbelicd se caracterizeazd prin acest ,organicism” al culturii, in
cadrul caruia elitele cauta in popor repere si valori.

Cum unul din reperele fundamentale ale elitei romanesti interbelice era
crestinismul, in mod firesc una din cele mai intense dezbateri s-a purtat pe
marginea prezentei si profunzimii crestinismului in constiinta romaneasca,
indeosebi in viata tiranului roman. Lista celor care s-au ocupat de acest as-
pect, din unghiul cercetdrilor etnografice, sociologice, istorice sau teologice
este destul de lunga. In cele ce urmeazi, ne vom referi la doi reprezentati ai
Ltinerii generatii” interbelice, care au elaborat, pe baza unor cercetari interdis-
ciplinare, rispunsuri complexe referitoare la relatia dintre crestinism si folclo-
rul roménesc. Cei doi sunt Ernest Bernea si Ovidiu Papadima.

Ambii sunt personalitati stiintifice de prim rang in epoca. Ernest Bernea
(1905-1990), cu solide studii pe teren etnografic si sociologic, a fost membru
al echipelor monografice initiate de Dimitrie Gusti, cercetator si profesor uni-
versitar apreciat, membru fondator al cunoscutei reviste ,Randuiala”.

Ovidiu Papadima (1909-1996), absolvent al Facultitii de Litere si
Filozofie, bursier Humboldt, asistent al lui George Calinescu, a avut preocu-
pari stiintifice variate, studiind, pe de-o parte, curentele iluministe si spiritul
pozitivist din literatura romaneasci, aplecAndu-se, pe de altd parte, asupra
wsufletului poporului roman”.

Desi specializarile celor doi sunt oarecum diferite, totusi ei se apropie
prin subiectul abordat (,spiritul civilizatiei traditionale romanesti”) si prin
concluziile convergente la care ajung. In plus, ceea ce-i uneste este spiritul
epocii, unul refractar pozitivismului uscat, ispitit de comprehensiune si do-
minat de ,intuitie”, fortdnd limitele stiintificittii. Ca si Mircea Eliade, cei
doi tineri studiosi sunt preocupati de intelegerea totalitatii si de valorizarea
cunoasterii intr-un sens superior, in slujba unei adevarate pedagogii nationale
sau general umane. De aceea, opera lor, ca si cea a lui Mircea Eliade, poate
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aparea pe alocuri ,,nestiintifici” pentru cei dominati de spiritul academic, insi

forta, chiar vraja, constructiilor ideatice ale lui Bernea sau Papadima s-au ba-
3 J bl

zat pe o uluitoare eruditie.

Religia — centru al vietii satului romdénesc

,»Civilizatia roméina sateasca” a stat in centrul preocuparilor stiintifice ale
lui Ernest Bernea, sub toate unghiurile posibile pe care notiunea de , civilizatie”
le presupune. Pentru Ernest Bernea, ,.civilizatia romana sateascd inchide in ea
un ritm de valori si o ordine proprie, plini de bogate invigiminte. In sat
s-a creat si pastrat pAna azi viata neamului roménesc pe toate planurile unei
obstesti trairi. Aici s-au obiectivat si ordnduit toate produsele creatiei popu-
lare, anonime si autentice. Civilizatia romé4na sateascd este expresia milenard
a experientei populare rodnice si mereu reinnoite”. IntAlnim aceasti idee si
la Ovidiu Papadima, care la fel vorbeste despre lumea satului ca matrice in
care s-a plamadit sufletul roménesc si care, in perioada interbelica, cel putin
in anumite regiuni ale tirii, inca mai era o realitate organicd, vie, fapt care
permitea reconstituirea si intelegerea fenomenului de visu, si nu doar prin
simpld speculatie intelectuald pe marginea unor cirti. O lume vie, dinamica si
plind de valori autentice astepta sa fie adusa inaintea celor care uitasera de ea,
iar Bernea si Papadima erau ferm convinsi ca ea a fost si este o cale pentru ca
romanii si-si afle propriu mod de a fi in lume.

Persecutat in anii regimului comunist, Ernest Bernea nu a putut pu-
blica prea mult inainte de 1990. Abia dupi aceea, o serie restitutivd ne-a
adus in atentie un ganditor profund, de mare finete. Una din lucrarile pos-
tume este un mic ,digest” intitulat chiar Civilizatia romdind sdteascd, in care
Bernea sintetizeaza ideile sale despre unititile de viata traditionale ale po-
porului roman, despre familie si viatd sociala, despre importanta datinii
si a obiceiului in cultura traditionald, despre cAntecul si poezia populara,
arhitecturd si multe altele. Un capitol este dedicat ,Religiei si magiei” in
lumea rurali romAneasca.

Bernea subliniaza ca ,activitatea religioasd este in centrul vietii satului
romanesc. Toate celelalte fenomene, atit cele care privesc ordinea materiald
a lucrurilor, cit si cele care privesc ordinea lor spirituala, sunt stribatute de
religie ca de un fir nevizut. Toate celelalte activititi, fie ele artistice, tehnice,
juridice, economice, politice sau juridice, sunt judecate si indrumate in sensul
desfasurarii vietii religioase”. Prin urmare, in lumea satului romanesc, religia
nu se rupsese de celelalte activititi umane, nu devenise autonoma, ci rimasese
in continuare ,forta organizatoare traditionald de valori”.

Insi, in ce misurd aceasti religie poate fi considerati ,crestind’, mai
ales daci tinem seama cd in lumea satului se manifesta o serie de practici
care tin mai curdnd de magie? ,Raportul teoretic intre religie si magie, spune
Ernest Bernea, este o problema centrald, astdzi devenita clasica in domeniul
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sociologiei religioase si etnologiei [...]. In sat, lucrurile sunt vii; faptele au o
stare si un rost propriu, intr-un intreg organic. Cu deosebire in cémpul re-
ligiei si magiei aceasta afirmatie este intemeiatd...Exista in viata spirituala a
satului o seamd de fapte de o striveche origine locala, care, desi sunt in afara
bisericii, nu sunt mai putin religioase: e vorba de acele fapte pe care mintea
cercetatorului le situeazd intre religie si magie [...]; religia si magia apar si
functioneaza impreund in viata satului, pentru ca au aceeasi natura: o naturd
misticd. Ele contin o seamd de credinte si practici si sunt expresia legaturii
omului, in cazul nostru a tiranului romén, cu realitatea metafizici, a carei
sensibilitate este incarcata de o lume supranaturala, puternicd si bogatd in
consecinte prin legdturile ce se pot stabili”.

Prin urmare, chiar dacd pentru unii aceastd credintd ar pirea ca nu este
~purd’, Ernest Bernea acorda o inaltd apreciere acestei realitati a satului roma-
nesc, deoarece o vede ca o expresie a sacralitdtii intregii lumi, a tuturor trep-
telor firii. ,,Spiritul mistic” al satului romanesc isi gaseste exprimarea intr-o
puternici constiintd a unei viziuni metafizice, care subliniazd distanta dintre
cele trecatoare si cele vesnice: ,tiranul roman isi exercitd fiinta pentru a depasi
trecatorul din el. Trdieste conditia materiald cu constiinta ¢ a rimane in ea
inseamnd a rimane in picat [...] Necuprinsul lumii acesteia, tainele tesute in
fiece fiptura, in fiece chip, in fiece act si trecere, tainele existentei sale insesi il
faca sa raspunda, il fac sa lupte pentru cucerirea sensului si sprijinului absolut:
Dumnezeu”. Dumnezeu este in lumea satului o realitate vie, este creatorul
omului, care trebuie sa lucreze spre a implini vointa Lui.

Biserica din mijlocul satului

Prezenta lui Dumnezeu, Cel slvit in bisericd, este garantia vietii crestine
a satului roménesc. Bernea subliniazi ci ,viata religioasd a satului capatd chip
in primul rind in biserica. Biserica este a§ezémﬁntul tradigional, care orga-
nizeaza §i indruma viata religioasa [...]. Biserica raspunde religiozitatii, ras-
punde nevoilor interioare ale tiranului si dd rinduielile necesare promovirii
spiritualititii satesti”.

La bisericd au loc doud mari categorii de fapte. Pe de-o parte, este litur-
ghia duminicala, cu caracter mai ,oficial”, aldturi de care se manifesta diverse
acte religioase care ritmeaza viata omului si care au adesea un caracter local,
arhaic. La biserica, intre preot si credinciosi are loc un dialog permanent intre
,biserica oficiald” si manifestarile religiozititii populare, un dialog descris de
Ernest Bernea in urmatorii termeni: ,,Biserica insasi supravegheaza sau numai
ingdduie o seama de credinte si acte care, desi nu au un caracter crestin, sunt
apropiate ca naturd. Este vorba de o intreagi serie de fapte religioase, mituri
si practici trecute in folclor sub numele de credinte si superstitii populare
[...]. O credinta neintemeiatd a ficut ca cercetdtorii civilizatiei satesti sd dea o
atentie deosebitd credintelor si superstitiilor ca fiind in afara bisericii oficiale,
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ca avind un caracter cu adevarat popular. Cercetdtorii folcloristi au ignorat
in intregime rolul bisericii in viata religioasa a satului si tiranului romén, asa
cum, bunioara, teologii inclind s inliture tot ce este dincolo de dogma si
ritualul cregtin”.

Pentru Ernest Bernea nu existi o rupturd intre cele doud aspecte.
Intotdeauna oamenii Bisericii au actionat pentru a modela in spirit crestin
pe credinciosi, fard insd a le violenta formele de viaga rellgloasa (pract1c1le
si oblcelurlle traditionale): JIn viata religioasd a satulul romanesc, oficialul
si popularul sunt adanc intrepatrunse, uneori pani la inchegarea organica.
Spiritualitatea locald straveche s-a adaptat formelor si sensului vietii religioase
reprezentate de bisericd, fird sa renunte la continutul si valorile sale, iar bise-
rica oficiala s-a adaptat la conditiile i sensul traditiei locale, fird sd renunte la
ceea ce ii era esential”. Mai mult decit o remodelare a unei viziuni religioase
crestine din caramizi disparate ale unor vechi obiceiuri si credinte, in cazul
particular al poporului romén s-a produs, crede Bernea, in rind cu alti oa-
meni de culturd, o intilnire de spirit intre vechea credintd dacica si crestinism,
realizindu-se o sudura trainicd si coerentd a unor elemente aparent disparate,
idee mai bine accentuata in opera lui Ovidiu Papadima.

Crestinism si mogtenire tracicd

Coerenta si viziunea esential crestind a spiritualitdtii romanesti sunt mi-
zele lui Ovidiu Papadima in cartea sa de debut, O viziune romaneasci a lumii.
Modul in care Papadima demonstreazi cum, din diverse fapte, credinte si
practici aparent disparate, rezultd o un set de valori predominant crestine este
extrem de spectaculos si merita o discutie aparte. Pastrindu-ne in limitele
discursului deja initiat, sd spunem ci Ovidiu Papadima subliniazd cu orice
prilej caracterul organic, viu inca, al traditiei populare romanesti, ,,laborator
neincetat de miracole” si, in pofida demonstratiei erudite intinsa pe intregul
cartii, el simte nevoia unui capitol de bilang, considerat necesar pentru a sub-
linia o serie de aspecte care in epoci stirneau aprinse controverse.

»Crestinismul folclorului nostru este o realitate, spune Papadima, dar o
realitate specificd lui; nu e o realitate pur teologica, adicid de o nedezmintitd
fidelitate fatd de dogme [...]. Viziunea noastrd etnicd se depirteaza de cea
biblica, urmandu-si liniile ei proprii de structurd, desi rim4ne mereu crestind
in spiritul ei [...]; dacd azi notiunile de folclor si crestinism aproape coincid la
noi, asta nu inseamnd ci au coincis totdeauna. Si din ceea ce am deslusit din
aceste linii de structuri specifica, s-ar putea verifica concluzia ci anteriorita-
tea in acest raport e aceea a folclorului. Ins3, de vreme ce, dupa toate datele
istoriei si ale filologiei noastre, suntem un neam ndscut crestin, inseamna ci
folclorul nostru e mai inti de toate o mostenire”.

Pentru Ovidiu Papadima, aceastd ,mostenire” este traditia tracicd, o
traditie — e drept — fragmentata, insa care a avut premisele spirituale necesare
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pentru a se topi si se implini in crestinism: ,,Ridécinile acestea vechi si-au im-
pins de la inceput tulpinile in lumina noud si orbitoare a timpurilor dintéi ale
crestinismului. ..ad4nc a frimantat fondul autohton puternica si bogata viatd
pe care a dus-o la noi crestinismul, si cat de organic a crescut folclorul nostru
din aceastd frimantare. De aceea, pot coexista in el, intr-o armonie fireasca,
atitea stravechi fratii fragede cu natura si atatea spiritualizate viziuni crestine”.
Lumea ,crestinismului cosmic” romanesc, descrisa atat de entuziast de Eliade,
se deschidea astfel lumii spre cunoastere.

Crestinismul popular sub lupa teologilor

Lisaind deoparte pe Nae lonescu si celebrele sale afirmatii des-
pre relatia dintre ortodoxie §i rominism', care insa nu au legitura cu
crestinismul popular si ,,ortodoxia” sa, cei care se preocupd cel mai mult de
cdt de ortodox este, in profunzimea sa, poporul roméan sunt Nichifor Crainic
si Dumitru Stiniloae.

Nu ne vom opri la Nichifor Crainic, ci mai ales la cele afirmate de parin-
tele Staniloae. Marele teolog, adanc cunoscator al dogmelor bisericesti, vine
dinspre celilalt orizont, al bisericii, incercind s dea un raspuns la urmitoa-
rele probleme: poate fi crestinismul national? Daca da, este ortodoxia parte a
spiritului national si poate genera atitudini culturale specifice?

Reflectiile profesorului sibian porneau de la ideea de iconomie a Sfintei
Treimi, care ingemineaza deopotrivd identitatea i diferenta, unitatea de
substanta si distinctia persoanelor, legate intre ele prin iubire. Mergind mai
departe pe linia analizei raportului dintre identitate i diferentd, Stiniloae cre-
de in legitura ortodoxiei cu natiunea romana, deoarece el considera natiunile
ca entitdti naturale, acceptate de Dumnezeu, care accepta si diversitatea
de manifestiri ale credintei, dupa cum tot diverse sunt harismele sfintilor.
Geniul ortodox, care presupune indumnezeirea omului si comuniunea, a im-
primat un mod specific de existenta poporului romén care ,se bucura, dato-
ritd sintezei dintre latinitate §i ortodoxie, de privilegiul unui popor cu insusiri
spirituale si cu o culturd unicd, de un deosebit farmec. Aceasta se vede si din
aceea ci tendintele moderne de-a subtia pecetea ortodoxiei de pe latinita-
tea noastrd, din limba noastrd, din cultura noastrd, ameninti sa alunge tot

! ,Suntem ca atare ortodocsi pentru ci suntem Roméni, si suntem Romani pentru ci
suntem ortodocsi. Sa devenim catolici? Ca si devenim catolici ar trebui sd ne transformim
astfel sufleteste, incat s putem realiza Catolicismul. Transformarea aceasta inseamna insa:
renuntarea la istoria noastri si la structura noastri spirituala. Cu alte cuvinte: la Roménia.
Alici nu exista o a treia pozitie: sau rimai Romén — si atunci catolicismul tiu nu e o realitate;
sau devii catolic — si atunci nu mai esti Roman.”

2 Ortodoxie si romédnism (Sibiu, 1939) este opera de referintd a pirintelui Stiniloae in ceea
ce priveste problemele discutate aici. Prin eforturile lui Constantin Schifirnet au fost strinse
intr-un volum intitulat Nagiune si crestinism (Bucuresti, 2003, 289 p.) o suma de articole care
completeazd imaginea din Orrodoxie si romanism.
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farmecul firii noastre. Ortodoxia reprezintd in firea noastra aburul mistic,
senzatia misterului™.

Pornind de la celebra polemici dintre Nae Ionescu si losif Frollo, iscatd
de afirmatia primului ca ,Romania si catolicismul sunt realititi incompati-
bile”, Dumitru Staniloae scrie in ,, Telegraful Roman” doud articole intitulate
Intre ortodoxie si catolicism (anul LXXVIII, nr. 88, 1930, p. 1-2), respectiv
Intre roménism si catolicism (an LXXVIII, nr. 86, 1930, p. 1-2). In primul
articol, parintele profesor arata diferentele fundamentale dintre catolicism si
ortodoxie care, in opinia autorului sunt: ,catolicismul este rational §i ima-
nentist, ortodoxia este mistica si transcendentalistd”. De la diferentele dintre
spiritul viu al ortodoxiei fata de cel catolic rezulta un intreg set de consecinte,
care-| fac pe parintele Stiniloae si constate ci intre cele doua confesiuni existd
o yenorma deosebire” si deci ,,imposibilitatea de-a le schimba una cu alta,
fard a-ti altera fiinta spirituald”. Deoarece religia nu este o teorie, ci un mod
de-a fi, schimbarea confesiunii implici transformarea intregii fiinte, iar in
cazul unui intreg popor ,fiinta etnici se altereazi”. In cel de-al doilea arti-
col, Dumitru Stiniloae analizeaza care sunt componentele esentiale ale unei
natiuni. El aratd cd ,dacd esential unei natiuni este structura ei sufleteasci
specificd, urmeaza ci esential este orice factor istoric, geografic, ereditar care
a intrat in acea structurd si exista in ea, determinindu-i cursul de dezvoltare
ulterioara... Astfel stind lucrurile, evident ci ortodoxia este si ea un element
de baza in arhitectura sufletului romanesc... Aceasta si din motivul special ci
religia... transforma intr-un anumit sens tot sufletul cuiva... Toatd viata unui
neam poarti pecetea religiei sale”. In alt loc, parintele Stiniloae spune: ,lar
cAnd accentuim elementul ortodox din firea romaneasci, aritim un motiv in
plus pentru necesitatea ca neamul nostru si riméina pe linia ortodoxd, daci
nu vrea si decadd din romanism si in general dintr-o situatie superioara in
una inferioard”.*

Pirintele Staniloae a echivalat practic ortodoxia si credinta populara ro-
maneasci, opinie pe care o va impartasi si mai tarziu. El spune ca ortodoxia,
spre deosebire de celelalte confesiuni, ,a rimas la valorile esentiale si per-
manent umane ale evlaviei, la preocupirile simple, adinci si netrecitoare ale
omului in raportarea lui la absolut”, adica ea reprezintd crestinismul originar,
pe care poporul roman l-a impartasit de la inceput prin deschiderea lui catre

3 Dumitru Staniloae, Ortodoxie i latinitate, in lordan Chimet (ed.), op.ciz., vol. IV, p. 357.
Parintele a avut o opinie aparte in ceea ce priveste structura etnicului romanesc, opunind
ideii dacice sau latine ideea romanismului: ,Neamul rominesc este o sintezd biologici
spirituald a mai multor parti care au intrat in compozitia lui: elementul dac, elementul latin
si crestinismul. Dar este o sintezd noud, o individualitate proprie, cu un principiu de unitate
deosebit de toate pirtile componente... Deci putem spune ci legea cea mai inaltd a neamului
nostru e roméanitatea” ([dealul national permanent, in Natiune si crestinism, p. 103).

* lardsi roménism si ortodoxie, in lordan Chimet (ed.), Dreptul la memorie, vol. IV, p. 371.
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,problemele reale si esentiale ale vietii”. In alt articol, parintele spunea: ,noi
suntem poporul cu spiritualitatea cea mai apropiata de cea genuin crestind
de lumina originard a lui Hristos” (Intre Orient si Occident, in » Lelegraful
roman”, an LXXXIX, nr. 30, 1941, p. 1). Poporul a pastrat vie aceastd lumi-
na, la addpost de accidentele istorice care au intunecat uneori viata autentici
a bisericii.

Pirintele a avut o opinie aparte si in ceea ce priveste structura etnicu-
lui roménesc, opunind ideii dacice sau latine ideea romé4nismului: ,Neamul
romanesc este o sintezd biologici spirituala a mai multor parti care au intrat
in compozitia lui: elementul dac, elementul latin si crestinismul. Dar este o
sintezd noud, o individualitate proprie, cu un principiu de unitate deosebit
de toate pirtile componente... Deci putem spune ca legea cea mai inalta a
neamului nostru e romanitatea”.®

Astfel, in 50 de ani, crestinismul popular romanesc trecea de la ipostaza
de ,superstitie” la cea de expresie de plini a ,,ortodoxiei”, intre cele doua idei
situAndu-se seducatoarea idee a ,crestinismului cosmic”.

> Citeva trisituri caracteristice ale ortodoxiei, in Dumitru Stiniloae, Natiune si crestinism,
p. 198-210.
¢ Idealul national permanent, in Natiune si crestinism, p. 103.
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Adrian Jicu

Permanenta Raului in romanele lui Eugen Uricaru

E lucru stiut ¢, in multe dintre culturile lumii, mitul dualist ocupa un loc
primordial, fie ci vorbim despre Bine-Rau, Alb-Negru, Dumnezeu-Diavol,
Yin-Yang etc. Despre el a vorbit, in chip aplicat, I.P. Culianu, analizindu-i
manifestirile literare in opera catorva dintre scriitorii romani clasici. Pe urme-
le sale, Elisabeta Lisconi a identificat si ea citeva romane structurate manihe-
ist, pe un tipar narativ de basm, avind in subtext raportul dintre Bine si Réu.
Un raport despre care trebuie spus, liminar, ¢ nu e unul antitetic, ci, mai
degrabi, complementar, cita vreme cele doud principii se sprijina reciproc,
bogomilic, definind lumea.

Nu altfel stau lucrurile in cele mai recente romane ale lui Eugen Uricaru,
in care este urmiritd evolutia Romaniei in ultimul secol, cu accent pe eve-
nimentele petrecute dupa 1947. Lectura celor cinci texte dedicate societatii
roménesti postbelice (Supunerea, Cit ar cintiri un inger, Plan de rezerva,
Beniamin si Permafrost) prezintd nu doar aspecte din istoria contemporana, ci
dezvaluie si mecanismele subtile de functionare a Puterii, intr-o serie care mi-a
amintit de cirtile lui Marin Preda sau ale lui Eugen Barbu. Intreaga pentalo-
gie este, de fapt, o parabold a puterii si o radiografie a Raului. Despre cum si
drimaluiesti Puterea si despre cum sa rezisti Raului, fara si il infrunti direct,
fiindca naratorul atrage atentia, in Beniamin: ,Nu erau prea multi oameni
care sd stie cum se administreazd puterea asta. Era greu de luat, dar si mai
greu de stipanit.” Despre comunistii care pun mana pe Putere dupi razboi si
despre comunistii roméni (Todor Grancea) care schimba macazul si ii elimina
pe cei vechi, prosovietici (Pantelei Marcencu). Despre cultul personalitatii si
despre concentrarea puterii in jurul Cabinetului 1 sau 2. Despre jocul abil fa-
cut de Ceausescu, dar si despre intelegerea celor mari, peste capul siu, pentru
a-l scoate din scend, cAnd devine incomod si ameninta cu bomba atomica, pe
care Romania ar avea-o. Despre misteriosul Neculai Craciun, care va reusi,
de fiecare datd, sd rim4na in umbrd, de unde poate actiona pentru a se salva.
Fiindca ,intelesese — cum ni se spune incd din Supunerea — ci adevarata pu-
tere era sa fii in stare sa previi, si impiedici toate planurile care nu-ti convin
sa se infdptuiascd decat si pedepsesti pe fiecare dupa faptele sale.” Si sa nu fii
suficient de vizibil pentru a fi luat la ochi.

Dileme are si activistul Todor Grancea, ciruia nu ii este limpede ce rol (mai)
indeplineste. Trecut prin citeva epuriri, el a reusit si rimana la suprafata, dar va
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fi lichidat de Criciun, fiindci in momentele tulburi din decembrie 1989 nu a
inteles incotro merge Istoria. Exista totusi, la acest personaj, un moment de luci-
ditate, cAnd presimte ca ii scapa ceva si cd urmeaza schimbari despre care nu i-a
spus nimic concret: ,Jar acum era un moment din acelea, neclare, in care nu se
stia prea bine cine erau fiecare, el Todor Grancea, cine era — stipanul ori prada?”

Dincolo de componenta istorico-politicd, romanele lui Eugen Uricaru
se altoiesc pe unul dintre marile mituri ale umanitdtii: mitul dualist. Exista
in textele sale o fascinatie irepresibild a Raului, care supravietuieste de la un
roman la altul, de la un regim la altul, metamorfozandu-se dupa chipul si ase-
manarea oamenilor (si a vremurilor). Inci din Supunemz exista cAteva semne
menite a ne avertiza cd Riul nu e doar diabolic, ci si implacabil. De altmin-
teri, cele cateva fire narative converg citre aceeasi concluzie implacabila: orice
am face nu ne putem sustrage Raului, care ne urmareste ca o fatalitate. Fie
cd vorbim despre destinul Petrei Maier si al fiului ei, Cezar, fie ci ne referim
la puternicul activist Todor Grancea sau la abilul securist Neculai Craciun,
totul graviteaza in jurul problematicii Raului vizut ca fatalitate. Meditatia lui
Craciun asupra felului in care se articuleaza mecanismele puterii si incercarea
sa de a intelege cine este adeviratul stapan al jocului sunt instructive pentru
cuprinderea dimensiunii distopice a prozei lui Eugen Uricaru.

Citite din acest unghi, romanele lui Uricaru se remarca prin recursul la
metafori. Existd cAiteva asemenea metafore-nucleu, in jurul carora graviteaza
atit trama narativd, cit si semnificatiile de profunzime ale unui ciclu epic de
o coerentd si de o intensitate neobisnuitd. Locul central il ocupa metafora
frigului, construitd antitetic, prin opozitie cu cildura. Daca in Plan de rezer-
vd si Beniamin se insista asupra temperaturilor primaviratice din decembrie
1989, in Permafrost, totul e sub imperiul frigului. Un frig acaparator, care vine
din strifundurile minei de la Straulesti, despre care ni se spune ci se intinde
pand undeva in Siberia. Un frig liuntric pe care sovieticii au avut griji sa il
inoculeze roménilor in anii de dominatie de dupé 1947, dar si ulterior, in for-
me mai putin vizibile, dar cel putin la fel de nocive. Un fng devenit necesar,
asa cum ni se atrage atentia in chiar ultimele pagini ale Permafrostului: ,In
diferite publicatii din Rusia si Marea Britanie au aparut mai multe articole
privind descoperirea unor imense giuri in solul vesnic inghetat, permafrost,
despre care inci nu se stie unde ajung. Topirea stratului de permafrost com-
promite orice incercare de activitate umani in zona. In mlastini nu se poate
construi nimic. In unele zone ale lumii, permafrostul e singura solutie pentru
civilizatie, chiar daci toate clidirile care se ridica acolo ori sunt niste inchisori,
ori seamand cu ele.” Citite a rebours, romanele lui Eugen Uricaru ne pro-
pun o versiune deloc edulcoratd e realitatii, prin chiar intrebarea daca putem
supravietui in absenta Frigului/Raului.
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lar ca un corolar, metafora inchisorii, care guverneaza toate cele cinci
romane, prin sugestii multiple, centrate asupra problemei libertitii, pe care
autorul o intoarce pe toate fatetele pentru a-i dezvalui inconsistenta. O inchi-
soare este si lagarul unde va ajunge, din greseala, Petra Maier, in Supunerea, o
inchisoare e si Peta unde se va intoarce, in Cit ar cantiri un Inger, o inchisoare
este Bucurestiul din Planul de rezervdi, dar si intrega Roménie, dupa cum se
vede in Beniamin. Una cu nesfarsite lanuri de porumb, din care iese biblicul
Beniamin, un personaj straniu, cu puteri miraculoase, la care oamenii vin in
pelerinaj, spre uimirea pipusarilor care conduc din umbri si cirora le scapi
ceva. Insi cea mai semnificativi este inchisoarea mentali, cea in care triiesc
oamenii, cirora le-a fost inoculatd teama. Ea domina intregul ciclu narativ,
fiind unul dintre raspunsurile pentru a intelege incapacitatea funciard a roma-
nilor de a se elibera de Riu.

Si, last but not least, mlastina, metaford definitorie pentru a diagnostica
situatia societatii romanesti postbelice. Ea e imaginea plastica a marasmului
moral in care ne zbatem si pe care Eugen Uricaru nu il condamni cu su-
perioritate distanta, ci din interior, incercind sa ii cuprinda cauzele si si ii
anticipeze efectele. Insi ceea ce conteazi cu adevirat la aceasti metafora este
capacitatea ei de a genera o interogatie tulburatoare: putem supravietui in
absenta frigului? Putem construi fari el? Se poate clidi ceva durabil fard Rau?
Se pare ci nu. Ne gisim in plin mit bogomilic, ceea ce reclamai, dupa cum
stim, pactul intre Bine si Riu. Ceea ce implica existenta unei instante supra-
ordonatoare, care stabileste regulile jocului. Iar noud nu ne riméne decit si
trdim cu iluzia liberului arbitru sau sd acceptam ci altcineva ,,invarte arcul din
pupilele noastre”, ca intr-un vers din Ilarie Voronca.

Pasajul-cheie pentru intelegerea evolutiei societdtii romanesti in ultimul
secol este cel care prezintd plecarea sovieticilor din Romania, moment in care
enigmaticul Iakov Bedelia il viziteazd pe Neculai Criciun: ,Nikalai, daci stai
niste ani in birou, dupa ce pleci rimine ceva acolo, rimane mirosul tiu, ra-
mane fumul tigarilor tale in pereti, rimane urma cizmei in covor. Si ascul-
td-ma, mai ramane ceva, ceva care nu poate fi nici misurat, nici fotograﬁat.
Ramine schimbarea pe care noi am produs-o in sufletul vostru. E ca in urma
unei convietuiri dintre un barbat si o femeie, indiferent daca se iubesc sau se
urdsc. Dupa catva timp incep sd semene, au ceva in comun. Cu cat neagd mai
tare, cu atit au ceva la fel, o parte de suflet comuna. Ce-ti inchipui, ci suntem
prosti? Noi stim cit de mult ne urati. lar voi stiti cAt de mult va dispretuim.
Dar ceva tot avem, ceva care nu mai poate fi ascuns. Ai si vezi. Noi v-am prins
in pivnitd, v-am violat i asa avem impreund un copil. Copilul acela o si vi
ingroape pe voi.”

Pentru Eugen Uricaru, adevirata cauza a Raului este coabitarea cu sovieti-
cii, care, ne place sau nu, a ldsat urme adanci nu doar in ordinea social-politica,
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ci, in primul rind, in gindirea si in felul de a fi al roménilor. S-ar pirea ci o
grea fatalitate apasi asupra noastrd de vreme ce nu putem iesi din noi insine,
cAt timp am fost contaminati iremediabil. E o radiografie nefardata, care nu
are de a face cu cinismul, ci doar cu o luciditate asumati. Paradoxal, mesajul
ultim al pentalogiei lui Uricaru nu este unul pesimist, ci, dimpotrivd, unul
care pledeazd pentru asumare si indrizneald. Pentru a supravietui trebuie si
acceptim cd Réul existd, si avem curajul de a-l privi in ochi si inteligenta de
a-i face fata.

Finalul Permafrostului (si, implicit, al pentalogiei) are ceva din fatalismul
tragediei antice. Internarea maistrului Paralutd la ospiciu, uciderea citorva
sute de nevinovati in decembrie 1989, reaparitia osetinului Belia in biroul lui
Craciun, moartea suspectd a unor ofiteri si procurori sunt doar cteva dintre
elementele care il fac pe Neculai Criciun sd inteleagd cd nu el e stipanul jocu-
lui. Ci altundeva se hotarasc destinele lumii, fara ca noi, oamenii obisnuiti, s
stim. Ca trdim intr-o piesa abil regizata din culise.

E un final implacabil, cu efect de lovitura niucitoare, care te duce cu
gandul la cunoscutul vers eminescian: , Toate au trecut, numai Riul a rimas”.
A rimas nu doar ca prezenta exterioard, ci, mai grav, ca parte integranta din
noi. lar dacd ne intrebim de ce suntem cum suntem si de ce nu reusim si
ne eliberam din capcana dezbindrii si a nepasirii, raspunsurile trebuie ciu-
tate tocmai in formidabila parabolid a puterii pe care ne-o propune Eugen
Uricaru, unul dintre cei mai subtili prozatori contemporani. Cartile sale sunt
o distopie cu accente mi(s)tice, in care lumea roméneasci este radiografiatd cu
luciditate. Un avertisment despre destinul nostru roménesc. Despre Raul im-
placabil, ciruia nu i te poti opune infruntdndu-l, asa cum intelege naratorul
inca din Supunerea: ,Nu trebuie si te impotrivesti 7dului, daci o faci ii dai pu-
tere, 1i dai posibilitatea sa te atingd...” Nu e nimic cinic in aceastd afirmatie cu
iz sententios, ci doar un indemn la luciditate. Fiindci singura noastra sansa,
insinueaza prozatorul, este sa acceptim prezenta Raului in vietile noastre.

Nu cunosc, in romanul postdecembrist, vreun prozator roman care si fi
surprins cu atita finete si acuitate mecanismele complicatului joc al Puterii,
care sd ne fi pus in fatd o asemenea oglinda nefardatd, in care chipul hidos
al Raului se vede limpede si amenintitor, ca frigul sub imperiul ciruia std
intregul roman.
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Eugen Munteanu

Despre principiile filologice
ale editarii vechilor texte romanesti

Domnul Stefan Afloroaei a spus despre cultura europeani ca e o culturd
a cirtii. Asa este! Cultura europeana este o culturd a cirtii, mai mult decat alte
culturi din istorie. Nici nu ne putem imagina felul de a fi european in absenta
cartii si a cirtilor. In aceasta ecuatie a cartii si a culturii existd o categorie
umand, o specie de oameni de culturd, care se cheama filologi. Acesti filologi
sunt, pe de o parte, infanteristii culturii, pe de altd parte, reprezinta statul ei
major. Infanteristi ai culturii sunt filologii, pentru ca se afla in prima linie a
unei batalii, ocupindu-se de chestiuni in aparentd minore dar esentiale pen-
tru incheierea cu succes a unei confruntiri. Filologii compun, pe de alti parte
statul major al culturii scrise, deoarece, fira ei, n-ar exista un proiect de bazi al
unei intreprinderi culturale si n—ar exista, mai ales comunicarea permanenti
dintre componentele care asigurd coerenta unui ansamblu cultural.

Cici, in fond, ce inseamni filologie? Care sunt sarcinile filologului, din-
totdeauna? Acestea sunt: conservarea, editarea, traducerea si interpretarea tex-
telor. Repet: conservarea, editarea, traducerea si interpretarea textelor. Fiindca
orice carte este, in esenta ei, un text. Existd textele produse de citre scriitori,
oamenii de culturd, oamenii de stiintd, de citre institutii precum Biserica si
Statul, de citre alte institutii. Dar ele, textele, o datd produse cu un anumit
scop, trebuie conservate, in mdsura in care sunt notate pe un suport oarecare,
piatra, bronz, lut ars, papirus, hartie, pergament etc. Dar, in masura in care
sunt ficute din cuvinte, trebuie si editate pe un nou suport atunci cind cel
original se afla in pericol de a disparea. De multe ori, in dinamica intercultu-
rald, textele mai trebuie si traduse. Si remarcim in acest punct faptul ¢, pana
in secolul al XIX-lea, se considera ci traducerea este o operatie minord, care,
producand texte de rang secund, nu ar face parte din sfera de studiu a filologiei
stiintifice. A fost o eroare uriasd aceastd conceptie. Traducerea face parte si ea
din regula jocului langajier creativ, deci apartine domeniului filologiei. Cat
despre interpretare, ajunge si mentionim marea diversitate a criteriileor de
abordare a unui text, pentru a defini diversele specii de filologi-interpreti, de la
stilisticieni si poeticieni, pina la critici si istorici literari.

In ceea ce mi priveste, eu voi vorbi acum despre acea componenta a
activitatilor filologice care priveste editarea. Editarea textelor este o chesti-
une vitald, o sarcind vitald pentru supravietuirea si sindtatea, pentru igiena
unei culturi scrise. Editarea corectd a textelor il obligd pe filolog si detind
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competente multiple. E vorba mai intii de cunoasterea perfectd a limbii tex-
tului pe care-l editeazd si a istoriei aceleiei limbi, de cunoasterea limbilor cu
care acest text a intrat in contact in procesul producerii lui. In cazul nostru,
ca sd editezi corect texte romanesti vechi, trebuie sa stii bine limba romana
veche, adici sa fi frecventat multe texte vechi, ca sd ai o cunoastere empirici
solida a faptelor de limba din epoci. Esti obligat apoi si cunosti limba sla-
vona, limba greacd si limba latina, cel putin aceste trei limbi clasice. Unele
dintre textele rominesti vechi reclama si cunoasterea limbii maghiare, de
exemplu vechile texte roménesti produse in secoelel al XVI-lea — al XVII-lea
in comunittile roménesti calvinizante din Transilvania. Trebuie si detii apoi
o buni practicd paleografica, mai precis, in palografie chirilica roméneasci,
dat fiind faptul ci grafia chirilicd a fost scrierea traditionala la romani pana
la jumitatea secolului al XIX-lea. Se adauga obligatia de a cunoaste foneti-
ca istorica, morfologia istorica si lexicologia istoricd ale limbii romane. Fara
aceste minime competente, nu vei fi nici macar un filolog prost, ci doar un
mutilator de texte.

Filologia este, asadar, prin functiile ei, o componentd importanta a unei
traditii, in sensul modern ale acestui termen. Iar o traditie vie si viguroa-
sa constituie, aldturi de producerea de texte, incd una dintre componentele
esentei felului de a fi european. Traditia este o inventie europeand, chiar ca
notiune! Ca dinamici cultural, ca realitate, ea existd peste tot, la toate cultu-
rile, chiar si la cele care nu cunosc scrierea. Si triburile arhaice au avut traditia
lor, al carei continut i l-au transmis de la unul la altul prin initierea ritualica
sau prin educatie. Dar conceptul de traditie este inventat de europeni si mai
anume de greci, care se pare ci au inventat dealtfel si perspectiva istoricd asu-
pra faptelor omenesti. Cuvantul grecesc originar a fost zapddoorg, un derivat
cu prefixul 7apd — ,dincolo de, de partea cealaltd” de la verbul d/dwpus — ,a da”.
Sensul primar a fost deci acela de ,a da mai departe, a transmite”. Acelasi
sens in vedem in latinescul #raditio sau in slavonul predanie, termeni culti
construiti dupd modelul grecesc. Predanie s—a spus cindva in lumea noastra
ortodoxd: Sfanta Predanie, astazi se preferd Sfanta Traditie. Scriind cu majus-
cule, dorim sa subliniem ci, pentru noi, toate cele ce ne—au invatat inaintasii
si invdtatorii nogtri, Sfintii Parinti, alcituiesc un corpus la fel de important
precum Sfinta Scripturd.

Pe langa aceasta Sfanta Traditie sau Predanie — pe care nu vom sférsi ni-
ciodatd s-o intelegem si s-o studiem, pentru ci reprezintd un continent imens,
literatura patristicd —, mai exista o traditie, pe care o ortografiem cu minuscu-
14, si anume este aceastd traditie mai modesta alcatuita de a textele vechi, fiei
ele bisericesti sau laice. Grija fatd de aceste texte si punerea lor in circulatie in
editii cuviincioase si corecte este sarcina noastra, a filologilor.

Cultura roméneasca scrisd incepe din secolul al XVI-lea, de cind datea-
za cele mai vechi texte roménesti. Ce-a fost mai inainte a fost cultura orala,
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culturd minord, cum spune Blaga, manivestarile cretive ale unui popor nume-
ros si dinamic, dar care nu scria. Toate celelalte speculatii protocroniste ince-
puturile scrisului in limba romani cu multe secole inainte, despre literatura
stri-romana etc. sunt realmente aberatii, aiureli, acesta este cuvintul potrivit.
Lasim aceste lucruri deoparte, cici nu intrd in tema noastra.

Deci, traditia scrisd incepe din secolul al XVI-lea, odatd cu primele tex-
te. Acele prime texte din secolul XVI au fost editate relativ corect de catre
inaintasii nostri, care au initiat studiul acesta stiintific al traditiei. Este vor-
ba despre Bogdan Petriceicu Hasdeu si Timotei Cipariu, , apoi generatia de
mari editori de texte vechi a lui .A. Candrea, I. Bianu, S. Puscariu, generatia
profesorilor nostri Ion Ghetie la Bucuresti si Nicolae A. Ursu, la Iasi, si, in
fine generatia noastra, a celor putini filologi care, la lasi, Bucuresti, Cluj,
Timisoara, poate si prin alte parti, incercim sa mentinem vie aceasta traditie
a editdrii corecte a textului vechi.

Din punct de vedere strict filologic, textele nu sunt adevarate sau false,
ele sunt autentice sau inautentice. Adevarul unui text constd in autenticita-
tea lui. Cand 1l ai in fatd spre a-l edita, trebuie si-l pastrezi asa cum a fost
el produs, nu si-I mutilezi in vreun fel oarecare. $i sunt infinite cai de a-l
mutila, de a-ti manifesta orgoliul si ,,pulsiunile” tale creative, crezind ci poti
colabora cu autorul din secolele revolute. Un cunoscut istoric literar si teolog,
Dan Zamfirescu si-a imaginat, de exemplu, ca poate colabora, nici mai mult,
nici mai putin, cu Varlaam! EditAnd acum cAtiva ani, Cazania de la 1642,
initiativd care ar fi trebuit apreciatd si primitd cu respect, dl. Zamfirescu si-a
subminat propria munci, adaptind la limba noastrd de astdzi cuvintele lui
Varlaam, falsificAnd, cu alte cuvinte, textul original.

Revenind la chestiunile mai generale, sd remarcim din nou ci filologia
roméneasca are cateva dificultdti, cAteva probleme majore, care tin de sub-
stituirea, la un moment dat al istoriei culturale a natiunii, a unei grafii prin
altd grafie, radical diferite. Nu doar cultura roméneasci are aceasta problema
specificd. Si filologia turceascd are probleme similare, si cea germand, si cea
finlandeza, partial i cea franceza. Este vorba, cum spuneam, despre rupturile
si revolutiile in evolutia grafilor. Scrierea roméaneasci, asa cum o stim noi, cu
litere latine, dateazd, oficial, de la 1861. Din anul 1861 avem un decret al
ministrului de interne de atunci, care statueazi: De acum incolo avem scri-
erea latind! PAnad atunci, alta era scrierea traditionald roméneasca, §i anume
scrierea chirilica.

Semnalez aici, in treacit, pentru a relua, poate, altcAndva, o altd proble-
ma: dispretul nejustificat si anacronic al multora dintre romani, inclusiv oa-
meni cultivati, pentru o parte a traditiei romanesti, si anume dispretul pentru
cele trei-patru secole de cultura slavond pe care roménii au practicat-o. La
Cantemir si la corifeii Scolii Ardelene aceasta depreciere putea parea justifica-
td din ratiuni de militantism, din nevoia de a gribi modernizarea societatii si
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a culturii roménesti, prin occidentalizarea ei. A vorbi azi, cum o ficea acum
aproape 300 de ani Cantemir, despre barbaries Slavonica, barbaria slavona, este
exagerat si contraproductiv. Dar noi nu mai suntem pe vremea lui Cantemir,
a lui Petru Maior, Gheorghe Sincai sau Samuil Micu, nu mai trebuie si ne
simtim ca-ntr-o cetate asediatd, suspiciosi si predispusi sa sacrificim adevarul
istoric pe altarul unor false ,interese nationale”. Noi ne aflim astdzi intr-o
societate puternicd, intr-o tard de veche si stabild. Suntem asadar in masuri si
recunoastem ci si aceastd componenta slavond face parte din cultura romana.
Faptul c3, la fel cum franceza sau germana s-au eliberat de sub tutela limbii
latine, tot asa si romana s-a eliberat de sub tutela limbii slavone si a devenit,
ca si zicem aga, o limba in stare sa fie ea insasi instrumentul unei culturi este,
in perspectivd istoricd, un proces incheiat. Dar grafia s—a pastrat inci multd
vreme dupa aceea. Grafia chirilici romaneasca din secolul al XVIII-lea, cea in
care s-au tipdrit cartile bisericesti de la Ramnic, de la Snagov, de la Bucuresti,
ajunsese una dintre cele mai corecte, mai eficiente, mai simple si mai rafinate
scrieri din cate existi. In secolul al XIX-lea, intr-un mod aproape unanim, so-
cietatea romaneascd a decis ci este cazul ci ne intoarcem cu faga catre Roma,
cu fata catre Occident si, deci, trebuie sa ne intoarcem la literele ,,strimosesti”,
care erau cele latinesti. Nu comentim acum daci decizia a fost buni sau nu,
ea a fost insi aproape unanima. Prima consecintd negativa a acestei decizii a
constat in aceea ci urmat aproape un secol intreg de nesiguranta a ortogra-
fiei. De aici avem deci o a doua problemi a filologiei, pe linga interpretarea
corectd a scrierii chirilice, si anume interpretarea corecta a diferitelor grafii de
tranzitie din tot secolul al XIX-lea.

Care este procedura corectd pentru a recupera ceea ce este text autentic
dincolo de inconsecventele grafice? Pe scurt, a supune un text cu grafie chiri-
lica transcrierii stiintifice inseamna a practica o lecturd fonetic—interpretativa.
Nu voi expune acum principiile acestei metode, afirm doar ci ea este prac-
ticata corect doar in institutele Academiei si la catedrele de specialitate ale
celor trei mari universitati ale tarii, Iasi, Bucuresti, Cluj. Un aport decisiv la
definitivarea criteriilor transcrierii interpretative a vechilor texte roménesti I-a
avut lingvistul Andrei Avram, in studiul intitulat Contributii la interpretarea
grafiei chirilice a primelor texte romdnesti, publicat in cinci fascicule din revista
»otudii si cercetari lingvistice”, XV (1964), studiu care rimane de referinta
pentru oricine doreste sa editeze un vechi text romanesc. Dacd mai sunt, in
diferite locuri, pe la vreo eparhie, sau la vreo editurd oarecare, initiative de a
edita texte roménesti vechi, in absenta unei asistente de specialitate, rezulta-
tele sunt, de cele mai multe ori, deplorabile. Aceasta pregitire speciald, repet,
se face doar la Bucuresti si la lasi, si, partial, la Cluj. Afirmam lucrul acesta nu
in mod arbitrar si subiectiv, ci pe baza editiilor publicate in ultimele decenii.

In loc de concluzii, voi analiza o asemenea ficituri editoriali, nu ezit si
folosesc acest cuvant cu conotatii depreciative grave! Domnul profesor Geani
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a avut amabilitatea sa se refere la un articol, apirut acum trei-patru saptamani
in Romdnia literard, inticulat O impietate la adresa culturii romdnesti vechi,
in care n-am economisit deloc invectivele la adresa fiptuitorilor: Gabriela
Rusu-Pasirin (autoarea unei introduceri neadecvate si plind de poncife),
par. Petre Mateiescu (nefericitul ,diortositor” al textului), Emil Catrinescu
(directorul editorii), si Florin Epure (director executiv al Directiei pentru
Culturi a judetului). O ceatd de neispraviti, in frunte cu episcopul locului,
IPS Varsanufie Gogeanu, care s-a ocupat cu binecuvintarea acestei afaceri, au
indraznit sa se apropie de Pravila de Govora (1640), unul dintre monumen-
tele proeminente ale vechii culturi ecleziastice romanesti, pentru a o edita.
Pentru cunoscatori, doar simpla rostire a titlului iti provoaci fiori: Pravila de
la Govora este cel mai vechi text de legi, de canoane, tipérit in limba romana.
Editarea acestui monument literar implica niste competente pe care numitii
initiatori sunt foarte departe de a le avea, nu in ultimul rind si datoritd nu-
meroaselor inserate in limba slavoni din textul original.

Domnul profesor Mohanu, prezent printre noi, se ocupa in mod strilu-
cit de problematica conservarii obiectelor de arta. $i noi, filologii, ne ocupim
cu acelasi lucru, principiile sunt aceleasi. Numai ci, intre ocupatiile noastre,
existd o ,micd” deosebire: o fresci o datd mutilatd, rimane mutilati. Dar un
text o datd mutilat, adici editat in mod gresit, nu moare, rimane in bibliote-
cd, in asteptarea editorilor autorizati.

Pentru a vi da o idee, dragi colegi, de proportiile dezastrului produs asu-
pra textului de inexpertii valceni, va prezint, pe fisele care v—au fost inmanate,
un fragment din Pravila de la Rimnicu Vilcea (1640), in transcrierea mea co-
rectd, iar alaturi alcituirea iesitd din ,,diortosirea” parintelui Petre Mateiescu.

Transcrierea corecta:

Fu zis la sfintul al patrul sibor, ce au fost in Halchidon, ci se cade si se
dostoiaste in fiesce parbie si se facd sibor de 2 ori in mitropolie; intru si adune
mitropolitul toti episcopii cu toatd eparhia lor de doao ori intr-un an, in nédélia
mitari i fariséja [= Duminica vamesului si a fariseului] §7 la vazdvizenije cist-
nago krista [= inélgarea Sfintei Cruci], ce iaste in septemvrie, in 14 zile. Si
la acest sibor de toate lucrurile Bisearecii si de ale oamenilor a se intreba si a
se inderepta de roate; si ca se nu zdboveascd saborul si intrebarile si neste ispite
ca aceastea.

Prelucrarea par. Petre Mateiescu, Govora, 2016, la p. 403:

A fost zis la sfintul sobor al patrulea (care) a fost la Chalcedon, (ca) (se
cuvine) si se dostoieste (ca) in fiecare eparhie sa se faca sobor de doui ori
in mitropolie.

Si adune mitropolitul toti episcopii (din) toatd eparhia lui de doud ori
in an: in Duminica vamesului si fariseului si la Tn;il;area Sfintei Cruci, (care)
este in septembrie in 14 zile. La acest sobor (sd se dezbati toate problemele)
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Bisericii si ale oamenilor (si) sa se indrepte toate. Sd nu ziboveasci soborul in
dezbateri si in niste ispite ca acestea.

Este limba aceasta a inaintagilor de la 1640 de neinteles pentru noi?
Evident ci nu! ,Editorii” vélceni de astizi pretind ca limba textului original
a devenit de neinteles si deci ei ar fi chemati si ne fericeasca si sa o adapteze
capacitdtii noastre de intelegere. Neinspirat rationament! I-am recomandat
parintelui Mateescu, profesor de limbi clasice la seminarul din localitate, ca la
urmdtoarele activitati filologice si-si asocieze citiva dintre elevii sdi mai ageri,
poate il vor ajuta sd inteleaga mai bine textele.

Pirintele Mateiescu se auto—intituleaza ,diortositor”, fird sa stie despre
ce vorbeste. Verbul & diortosi, cu toata familia sa de cuvinte, diortosire, diortosi-
tor, diortosit, este un imprumut din neogreaca si desemna in limba veche strict
activitatea de corector. Mitrofan, de exemplu, episcop de Husi, apoi episcop
de Buzdu, colaborator apropiat la lasi al mitropolitului Dosoftei, diortositor
sau ,mester al tiparelor” al Bibliei de la Bucuresti (1688). In epoca moderna,
mai ales in secolul XX, prin diortosire si diortositor au ajuns si se inteleaga, in
jargonul bisericesc, operatia specifici, respectiv acel specialist, de reguld om
al bisericii sau membru intr-o comisie sinodald, care primeste sarcina de a
purcede la adaptarea cirtilor bisericesti de cult cu prilejul unei reeditri. Cici,
se stie, cartile bisericesti, Liturghierul, Psaltirea, Apostolul, toate acestea, sunt
periodic supuse unei foarte atente si prudente operatii de actualizare a limbii.
De ce foarte prudentd? Pentru ca limbajul bisericesc este foarte conservator
si nu acceptd inovatii bruste si prea mari. De exemplu, dacid avem in min-
te inceputul Acatistului Maicii Domnului, pe care il stim cu totii: ,Pe Prea
Sfanta Nascitoare de Dumnezeu si pururea Fecioard Maria, cu toti sfintii si
o pomenim!” Cam aga sund astazi acest segment. E limba de azi, o intelegem
toti, desi e destul de evident cd micar sintaxa este foarte speciald si arhaica.
Daci am fi fost pe vremea bunicilor nostri sau dacd privim in cirti de cult
de pe vremea lor, vedem ci acest verset suna putin deosebit, avem, de exem-
plu, Maica Precista in loc de Maica Domnului. Daca regresim si mai mult in
timp, si mergem spre secolele al XVII-lea — al XVI-lea, in loc de Niscitoare de
Dumnezeu vom gasi slavonismul Bogorodita, cu acelasi inteles.

Fireste cd oamenii bisericii, preocupati de pastrarea puritatii dogmatice a
textului, dar atenti si la intelegerea lui de citre oamenii obisnuiti, au inlocuit,
treptat, cite un cuvant. Aceasta este o operatie perfect legitima si este facuta in
mod foarte judicios, repet, de specialisti numiti si controlati de un sinod sau
de un ierarh. Aceasta este deci diortosirea, adaptarea la limba de azi, a unui
text cultic. Editarea este insd cu totul altceva, inseamnd sa conservi textul asa
cum a fost el conceput de autor.

S4 mai examinam citeva din ,diortosirile” domnului parinte. Daci in tex-
tul originar se zice: ,Fu zis la sfantul al patru sibor”, par. Mateiescu modifici
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timpul verbal: ,,A fost zis”. De ce trebuia inlocuit perfectul simplu roménesc
cu timpul perfect compus? Numai aga, ca sa te afli in treabd! Structura ,al
patru sibor” nu este o greseald, ci chiar forma veche a numeralului ordinal.
Si apoi, varianta sébor nu trebuie inlocuitd prin actualul sobor, cici forma
recentd este rezultatul unei adaptiri, forma veche fiind cea ,corecta”, adicd
mai apropiatd de etimonul ei slavon. Ghilimelele si parantezele folosite de
~diortositorul” Mateiescu nu se afld in original si nu se explicd de ce ar trebui
inventate in transcrierea textului. Forma Halchidon, a numelui localititii de
langi Constantinopol unde s—a tinut Sinodul al IV-lea ecumenic nu trebuia
inlocuitd prin forma moderni Calcedon! De ce trebuie sa nu vadid omul ci
Halchidon este in roména veche, trebuie sa spui tu Chalcedon?! O enormitate
editoriala, care ar trebui s ne amuze dacd nu ne-ar revolta, apare la sfirsitul
fragmentului citat. Formularea originard ca se nu ziboveasci siborul si intre-
barile si neste ispite ca aceastea se ,imbundtateste” sub pana inspiratului ,,di-
ortositor” astfel: S nu ziboveasci saborul in dezbateri si niste ispite ca acestea.
Quod erat demonstrandum.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian Alui Gheorghe
loan Milica

Biblismele lui Creanga

Ipoteza de lucru adoptatd in articolul de fatd' este ci Biblia a exercitat o
influentd remarcabila asupra stilului lui Creanga, iar aceasti inraurire este cu
atAt mai interesanti daci se iau in considerare mai multe aspecte. In prlmul
rind, se cuvine sa constatim ca Scriptura este o sursd importantd de rispAn-
dire a unor fapte de limba si de stil in masa de vorbitori. Numite i biblisme
(germ. Biblismen, v. Mokienko 2011), aceste izoldri, cum le-ar fi etichetat
Iordan, urmandu-l pe Alexandru Philippide, sunt decupaje incluse in clasa
fenomenelor de discurs repetat, in acceptia lui E. Coseriu (Dumistricel 2006,
Munteanu 2007). Potrivit paremiologului Wolfgang Mieder, Biblia constituie
sursa unui numdr insemnat de proverbe, intre 300 si 500 de unitati, natura-
lizate in fiecare din culturile popoarelor crestine. De exemplu, proverbe pre-
cum Cine sapd groapa altuia cade singur in ea, Cu ce mdsurd vei mdsura, cu ace-
ea ti se va mdsura, Din dar ai luat, in dar si dai, Prietenul la nevoie se cunoaste,
Una spune omul si alta face Domnul sau Unul adund, altul risipeste sunt atat
de bine fixate in mentalul colectiv, incit vorbitorii de limbi romani nu mai
au constiinta cd recurg la intelepciunea biblica atunci cAnd intrebuinteaza
paremiile mentionate. Acestea sunt considerate cristalizari sapientiale folclo-
rice, cu toate cd au prototip biblic. Cu alte cuvinte, nu e facil de stabilit ce
fapte de limba au fost preluate de Creanga direct din Scripturi si ce elemente
biblice au trecut mai intai prmtr-un proces de naturalizare folclorica, fiind
mai apoi intrebuintate de scriitor in opera sa. In al doilea rind, trebuie sem-
nalat ci prestigiul cultural al Bibliei s-a consolidat si prin circulatia unor texte
pentru care Scriptura a servit ca hipotext. Relevante pentru acest traseu sunt
carti populare cum ar fi Floarea darurilor sau Archirie si Anadan, in care este
condensat un bogat material sapiential de origine biblici. Tn absenta unor
informatii de incredere referitoare la cirtile citite de scriitor si la cele din
biblioteca personala, nu se poate stabili cu exactitate dacd in creatia artistica
a povestitorului humulestean si-au gasit loc si elemente compozitionale sau
! Textul reia, in maniera succintd, elemente expuse si in articolul ,,Corespondente biblice in

povestile lui Ton Creangd”, publicat in revista ,,Philologica Jassyensia”, an XIII, nr. 1 (25),

2017, p. 93-106.
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de limbaj preluate din astfel de carti populare. In al treilea rind, nu se poate
neglija procesul complex de traducere a Bibliei, travaliu care trebuie corelat cu
tiparirea unor cirti bisericesti care slujesc diverselor nevoi cultice si liturgice.
De interes pentru cercetarea izvoarelor bisericesti ale stilului lui Creangd sunt
parimiarul, psaltirea si evangheliarul, carti de care clerul se slujeste adesea si de
care si Creangd s-a folosit. Nu in ultimul rind, nu se poate trece cu vederea un
amanunt important $i anume cd, in rare ocazii, scriitorul citeaza Scripturaz,
iar aceastd explicitare legitimeazd intuitia cd autorul a fructificat respectiva
sursd si in manierd implicita.

In povestile lui Creang, presirarea naratiunii cu aluzii biblice are mai cu
seamd functie umoristicd®. Transpuse in naratiune, astfel de elemente care ac-
tualizeaza, din unghiul hipotextului, trisitura stilisticd [+biblic], par a proiec-
ta povestea in cadrul deictic al Scripturii, ca si cum personajele si intAmplarile
imaginate de autor ar fi decupate din vremea cAind Dumnezeu triia printre
oameni. De fapt, daca se remarci contrastul stilistic dintre aceste elemente, pe
de o parte, si substanta povestii humulesteanului, pe de altd parte, miza paro-
dica a recursului la aluzia biblici ni se dezviluie cu mai multa claritate. Prin
recurs la cuvinte si structuri de sorginte biblicd, Creanga nu tinteste sa dizolve
autoritatea si prestigiul Scripturii, ci sa confere propriei povesti o aura nobila,
ca de eveniment cu ecouri biblice. Coloratura parodici a conotdrii devine
evidentd mai ales cAnd cititorul constati ca evenimentele de proportii biblice
sunt, in povesti, elemente marunte sau desprinse din universul cotidian. Prin
recurs la decupaje scripturistice, scriitorul imprima faptului marunt conditia,
voit exageratd, de ,apocrifd” biblici, iar aceastd mizansceni* are menirea de a
starni hazul.

In Soacra cu trei nurori, un context narativ precum ,Nu trece mult, si
baba pune la cale si pe feciorul cel mijlociu, si-si i¢ un suflet de nori intocmai
dupd chipul si asemdnarea celei dintdi, cu deosebire numai ca aceasta era mai
in virstd si ceva incrucisatd, dar foc de harnici” (Creanga 1970/1: 7) evoci
un cadru din cartea Facerii (1: 26), respectiv momentul in care plimadeste
Dumnezeu omul ,,dupé chipul si dupa asemanarea” Sa, dar acesta este punc-
tul cel mai intens al infuziei de element biblic prin care se sugereaza ca spiritul
soacrei se oglindeste, aidoma divinititii, in fiinta nurorilor nu tocmai frumoa-
se, nici tinere, dar robace. Si alte elemente din fragment pot fi cu usurintd

? - Moarte pentru moarte, cumitre, arsurd pentru arsurd, ci bine-o mai plesnisi dinioare cx
cuvinte din scripturd?” (Capra cu trei iezi); - Eu sunt cersitorul pe care I-ai miluit colo sub
pod, Ivane, si cine di siracilor imprumutd pe Dumnezeu, zice scriptura.” (Ivan Turbincd).

3 Umorul — noteazi Ovidiu Birlea (1967: 185) — ¢ aspectul cel mai caracteristic al operei lui
Creangd’.

* Talentul de comediograf al lui Creangi este subliniat de G. Cilinescu: ,,Arta lui Creangi e
o arta foarte apropiatd de teatru si de oratorie, aproape inanalizabild, si se cheama darul de a

povesti” (Cilinescu 1998: 235).
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regasite in Biblie. Metafora vietii ca drum, ca punere a cuiva la cale, joaca un
rol central in pildele lui Solomon, iar metonimia sufler — fiintd umand este
prototipici in psalmi. Incircati cu astfel de rezonante proverbial-psalmice,
naratiunea capatd rezonanta ,,biblic”. Mai apoi, echivalenta soacri = divini-
tate, nurori = suflete pdcitoase e potentatd printr-o metonimie cu efect comic
cert. Pentru bietele nurori, duhul poruncitor al soacrei se intruchipeazi in cel
de-al treilea ochi, ,,cel atoatevizitor™.

Elementul biblic este valorificat mai pregnant in Capra cu trei iezi.
Folcloristul Ovidiu Birlea (1967:33) cauti originea acestei povesti in litera-
tura latina, in fabula despre Romulus, cu toate ca un alt prototip poate fi
recuperat si din fabulele lui Esop. Mai sigurd este constatarea ¢ naratiunea
are o larga rispandire in Europa, fiind sporadic intilnitd si in Asia, Africa si
America. Spre deosebire de versiunile folclorice, textul lui Creanga pare a fi
materializarea epicd a moralei unor proverbe precum Lupu-si schimbai péirul,
dar ndravul, ba, Cine sapd groapa altuia cade singur in ea si Ochi pentru ochi,
dinte pentru dinte. In timp ce primul dintre proverbe contureazi, tipologic
vorbind, identitatea personajului negativ, lupul, celelalte doud paremii sunt,
la origine, citate decupate din Biblie, care s-au cristalizat in mai multe culturi
ca proverbe populare intrebuintate ocazional pentru a avertiza asupra efectu-
lui de bumerang al rdului provocat unui suflet nevinovat. Astfel, povestea lui
Creangd primeste identitatea unui text didactic care aduce in prim-plan bibli-
ca lege a talionului. Asa rezulta din replica victorioasi a caprei care se raizbuna
pe lupul ucigas de iezi atrigindu-l in capcana fatala a unui iad de foc si pari:
— Moarte pentru moarte, cCumatre, arsurd pentru arsurd, ca bine-o mai plesnig.i
dinioare cu cuvinte din Scripturd!”. Aluzia transparenta la retorica sapientiald
a Vechiului Testament (Deut 19:21), comentatd si in Evanghelia dupa Matei
(5:38), demonstreaza ca prin intermediul literaturii sunt relmprospitate vechi
teme si motive biblice cu mare potential educativ.

Sialte replici mirturisesc patrunderea unor structuri biblice in constiinta
populara, prin intermediul liturghiei, predicilor, rugiciunilor si cintarilor
religioase. Cind capra se intoarce acasa cu de-ale gurii, mezinul ii iese in-
tAmpinare, rezuménd pripadul provocat de lupul ucigas printr-o formula ce
aminteste de infricosata judecata a lui Dumnezeu prevestita de cartile profe-
tice (Is 30:30; Iez 38:22): ,— Mamucd, mamuci, uite ce am patit noi! Mare
Jfoc si potop au cazut pe capul nostru!” (Creanga 1970, I, p. 17). La aflarea
fiptasului, indignarea caprei se preface in dorintd de rizbunare exprimatd

> ,Dupd nuntd, feciorii se duc iardsi in ciriusie si nurorile riman iar cu soacra acasi. Dupa
obiceiu, ea le da de lucru cu misurd si, cum insereazd, se culcd, spuind nurorilor si fie
harnice si dindu-le de griji ca nu cumva si adoarma, ci le vede ochiul cel neadormit. Nora
cea mai mare tdlmici apoi celeilalte despre ochiul soacri-sa cel atoatevizitor, si asa, una pe
alta se indemnau la treaba, si lucrul iesea girld din mainile lor. lard soacra huzurea de bine.”

(Creanga 1970/1: 7).
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biblic: ,,— Ei las’ ca l-oiu invata eu! Daca ma vede ci-s o viduva sirmana si c-o
casd de copii, apoi trebuie sa-si batd joc de casa mea? si pe voi sd vé puie la pas-
trama? NVici o fapti firi plata®. .. Ticilosul si mangositul!”. Prezentd in cirtile
sapientiale (Iov 34:11; Pr 24:12; Ecc 3:17), credinta in dreapta judecatd a lui
Dumnezeu, care ii risplateste pe oameni in acord cu faptele lor, este reluatd
atat in unele episoade evanghelice (Mt 16:27) cat si in epistolele apostolice
(2 Co 11:15).

invigirura biblici nu dospeste doar in dialogul dintre mama si fiu, ci si
in confruntarea verbald dintre capra si lup. Atragerea cumitrului ucigas in
capcana de foc a pierzaniei implica evlavie si bund-cuviinta:

»— Buna vremea, cumatro! Da’ ce vint te-a abatut pe-aici?

— Buna si-ti fie inima, cumitre, cum ti-i ciutdtura... apoi di, nu stii d-ta
ca nevoia te duce pe unde nu ti-i voia? la, nu stiu cine-a fost pe la mine pe-acasi
in lipsa mea, cd stiu ca mi-a facut-o buna!

— Ca ce fel, cumatrita dragd?

— la, a gasit iezii singurei, i-a ucis si i-a crimpotit, de li-am plans de mila!
Numai viduva sa nu mai fie cineva!

— Da’ nu mai spune, cumatra!

— Apoi de-acum, ori sa spun, ori sd nu spun, ci totuna mi-e. Ei, mititei,
s-au dus citrd Domnul, i datoria ne face si le ciutim de suflet. De aceea am
ficut si eu un praznic, dupd puterea mea, si am gisit de cuviinta si te poftesc
si pe dumneata, cumdtre; ca si ma mai mangai. ..

— Bucuros, dragd cumitrd, dar mai bucuros eram cAnd m-ai fi chemat
la nunta.

—Te cred, cumitre, d-apoi, da, nu-i cum vrem noi, ci-i cum vré Cel-de-sus.

Apoi capra porneste inainte plangind, si lupul dupd dansa, prefacin-
du-se ca plange.

— Doamne, cumitre, Doamne! zise capra suspinind. De ce ti-e mai drag
in lume tocmai de-aceea n-ai parre. ..

— Apoi da, cumitrd, cdnd ar sti omul ce-ar piti, dinainte s-ar pdzi. Nu-ti
face si d-ta inima rea, cd odatd avem si mergem cu totii acolo.” (Creangi, I,

1970, p. 19).

Zicalele populare din fragment pun in lumini o tema biblica intilnita
in cirtile profetice (ler 10:23), in proverbe (Pr 16:9; Pr 20:24) si in psalmi
(Ps 36:23), si anume ca viata omului curge dupd voia Domnului. Totusi, in
textul lui Creangd, fatalismul personajelor are resorturi distincte. Suferinta
caprei aminteste de incercirile biblicului lov, in timp ce fatirnicia lupului
pare corelatd cu motivul psalmic al damnarii ucigasilor si mincinosilor vicleni

¢ Aceastd zicala de origine biblica apare si in Povestea lui Harap-Alb: ,-Lasa-1 Harap-Alb, in
plata lui Dumnezeu, ci si-a da el Spanul peste om vrodatd; pentru ci nu-i nicio fapti firi
platd, zise stinta Duminici” (Creangd 1970/1: 101).
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(Ps 5:6). De altfel, paza legii, a simturilor si a mintii constituie unul din firele
tematice trainice ale psalmilor.

Intr-o variantd manuscrisi, dialogul dintre capri si lup este amplificat
prin recurs la citat evanghelic (Mt 10:22; Mt 24:13; Mc 13:13), aspect ce
dovedeste ca autorul preia direct din sursa biblica elementul sapiential de care
are nevoie pentru a evidentia fitdrnicia clericala a lupului: ,Ribdare ni tre-
buie, cumitrd, ribdare, pacatele noastre! Cé cine rabdi pand-n sfirsit, acela se
mdntuieste! — Apoi da, cumetre: ferice de cel ce poate si rabde! Ci D-zeu stiu cd
ne rabdd multe” (Creangd 1970/1: 274). Acestei mostre de competenta evan-
ghelica (Lc 21:19), cu evidente rezonante in epistolele apostolice, i se contra-
pune imaginea psalmica a unui Dumnezeu indelung-rabdator si mult-milos-
tiv (Ps 102:8), dar sever cu cei ce nu-i respectd voia si legea. Astfel de indicii
potenteazd morala povestii: Dumnezeu ii apdra pe cei drepti si ii sorteste piei-
rii pe cei fard de lege.

Si basmul Povestea lui Harap-Alb cuprinde un repertoriu interesant de
inserturi textuale de sorginte biblici si bisericeascd. Astfel, cAnd fiul cel mare
al craiului se intoarce acasa rusinat dupa confruntarea cu ursul ivit pe nepusi
masd de sub pod, voinicul ii marturiseste tatdlui ,,cid am gasit cu cale si mi
intorc la d-ta acasd decit sa fiu prada fiarelor silbatice. Si de-acum inainte,
duci-se, din partea mea, cine stie, ci mie unui nu-mi trebuie nici imparitie
nici nimic; doar n-am trdi cAt lumea, ca sd mostenesc pamantul”. Un discret
decupaj din Predica de pe Munte, ,Fericiti cei blanzi, cd aceia vor mosteni pa-
mantul” (Mt 5:5), constituie, in basm, argumentul prin care sensibilul flicau
justificd renuntarea la povara lumeascd a probei initiatice.

In acelasi text, sfinta Duminici vorbeste in stil gnomic si topeste re-
torica de amvon in formele limbii tiranesti. Intr-un prim dialog purtat cu
Harap-Alb, personajul i dezviluie fiului de crai ci ea are puterea profetici de
a cunoagte viitorul:

»Hei, luminate créisor! Cel-de-sus varsi darul siu si peste cei neputinciosi
se vede ca asa place sfintiei-sale. Nu ciuta ca ma vezi girbovi si stremuturoasa,
dar, prin puterea ce-mi este datd, stiu dinainte ceea ce au de gand si izvodeasci
puternicii pamantului si adeseori rAd cu hohot de nepriceperea si slibiciunea
lor. Asa-i ci nu-ti vine a crede, dar si te fereasca Dumnezeu de ispita! Cici
multe au vazut ochii mei de-atAta amar de veacuri cite port pe umerele aces-
tea.” (Creangd 1970/1: 81-82).

Pe de o parte, sfainta Duminici subliniazd, precum psalmistul David (Ps
6:2), cd Dumnezeu e milostiv cu neputintele omului. Pe de altd parte, promi-
siunea revarsirii darurilor lui Dumnezeu asupra celor neputinciosi se afld in
miezul invigaturilor evanghelice (Mt 10:8) si apostolice (1 Co 7:7). Acestor
aluzii psalmice si evanghelice, cirora trebuie si le adaugam si concordantele
biblice referitoare la destinul mesianic al lui Iisus (Mt 21:23; Mc 11:28)
sau la puterea méntuitoare datd apostolilor (2 Co 13:10), le putem adiuga
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trimiterea la pildele lui Isus Sirah (16:6): ,Multe ca acestea am vazut cu ochii
mei si mai tari decat acestea a auzit urechea mea”.

Intr-un alt fragment, sf. Duminici exprima in chip fatalist o viziune cla-
sica asupra lumii. Omul nu poate face nimic pentru a-si schimba soarta, asa
cd mai bine ar face sa se impace cu propriul destin: ,,Zica cine-a zice si cum a
vre sa zicd, dar cAnd este sd dai peste pacat, daca-i inainte te silesti si-l ajungi,
iar daca-i in urma, stai si-l astepti. M rog, ce mai la deal la vale? Asa e lumea
asta, si de-ai face, ce-ai face, rimAane cum este ea, nu poti s-o intorci, macar sd
te pui in ruptul capului. Vorba ceea: zi-i lume si te mantuie. Dar ia sa lisim
toate la o parte, si pAna la una la alta, hai sd vedem ce-i de facut cu cerbul, ci
spanul te-a fi asteptind cu nerdbdare. Si da! Stapan nu-i? trebuie si-1 asculti.
»Vorba ceea: leaga calul unde zice stapanul”. (Creanga 1970/1: 99).

Mica predica despre neputinta de a schimba lumea oamenilor are ca nu-
cleu o temd din Pateric si e menitd sa-1 pregiteasca pe fiul de imparat pentru
momentul in care va urca pe tron. Un conducitor bun trebuie sa fie intelept,
drept, curajos si milostiv pentru cd dobandeste, prin educatie si experientd, o
buni intelegere a mersului lumii si a sufletului omenesc. Aceasti filozofie con-
stituie un loc comun in cirtile medievale de invatiturd morala, dar Creangi
imbraci ideea in haina stilistici a limbajului popular.

In ciuda repetatelor prevestiri ¢ va ajunge imparat, Harap-Alb se tot tin-
guie de greutatea incercirilor la care este supus, iar lamentirile sale atrag fie ,,do-
jana”’ parinteascd a sfintei, fie apelul la cuvantul intelept al Scripturii, intretesut
cu cel de invigiturd duhovniceasca: ,,- Cate a dat Dumnezeu, Harap-Alb, zise
sfanta Duminicd; asa a trebuit sa se intAmple, si n-ai cui banui: pentru ci nu-i
dupd cum gindeste omul, ci-i dupd cum vré Domnul. Cand vei ajunge si tu odatd
mare si tare, ii cauta sd judeci lucrurile de-a fir-a-par si vei crede celor asupriti si
necdjiti, pentru ci stii acum ce e necazul.” (Creangd 1970/1: 99).

Ceea ce, la prima vedere, ne apare ca element sapiential popular — Nu-i
dupd cum gindeste omul, ci-i dupd cum vrea Domnul — este, dupd cum explicd
paremiologul american Archer Taylor (1962: 55), folclorizarea unui pasaj®
dintr-o faimoasi lucrare medievald, Imitatio Christi (ed. rom. Urmarea lui
Hristos/ Imitatiunea lui Cristos: 1,19,2), opera a teologului german Toma de
Kempis. Nu este lipsit de interes si adiugam ca un prototip al proverbului
raspandit astdzi in multe limbi europene e de aflat in pildele regelui Solomon
(Pr 16:9).

Casi sf. Duminici, calul ndzdravan al eroului il povituieste pe Harap-Alb
sa fie ribdator si si aiba incredere in puterea lui Dumnezeu: ,,Zi si d-ta ci ai
avut s tragi un pdcat strimosesc. Vorba ceea: ,,Pirintii mdindnci aguridi si

7 ,-Vai de mine si de mine, Harap-Alb, zise sfinta Duminic, parcd nu te-as fi crezut asa slab
de inger, dar, dupi cat vad, esti mai fricos decit o femeie! Hai, nu mai sta ca o gdind plouatd!
rimai la mine in asti-noapte si t-oiu da eu vrun ajutor.” (Creanga 1970/1: 98).

8 Tn latind: nam homo proponit, sed Deus disponit.
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fiilor [i se strepezesc dingii”. Hai, nu mai sta pe ginduri; incaleca pe mine si
pune-ti nidejdea in Dumnezeu ci mare e puterea lui; nu ne-a lisa el sa suferim
indelung. Cum vrei. ,,Ce-i e scris omului in frunte-i e pus.” Doar mare-i
Cel-de-sus! S-or sfarsi ele si aceste de la 0 vreme.” (Creangd, 1970, I, 97).

Dincolo de invocarea unui vechi proverb iudaic conservat in Biblie si
naturalizat, mai apoi, in folclorul multor culturi crestine, Piringii maninci
aguridd iar fiilor li se strepezesc dingii (ler 31:29-30; Iez 18:2), acest fragment
ca de predici atrage atentia prin ecourile sale psalmice, indeosebi Ps 17, cintat
in timpul liturghiei, inainte de rostirea Crezului, si Ps 61. De altfel, credinta
in mdrirea si dreptatea lui Dumnezeu este ocazional exprimati si in prover-
bele solomonice (Pr 3:5; Pr 14:27), insa tehnica de compozitie e, in acest caz,
specificd omiliilor. Impresia de veche intelepciune populard e intensificatd
mai cu seamd prin cumulul de elemente de discurs repetat, mecanism retoric
de amplificare prin care invitatura biblicd §i cea omileticd se impletesc cu
zicala din popor (Ce ti-e scris, in frunte ti-e pus)

In unele contexte, prelucrarea filonului biblic se realizeazi in cheie pa-
rodica. De pildi, unele din ajutoarele lui Harap-Alb vorbesc cu subinteles,
aidoma elevilor din scolile de catiheti. Trecuti de proba cuptorului de arama,
Harap-Alb si ai sii se indeamna la ospit pe socoteala imparatului Ros, un om,
de altfel, vestit pentru cruzimea si riutatea sa, preaslivind in stil bisericesc
»ospitalitatea” conducitorului. Tonul este dat de Gerild, care, chiar inainte de
intrarea in casa de aramd, isi avertizeaza tovarasii c¢d ,Doar unui-i impératul
Ros, vestit prin meleagurile aceste pentru bundtatea lui cea nepomenita si
milostivirea lui cea neauzits * (Creanga, 1970, I, 113).

In absenta unui cadru adecvat de referingi interpretativa, expresivita-
tea replicii pare a se dezvolta doar prin procedeul antifrazei. In schimb, daci
ludm in considerare atit modelul discursiv de tip evanghelic (Mc 12:32) cit
si organizarea epidictica a textelor de rugaciune, se observa ci portretul im-
paratului se incheagd prin destructurarea parodicd a ceremonialului de lau-
di si multumire inchinat divinitdtii ca rugaciune’. Aceeasi tehnicd discursiva
o descoperim si imediat dupa scena iesirii din cuptorul preficut in sloi de
gheatd, cAnd Gerila discrediteaza ironic invitatia la ospat formulatd de impa-
ratul Ros, infitisAind-o ca pe una din tainele bisericii: ,Dar n-aveti stiinta ca
indltimea-sa este tata flimanzilor si al insetatilor? Si tocmai de asta ma bucur
si eu, cd de-abia m-oiu mai incalzi oleaca band singele Domnului” (Creangi
1970/1: 117). Nuanta parodica a comicului de limbaj devine evidenta doar

? ,Ci rogu-Te, Doamne, méntuieste-mi dupi multimea bunitatii Tale, ci de vei mantui
pe cel drept nu-i lucru mare, iar de vei milui pe cel curat nu-i nici o minune, ci vrednici
sunt ei de mila Ta; ci spre mine picitosul si faci minuni cu mila Ta, intru aceasta si ariti
iubirea Ta de oameni, pentru ca riutatea mea si nu biruiascd bundtatea si milostivirea Ta cea
nespusd, ci, precum voiesti, tocmeste pentru mine lucrul.” (Fragment din rugiciunea Sf. Ioan
Damaschin).
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prin corelarea replicii lui Gerila cu una din Fericirile enuntate in Predica de
pe Munte: ,Fericiti cei ce flimanzesc si inseteaza de dreptate, ca aceia se vor
satura” (Mt 5:6), in timp ce sintagma sdngele Domnului ne trimite cu gindul
atat la Cina cea de Taind (Mt 26:28; Mc 14:24; Lc 22:20) cat si la rugiciunea
euharisticd'® rostitd de preot inainte de a-i impartasi pe credinciosi. Totodata,
aluzia evoci si un uz glumet, prezent in vorbirea oamenilor hatri, pentru care
bisericd inseamnd ’cArciumd, agheazmd, rachiu’, iar sangele Domnului, vin'.

Basmul fantastic fvan Turbinci este ilustrarea unui tip popular epic ,dintre
cele mai raspandite in tara noastrd” (Birlea 1967: 40), pe care Ion Creanga il va
cunoscut din locurile natale si pe care un scriitor precum C. Negruzzi I-a prelu-
crat inaintea scriitorului humulestean. Traista fermecatd in care eroul aduna relele
lumii constituie, dupd cum apreciazi Ovidiu Barlea, un motiv folcloric stravechi
care, in timp, s-a contopit cu elemente ale imaginarului epic crestin: preumbla-
rea lui Dumnezeu, a Maicii Domnului si a sfintilor printre oameni, biruinta
asupra diavolului, mitul evreului riticitor, nebunia intru Hristos s.a. Fuziunea
stratului folcloric precrestin cu cel al traditiei crestine a dat nastere unor forme si
continuturi narative in care magicul si blagoslowrea se potenteaza reciproc.

In povestlle lui Creangd, contopirea se constatd atat in planul substantei
literare cat si in planul vesmantului lingvistic prin care se exprimd respecti-
vul continut. Prin subiect, povestea veteranului cu turbinca binecuvéntati de
Dumnezeu se leaga de litera si spiritul Scripturii si trebuie, mai ales, remarcatd
adecvarea expresiva in constructia dialogurilor dintre personaje: Dumnezeu,
Sf. Petru, Ivan, Moartea.

In ansamblu, vorbirea personajelor este conceputi dupi tiparele stilistice
ale limbii populare, insa unele replici indicd apropierea de modele biblice,
unele de tip proverbial, altele de tip evanghelic. Concordantele sunt mai preg-
nante in cazul unor replici rostite de Dumnezeu si de Sf. Petru, personaje care
vorbesc tardneste, dar ,biblic”, ceea ce face ca dialogul si fie consolidat retoric
cu mostre de cuvinte de invatiturd preluate fie din unele carti sapientiale, fie
din evanghelii. Transpuse in rama comicului, corespondentele intertextuale
reconstituie atmosfera de arhaicitate a inceputurilor, pe cind Dumnezeu triia
printre oameni, si conferd povestii un halou ca de parabola pe care cititorul
este invitat s il accepte ca pe o dovada de mestesug stilistic menit sd stArneas-
ci hazul.

Pentru inceput, dupi ce sf. Petru, ingrijorat de vedenia soldatului care
umbla pe toate cirarile, il avertizeazd pe Dumnezeu ci ar fi bine sa se tragi din
drum, ca nu cumva sa-si giseasca beleaua cu ostasul, Dumnezeu ii rispunde
sfantului ca Ivan este ,om bun la inima si milostiv” (Creanga, 1970, I, 136),
o portretizare morala ce aminteste mai degrabi de atributele divine tipice ale

10 Cred, Doamne, si marturisesc cd Tu esti cu adevarat Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel viu,
Care ai venit in lume si méntuiesti pe cei pacitosi, dintre care cel dintai sunt eu. Inci mai
cred ci acesta este Insusi preacurat Trupul Tiu si acesta este Insusi scump Sangele Tau”.
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elogiilor psalmice (Ps 85: 4), iar aceastd caracterizare ne indeamna, in chip
subtil, sa ne gindim la episodul Genezei, in care omul este creat dupd chipul
si asemdnarea Domnului (Fc 1:26). Pentru a-si intdri cuvintul, Dumnezeu
ii reaminteste sfintului Petru de semnificatia Predicii de pe Munte: ,Adu-ti
aminte, Petre, de cate ori ti-am spus, ca unii ca acestia au sd mosteneascd
impdratia ceriurilor” (Creangd, 1970, I, 136-137). Transparenta aluzie la
esenta Fericirilor (Mt 5:3) are menirea de a-1 atentiona pe apostolul cel ,spa-
riet” de amintirea ,chelfinelii” primite cAndva de la o citani (In 18:10-12;
FA 12) ci se instriineazd de miezul invitaturilor hristice. In convergenti cu
un asemenea cadru ,apocrif”, Ivan nu poate comunica cu fiintele sacre decit
in maniera biblica, insd spusele sale nu constituie decupaje relativ exacte, ci
cristalizari proverbiale populare pe care scriitorul le prelucreazi aluziv: ,Ivan,
cum ajunge in dreptul podului, scoate cele doud carboave de unde le avea
stranse si da una lui sfantul Petre §i una lui Dumnezeu, zicind:

— Dar din dar se face raiul. Na-vd! Dumnezeu mi-a dat, eu dau, si
Dumnezeu iar mi-ada, ciaredeunde.” (Creanga 1970/1: 137). Cine recunoaste
in zicerea eroului esenta unor elemente paremiologice precum Dar din dar se
Jace rai, Cine dd, lui isi dd, Cine dd, lui Dumnezeu ii dd, Dumnezeu di aceluia
care di sau Cine dd saracilor, imprumutd pe Dumnezeu va accepta si originea
biblicd a unor astfel de invatituri, fie ci ne raportim la Vechiul Testament (Pr
19:17), fie ca avem in vedere Noul Testament (Mt 5: 42; Lc 6:30). Mai mult
decat atit, dupd ce ii destdinuie lui Ivan ci cersetorii pe care ostasul tocmai i
miluise nu erau altii decait Dumnezeu si sfintul Petru, Domnul recurge la un
ingenios joc metalingvistic, citind Scriptura, si, prin aceasta, apeleazi retoric
la autoritatea propriei intelepciuni: ,,- Eu sunt cersitorul pe care l-ai miluit
colo sub pod, Ivane, si cine di siracilor imprumuti pe Dumnezeu, zice scrip-
tura. Na-ti imprumutul inapoi, ca noi nu avem trebuintd de bani” (Creanga
1970/1: 137). Extrasul din cartea pildelor lui Solomon (Pr 19:17) semnaleazi
cd, in a doua jumitate a secolului al XIX-lea, procesul de naturalizare fol-
cloricd e enuntului sapiential nu se incheiase inca, din moment ce scriitorul
recunostea si mentiona sursa.

Episodul care urmeaza momentului in care Dumnezeu isi dezvaluie iden-
titatea poartd pecetea stilistica a scenelor evanghelice, rescrise a la Creanga:

,Ivan atunci, cuprins de fiori, pe loc s-a dezmetit, a cizut in genunchi
dinaintea lui Dumnezeu si a zis:

— Doamne, daci esti tu cu adevirat Dumnezen, cum zici, rogu-te,
blagosloveste-mi turbinca asta, ca, ori pe cine-oiu vreau eu, sa-l var intr-insa;
si apoi sd nu poata iesi de aici fard invoirea mea” (Creangd 1970/1: 137). Fara
a putea identifica un verset anume ca prototip al acestei revelatii, ne margi-
nim si constatdim cd tiparul evidentiat de segmentele reliefate este recurent
in Noul Testament si formeaza schema de compozitie a unor scene in care
personajul principal dialogheazi cu Atotputernicul (Creanga 1970/1: 147).
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De altfel, plicerea de a scrie ca dupa Scripturd o descoperim si in secventa
in care Dumnezeu elibereazi Moartea din sicriul in care fusese inchisi de Ivan:
i asa, a zis Dumnezeu sa se desfacd sicriul acolo unde era si s iasd Moartea la
liman, ca sd-si rizbune si ea acum pe Ivan. $7 indatd s-a ficur asa...” (Creangi
1970/1: 150) Recunoastem in acest pasaj pastisarea umoristicd a primului
capitol din cartea Facerii: ,,Si a zis Dumnezeu... Si s-a facut asa”.

Gustul retoric pentru apel la formula biblicd solemna il au mai toate
personajele din fvan Turbincd. Dupa ce eroului ii este binecuvintata traista,
Ivan se lauda celor ce stau sa-1 asculte ci el merge si slujeascd ,,pe Dumnezeu,
imparatul tuturor” (Creangd 1970/1: 141), sintagmad ce aminteste de cuvintele
frumos impodobite ale lui lisus Sirah (50: 18). Cand Moartea il apostrofeazi
pe Ivan pentru nenorocirile aduse asupra capului ei, spusele acesteia par a
imbina formule din literatura patristicd (,Numai ribdarea §i bunatatea lui
Dumnezeu cea fard de margini poate s precovarseasca faradelegile si indarac-
nicia ta!”), cu preludri din epistolele pauline (,De mult erai tu mitrisit din
lumea asta si ajuns in batjocura dracilor daci nu-ti intra Dumnezeu in voie
mai mult decdt insusi Fiului sau”, Rm 8:32). Chiar si Dumnezeu revine la pro-
priile cuvinte de intelepciune revelatd alesilor sai atunci cand il judeci cu pa-
rinteascd severitate pe Ivan: ,Dar roate-s pand la o vreme, fatul meu” (Creangd
1970/1: 147). Dincolo de rezonanta cu versete biblice precum Sir 39:21-22,
merita reinut ci, din punct de vedere stilistic, scriitorul se plaseazi in zona
de interferentd expresiva creata prin valorificarea elementului popular si prin
prelucrarea citatului biblic cu nizuinta de a-l face apt sd creeze impresia ci ar
apartine fondului folcloric. In fond, Ton Creanga reface, in maniera proprie,
calea de la citat la proverb, tot astfel cum, in decursul mai multor generatii de
vorbitori i traversind mai multe spatii culturale, un verset biblic precum Ecc
12:6 ar fi putut favoriza cristalizarea proverbului Ulciorul nu merge de multe
ori la apa.

Tabloul corespondentelor descrise in articolul de fata ne permite sa ari-
tim ca elementele de provenienta biblicd sunt cu precidere inserate in dia-
logurile dintre personajele povestilor lui Creanga. Aceastd constatare concor-
da cu observatia ca eroii scriitorului humulestean se exprimi adesea in stil
gnomic (Negreanu 1989). La o privire mai atentd, s-ar putea argumenta cd,
departe de a vorbi tarineste, unele personaje au un comportament discur-
siv teatral, edificat fie dupd modele culte de tip biblic (psaltic, paremiologic
sau evanghelic) sau omiletic", fie dupa tipicul convorbirilor dintre preoti si
enoriasi sau dintre invatdtori si elevi.

O a doua remarci concluziva priveste recursul scriitorului la elemente
biblice frecvent auzite de credinciosi pe durata savérsirii liturghiei si a altor

" Modelul este devoalat de Creangi in articolul ,,Misiunea preotului la sate” (Creangd, 1970,

11, p. 93-94).
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forme de serviciu religios. Dintre cartile Vechiului Testament, se disting psal-
mii i pildele regelui Solomon. Faptul ci scriitorul are o bund cunoagtere a
unor carti bisericesti precum liturghierul, psaltirea §i parimiarul nu e deloc
surprinzator in conditiile in care acestea alcdtuiesc un corpus livresc elementar
in educatia preoteasca. Acestor carti li se poate adduga, fard rezerva indoielii,
evangheliarul si molitvelnicul.

In sfarsit, plicerea lui Creangd de a face ca unele personaje si vorbeasca
pilduitor, asemenea regilor si profetilor biblici, ca Mantuitorul Hristos sau ai-
doma apostolilor, sprijina ipoteza ci scriitorul conferd unora dintre povestile
sale aura de ,apocrifa” biblica. In ciuda deosebirilor, arta de a predica si arta
de a povesti dezvaluie forta expresivd a mestesugului retoric.
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Constantin Parascan

Viata Bojdeucii la Centenar’

Dupid moartea povestitorului, Tinca Vartic se cisatoreste la mijlocul
anului 1890 cu Constantin Deliu, ticiuan si el, si va locui mai mult la casa
sotului, din strada Dochia nr. 11, Ticiu-lasi. Bojdeuca nu mai este ingrijita i
reparatd multi ani, asa incat ajunge si se ruineze tot mai mult.

Din 1890 Bojdeuca este vizitatd de mai multi fosti elevi si colegi ai lui
Creangd. Directorul Scolii Normale ,,Vasile Lupu” din Iasi, Ion Mitru, facea
wescursiuni” cu elevii la Bojdeucd, vorbeau cu Tinca Vartic, cAnd triia, dar in
zilele frumoase, mergeau pe prispa si-n cerdacul Bojdeucii, citeau povestile,
depinau amintiri, vedeau locul si cisuta in care triise atitia ani marele
humulestean. Intre ei, Emil Garleanu, Mihail Sadoveanu si altn Invigirorul
Mihai Lupescu, in 1910, vizitind Bojdeuca, va cumpira de la Tinca Vartic
portretul povestitorului, pictat de V. Museteanu. Octav Minar realizeaza fil-
mul documentar Eminescu-Veronica-Creangd a carei premierd va avea loc la
Ateneul Roman, la 31 ianuarie 1915. Acest prim film documentar literar a
fost prezentat de scriitorul Barbu Stefinescu Delavrancea. In ziua de 3 sep-
tembrie 1912 moare Tinca Vartic. Nu cu mult timp inainte va fi fotografiatd
in cerdacul din spate al Bojdeucii, alaturi de doi iubitori ai lui lon Creanga.

In 1914 Bojdeuca nu mai era locuiti de nimeni, iar directorul Scolii
Normale ,V. Lupu” din lasi deschide o listd de subscriptii, atrage atentia
presei si oficialititilor vremii, cere sprijin de la Primdrie pentru restaurarea
casei si ingrijirea locului. Prin casatoria cu Tinca Vartic, dupa decesul aces-
teia, Constantin Deliu devine proprietarul Bojdeucii si propune, in 1915,
Primiriei si cumpere casa. In 29 octombrie 1917 se constituie Comitetul
,lon Creanga”, cu scopul de a riscumpara definitiv bezmdinul de la biserica
Buna Vestire, Bojdeuca si locul de la C. Deliu si de a organiza un muzeu
dedicat povestitorului.

In acesti ani apar nenumirate amintiri si articole in mai multe publicatii
(ziare si reviste) din Roménia. Acestea marturiseau despre celebra cisutd din
vremea cind trdia Creanga si pledau pentru salvarea Bojdeucii de la ruinarea
totald. Desi unele contin destule erori in legitura cu timpul cAnd Creangi
s-a mutat in Ticiu, au pus in circulatie, au adus la cunostinta opiniei publice

! Viata Bojdeucii, aga cum reiese din presa vremii si din amintirile contemporanilor, din 2
ianuarie 1890 — ziua inmormantirii lui lon Creangg, la cimitirul Eternitate din Iasi — pAnad
la 15 aprilie 1918.
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soarta casei, au atras atentia autoritigilor asupra unui monument, modest
dar de valoare inestimabila, care trebuie salvat, restaurat si pastrat. latd citeva
amintiri-marturii si interventii jurnalistice:

1890. Grig. I. Alexandrescu, jurist, primul ,,biograf” al lui Creangi ,De
mergeai la dinsul acasi, trebuia sa urci intdi dealul Saririei printre gradini si
livezi pand ce ajungeai in hudita Ticdului de Sus. Acolo cobori o vale repede
si povarnita, apuci la dreapta si dai cu fata drept in portita No. 4, la bojdeuca
lui mog Creangi, cici bojdeuci isi botezase el locuinta lui si de vara si de
iarnd, si de veselie si de durere. Cobori apoi mai multe sciri intre doud rin-
duri de copaci verzi si umbrosi. in ograda giini, rate, gasti orcaiesc in toate
partile; cliinii si matele iti iesa inainte; in vale case §i gradini; in departare
dealul Ciricului.

— Acasa-i mos Creanga? intrebam noi.

— Acasd, iti rispundea zdmbind o fetitd sprintena ca un prichindel si
rasdritd ca o cucutd. Poftiti in casd, dumnealui ii dindos.

— Las’ pe noi ca-l gisim si dindos, raspundeam ficAnd mare giligie si
dand buluc cu totii dindos in cerdac. Uraaa...! mos Creangd, strigam noi
cit ne lua gura, de se risuna valea ceea a plangerei. Da ce mai faci? Ce mai
dregi? Te doream. Cum mergi cu sinatatea? il imbulzeam noi cari dincotro
cu intrebarile.

Iar mos Creangd, in mijlocul a0 multime de hartii, note, caiete imprastiate
in toate pirtile, imbracat in halatul lui cu dungi albastre, cu taraitii in picioa-
re, cu o prostire albd pusd in patru in jurul gatului pentru sudoare, gros si
greoi precum era, cind se vedea asa prins fard veste de noi, se inrosea la fatd
si oarecum se rusina.

— Iracu de mine! M-ati gasit si dumneavoastri asa ca pe un prost, ne
raspundea el incepind a ride, ca tot prost is eu de-acasid de la mama din
Humulesti. Nu puteam s3 ma imbrac si eu, vai de mine? Da ian ma rog poftiti
fuguta si add apa rece. Poftiti ma rog in casa.

— Da las’ mogs Creanga ca stam bine si-n cerdac, raspundeam noi cu totii
intr-un glas,

—In cerdac? D-apoi ce si vedeti de acolea? Dealul Ciricului ii chel ca si-n
palma la bunicul.

— Da cu sandtatea, cum mergi mos Creanga?

— Multumesc, tot mai bine: stupesc in barba si trag oghealul cu dintii.

Siasa o duceam la dansul tot intr-un rés si veselie. Si, doamne, multe ne
mai spunea mos Creangg. (...)

Cand mai méntuiam din vorbd, ne aninam de matele lui mos Creanga,
cici Creangi avea unsprezece mati ce stateau vesnic pe langa dansul.

— Da pe asta cum o cheamd, mos Creanga?

— Tita.
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— Da pe astalalta?

— Sita, pe ceea Florica, pe cealaltd Fursica; pe motanul cela TAc3, pe cela-
lat Suru; el siracu sare pe clampa usei si o deschide deodatd; pe celilalt Ghita,
si asa pan’ la unsprezece mati.

Altadata, cand ne duceam la dansul ne intAmpina cu aceste vorbe:

— Apoi din viile ieste mi-i rusine, daci m-a vedea un om. Cine stie ce-a
zice; a zice ci sunt bat, sau cine stie ce.

Creanga suferea de epilepsie, boali pe care o avusese si mama lui de vreo
zece ani, dar de care se vindecase. Adeseori ne spunea el:

— De la Harap Alb douidsprezece zile nu am mai iesit din bojdeuca asta;
a venit impdratul rusesc, si atunci mi-a venit un fum pe nas.

De atunci boala se intirea pe zi ce mergea si acum in timpul din urmai
atacurile de epilepsie ii veneau de cite doua, trei ori pe zi, dar Creangi nu se
descuraja, era tot vesel si guraliv, insa acum cind iti povestea ceva, parci era
mai intunecat la minte §i mai stins la vorba. Cateodata zicea el singur:

— De-acu nu-i mult pan’ departe...

Ochii lui nu mai striluceau ca altidata, parci era obosit, o gilbeneala ii
acoperise fata, o slibiciune ii stipanea trupul. (...)

Cand ne-am despirtit de dansul pentru cea din urma oara, ne-a petrecut
pan’ la portita cu cuvintele aceste:

— Cu bine si sinatate, si de-acu intr-o mie de ani bejanie.” (s.n.)

Amintiri despre Ion Creangi ,,(...) Dupd moartea lui Creangd, noi cei alesi
in comisiune: d-1 Xenopol, Gruber si eu, ne-am dus la casa lui si ne-am rugat
de acea femeie ca sa ne puie la indemand toate manuscrisele lui Creangd, pe
care le-am gasit ingramadite intr-o camard; am ridicat toate acele hartii si du-
cAndu-le acasi le-am citit cu mare greutate...” (din revista ,,Sezitoarea”, 1899)

N. Ionescu-Johnson, fost elev al lui Creangi. Intr-o zi Creangd, invatitorul
sau a luat cu sine cativa copii la Bojdeuca. ,,Corbitd, un dulau mare si flocos,
isi astepta stapanul in poartd. (...) Sezi ghinisor, mai Corbita! Nu vezi ci
tat-tau a venit acasi cu faetonu? (...)

Am intrat in bojdeucd. Mai fusesem eu pe acolo cu cite o treabi pen-
tru domnu Creangd, dar asa de bine ca in ziua aceea n-o vazusem inci. O
tin minte si acum: O casa de tard pititd la marginea targului, inchipuita din
barne si valituci, acoperita cu s1ndr11a si inconjuratd de un cerdac ca un briu
ripinos. Din fereastra de la spate se vedea desficindu-se o priveliste de tard cu
dealurile sterpe ale Sorogarilor si Ciricului, pe unde se prelungea jocul nostru
in zilele de vara.

Pe dinduntru totul era simplu si siricicios. Nimic deosebit nu-ti atra-
gea luarea aminte, afard de motanii cocotati care pe un dulap, care pe masa
langi o strachini acoperitd cu un pocris intirit cu un pietroi, care intr-un
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ungher al parmalicului, stringindu-se de frig in blinurile lor mitisoase si
continuindu-si torcditul fird si se sinchiseascd de nivala noastra.

Duliii §i motanii erau tovarasii lui Creanga; cu ei impiartea o singuratate
de burlac fird neamuri si vecini (...) umplandu-ne buzunarele cu nuci, mere
uscate, perje afumate. Pe deasupra ne-a mai uns cu povidla din belsug cate un
darab de paine. (...)

De la o vreme am bagat de seama o mare schimbare la el. Era tras la fatd
si slabise de-i atdrna surtucul ca un anteriu. Avea barba mai putin ingrijita,
cilcitura mai grea, parcd nesigura. Purta in ochi urme de suferinti si oboseala.
Mersese vorba printre cunoscuti ca e bolnav.

Se apropia de sfarsit. Si era incd destul de tindr, cu o limpezime de minte
care scapara stralucitor in pofida boalei ce-l micina” (Ramii cu bine, domnule
Creangd!, in vol. Insemndrile unui marinar). (s. n.)

Extras din revista ,,Arhiva”, lasi, 1902, Ioan Creanga, de Emllgar (Emil
Garleanu) Hn bop’eucﬂ din Ticiu, in cisuta cea micd ,povarnitd inspre cade-
re”, cu oddita ei cea hrentuitd, au stat de multe ori impreuna acesti doi mari
scriitori ai nostri. Acolo Ioan Creanga a scris minunatele-i Povesti, nepretuitele
Amintiri, iar M. Eminescu Doina, acea bucati maiastri, unici in felul ei.
Acolo au visat impreund de vremuri mai bune pentru tara ce-i lasa in atat
de rele!

De mare jale se umplu sufletul lui Creangi cAnd Eminescu fu lovit de
nebunie. De acu incolo in loc de a se mai intAlni cu d4nsul in bojdeuca lui, se
ducea de-l vedea la Ministirea Neamtului, la spitalul de alienati, unde poetul
era inchis. (...)

Bolnav el insusi de epilepsie, ce-l apucase cam de prin 1877, suferea
greutdtile vietei si a boalei cu ribdare, pani ce intr-o zi, 31 Decembrie 1889,
sase luni de la moartea lui Eminescu, ne paraseste si el. Creanga isi lasa bojdeu-
ca, pentru a se asaza ,,in cei trei coti de pamdant, in care se incheie toatd scofala
pe lumea asta”! Moartea lui Creanga ficu putin zgomot, cici el fugise intot-
deauna de acele lucruri ce i-ar fi putut asigura seria discursurilor, ridicarea
monumentelor! A murit dupd cum si traise, ca orisicare tiran din Humulestii
lui, la care, desigur, s-a gindit intotdeauna!”

1902-1904. Emil Gérleanu: ,Cateodati, stind amindoi in odae, sau
sub copacul umbros din ograda din fata casei, Creangi ruga pe Eminescu
sa asculte ce scrisese. Eminescu se uita duios la Creangi si-1 rispundea' Jlasi
Creangi, ai sa citesti in Junimea, tu n-ai nevoie sa fii corectat de nimeni”. (...)
[i plicea mai mult lui Eminescu si-l asculte povestind. Ti povestea acesta iarna
la gura sobei, cu cite-un pahar de vin vechi ros, fiert cu zahar, scortisoard si
mar domnesc, — vara in cerdacul de dindosul casei, unde si astizi mai stau
citeva lucruri diruite de poet lui Creanga. (...) Alta datd fugeau tocmai in
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Targusor, dincolo de bariera lasului, la crigsma lui TAru, dimpreuni cu Zahei,
fratele lui Creangd. Acolo, tolaniti pe iarbd, puneau de le cAnta doi tigani
zdrentarosi, — unul cu scripea si celdlalt cu cobza, — cAntecele glasuite altidatd
de citre Barbu Lautarul, iar ei mincau fripturd in hargiu, cu mamaliga: aces-
te se preparau langd dénsii. Pe iarba. Si triiau alta viaga, in alte timpuri si cu
altd lume. Dar mai ales scoborau cirarea din vale de casa lui Creanga si suiau
dealul Ciricului, pe care il masurau in lung pind la via regretatului lanov, in
lat pAnd-n zare, plimbandu-se pana la vremea mesei, preparatd de catre sotia
lui Creanga.

Eminescu stitea la Creangi cite doua si trei zile, iar alte dati cate o sap-
tdmana in sir. Atunci puneau ei multe la cale si multe mai plinuiau in odaia
cu ferestre mici, taiate in paretele de valatuci al casei.” (s.n.)

»Luceafirul”, Sibiu, nr. 1, ianuarie, 1907. ,Bojdeuca lui Creangi. Un
prietin al revistei noastre, dl prof. dr. Simionescu din Iasi, a binevoit a ne pune
la indemani fotografia casei in care a triit Creangi. In aceasti modesta ,,buj-
deauci” din mahalaua Ticiu, cu doud odaiti i o tindd, petreceau adese cei doi
buni prietini: Eminescu si Creanga. — Bujdeauca e aproape de ruini — ne-o
spune si ,,Viata Roméneascd” — si inainte de a o sterge de pe fata pimantului
indiferenta i recunostinta noastra, ii tiparim aici fotografia; macar atat si
lasim urmasilor!” O. G. (Octavian Goga)

Revista ,,Jon Creangi”, decembrie 1911, Bérlad / ,Bujdeuca lui mos
Ion Creangd”. ,,Pentru a treia oara, intovarsit de un admirator a lui Creangi
am mai rasuflat in cdsuta in care a triit marele povestitor, cici de acuma,
Dumnezeu stie, cine o va mai vedea cum a fost ea odatd! Vremea, care dirima
cetati cumplite si ziduri uriase, va risipi mult mai usor casa de valituci, aco-
perita cu dranita, in care si-a sfarsit zilele, fard galagie, si in liniste, acela care
a intrupat firea tiranului moldovean.

Bujdeuca lui ,mos Creangi”, cum ii zicea el adeseori, se afld in ma-
halaua Ticaului de sus, din lasi, in ,valea plangerei”, la coltul a douid uliti,
cu portitd veche de scAnduri, cu cirare petruitd de la portitd pana la cerdac,
umbritd de niste ulmi batrani, avind fata principala spre apus, adipostita sub
umbra ulmilor, ca fata unei gospodine de munte, ascunsi sub stergarul alb
cum i zapada, iar la cativa pasi de la portitd, la coltul gardului si al ulitelor,
este un izvoras cu ghizdele de peatrid si cu ulucul de teava de fer, izvorasul,
din care ,mos Creangd” didea musafirilor ,apsoara rece”. Tnspre partea de
miazi-noapte, cam langa ziplaz, se gasesc si acum ca ,atenanse” doua poetele,
acoperite cu scAnduri vechi si ddrapanate, avind acelas veleat ca si casa: una
menitd de a face bucate vara, pe vremea ciAnd in casd nu se mai poate face foc,
in alta se tineau ciuveie, putini, ciubere, coveti, polobocul de murat curechi
si altele.
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Fetele despre apus, miazi-noapte si ameaza au un cerdac de lemn vechiu
ca si casele, iar in dos, spre rasirit, este vestitul cerdicut, unde-l giseai ade-
seori vara pe ,mos Creangd” in halatul lui tdranesc, pAna in pimant, descins,
cu prostire la git ca sd scape de sudoare, inconjurat de hirtoage, unde adese il
nimereau prietenii si admiratorii lui.

Aici, in acest cerdicut, adese, siptimani intregi stitea Creangi cu pri-
etenul siu Eminescu, rostogoliti pe paturi, discutdnd multe, multe de toate,
unul inchinandu-se geniului si admirandu-l, altul sorbind curatenia de suflet
si graiul limpede al tiranului si amintindu-si fiecare zilele mandre din trecutul
neamului si din copilaria lor. Aici admirau ei si frumosul rasarit al diminetilor
de vari, uitAndu-se cu ochiana — cum spune stipana — in depirtiri mari, cici
e adevirat, ¢ un rasarit de soare mai mandru §i mai poetic de cum se vede de
pe creasta Sirdriei §i coasta Ticdului, arareori este si in alte parti.

In cerdacutul acesta se mai gisesc si astdzi un scrin, ce se spune cd ar
fi fost a lui Eminescu, fird ca nimic si adevereasci aceasta, niste harti vechi,
intre care si aceea a judetului lasi de Creangd, niste icoane, care se spune ci le
avea Creangd de la maica-sa ca dar, cind s-a diaconit, si o desavérsita ruinare
a cuibului unde a salisuit tiranul de la Humulesti.

Bujdeuca are infitisarea unei case tiranesti, cum au si azi gospodarii din
Humulesti, avind de megiesi tot niste bujdeuce vechi si ruinate.

Mai toti mahalagiii din Ticiu au pe lingd case pomi, asa ci privind
aceasta parte a lagului de pe dealul Sarariei ori a Ciricului, ea di privelistea
unui sat. Toti locuitorii acestei mahalale sunt mai muncitori, unia avand si
araturi in tarmele din jurul orasului. Traiul aci e simplu si linistit ca intr-un sat
si esti scutit de zgomotul orasulul In loc de strade sunt ulm cari pe vremea
plodor sunt tot asa de glodoase ca si cele de prin sate.

Aici si-a ales barlogul acela, care desi a vietuit in lasi, totusi prin felul de
traiu nu vroia, in ruptul capului, s se depirteze de obarsie si a ramas pana la
moarte cu inima si cu sufletul tiran desdvarsit.

Bujdeuca lui ,,mos Creanga” e alcituitd din doui odii cu o tindi pe la
mijloc si cu o cimiéruti in fund, impartire, ce mai toti tdranii de azi dau casei
lor. Una din odai, cea despre meazizi e poditd, iar alta, cea dinspre miazi-
noapte, e data pe jos cu lut.

— De ce odaia asta e data cu lut pe jos? Tot asa era si pe vremea cand triia
Creanga? am intrebat pe stipina de azi a caselor si care cunoaste bine felul de
trai al lui Creangi.

— Asa-i plicea lui. De cite ori ii spuneam s-o podeasca, imi raspundea cd
vra sa aibd o odae ca la Humulesti.

Odaitele sunt cu ferestrele mici si cu cruce prin mijloc. Piretele de la odaia
despre amiazizi e spart, cizut si rizimat in niste pari. In aceasta odae se afld agezat
intr-un parete, ca o deridere, un portret al lui Creanga in culori, dupa cea din urma
fotografie. (Acest portret a fost cumparat si diruit de mine Academiei Romane.)
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Cine a cunoscut cdsuta lui Creanga si se duce azi s-o mai vada, il cuprin-
de o mare jale! Nimenea nu si-ar putea inchipui ca cuibul unde a triit un om
de asa mare valoare sd ajungd in halul in care se giseste. Peste un an, cel mult
doi, nici 0 urma nu se va mai gasi din casa neprihinita, cu adevirat tarineasci,
a celui care s-a numit Ion Creangd. Bujdeucd, unde a silasluit atata jubire
de tara si neam si dragostea pentru tardnime si pentru cel necjit! Cerdacul
unde neintrecutul povestitor petrecea cu floarea scriitorilor nostri si unde a
inldntuit pe ,Harap Alb”, cAnd a venit imparatul rusesc si i-a esit fum pe nas,
odaitele lui, paretii, acoperisul, care astdzi e peticit cu cite o bucata de tabla,
ca pete de batjocurd si necinste peste dranita, poate din Humulesti, totul va
fi o ruina si cei ce au cunoscut acest cuibusor vor jili dirapinarea si ruina lui.

Stipana de azi fiind femeie sdraci, imi spunea ca n-are cu ce s-o repare
si de-a cidea, s-a muta si ea in altd parte si-a vinde locul cui va putea. La alte
neamuri cuibul acelor ce fac fala tirei se cinsteste si se pastreaza cu mandrie.
Cat nu tin nemtii la casele scriitorilor lor mari! Daci incep a se ruina le in-
conjurd cu ziduri, le reinnoiesc, dar pastreazd originalitatea cladirei cu multd
sfintenie. La Suceava, de pilda, la cetatea lui Stefan cel Mare si Sfant, nemtii
au facut sapaturi si cercetdri, da nimic n-au schimbat din ceea ce au gisit;
dimpotrivd, unde zidul era slab ei l-au intirit. La noi, Cetatea Neamtului e si
azi imprejmuita cu pustiu si acoperitd cu fulgere si se strica si se dirapfmé, si
nimeni nu se gindeste s-o imprejmuiascd macar cu un gard de sirma.

Cat nu tin ardelenii la casa lui Avram lancu, eroul anului 1848! Iar la
expozitia din Sibiu din anul 1906, ei au asezat ca pe un odor sfant, intre alte
lucruri, §i usa de la casa lui Horia. Oare la noi nu s-ar putea péstra in buni
rinduiala o cdsutd tarineascd in care a locuit un scriitor ca acesta? Creangd a
avut multime de prieteni printre oamenii politici si scriitorii din trecut si de
azi. Multi din cei tineri au invitat clasa II primara la ,Domnul Creangi” care
era profesor la scoala din Pacurari. El ca scriitor mare a facut cinste si lagului,
»Cetatea Unirei”, de unde au izvorit atitea idei marete pentru neam i tara.
Cu cateva sute de lei strinse ori prin o lista de subscriptie ori inscrise in buge-
tul orasului, s-ar putea drege si pastra intreg si nestirbit acest cuib, care pentru
iubitorii de lucruri frumoase si roménesti ar putea fi un loc de pelerinaj cum
pe vremea lui Creangi era locul de intalnire al multora din cei mai de seami
scriitori ai nostri de azi.” (s. n.) M. Lupescu

»Flacira”, 20 decembrie 1914, Bucuresti. ,,Prin rolul ce I-a jucat, in tre-
cutul departat ca si in cel apropiat, lasul ar putea fi socotit acum ca un mare
muzeu national, in care fiece monument evoca amintirea vremurilor glorioase
ale predecesorilor nostri. Clopotele din turnurile bisericilor si ale manastirilor
razletite in oras ori inaltate trufas pe coama dealurilor imprejmuitoare, mereu
cAntd, prin sunetele lor, in fiecare zi, laudd vechilor eroi ai neamului mol-
dovenesc. Nu e casi mai rasiriti, nu e stradi mai de seami de care si nu fie

259



legatd viata celor ce au inchegat miscarea culturala de azi. $i daci la noi ar fi in
adevar inradacinat cultul trecutului, lasii ar fi ca si Florenta in Italia. La fiecare
pas tablite de marmora prinse in zidul caselor, ar arita generatiunilor tinere
unde s-au faurit operele lui Alecsandri, unde a triit in saricie Eminescu, unde
se tineau sedintele Junimei, ori unde s-a infdptuit maregul act al Unirii. Dar...
nepisarea celor de azi dd prilej vremii sd astearna uitare si distrugere peste ceea
ce mereu ar trebui sa serveasci tuturora drept imbold si indltare.

Nu poate servi o pildi mai buna de vorbaria noastra vesnici si de pusti-
ul ce ne-a cuprins sufletul, decat ,,bojdeuca” celui mai de seama povestitor
al nostru.

Aiurea ea ar fi fost mumifiata, pastratd ca un monument de glorie, cici
nu poate fi glorie mai mare, atunci cind palate vor fi pretutindeni, decit a
ardta unde si-a dus viata, unde a scris si unde, el si Eminescu, triiau clipe
tihnite de gandire si sfat.

Acum, bojdeuca e o ruina si gradinita, plind odata de busuioc si rosma-
rin, o paragina.

De te cobori din Saririe, pe strada Sciricica, cea dintai hudicioara dosni-
cd, ,plind de noroi pani la genunchi cind sunt ploi putrede, si la secetd geme
colbul pe dansa”, te duce la foasta locuinti a lui Creangi. Sub indemnul de-
sigur al unui alegitor mai de samd, primaria abea acum si-a adus aminte si de
mahalaua Ticdu ,ce-i mai zic §i Valea plangerii”, punind gramezi de pietris,
spre a-l asterne la Sfantul Asteapta.

O cismeluta zidita, plange mereu la colgul ograzii, ingradite odata cu za-
plaz, aplecat acum cand intr-o parte cind in alta. In fundul ograzii, la margi-
nea povarnisului, e ruina cisutei, unde s-au scris ,Amintirile din copilirie”
si acele minunate ,,Povesti” cetite cu sfintenie in scoala fiecarui catun.

Pe vremuri, erau doud odaiiti, lipite pe jos cu lut si despartite printr-o
tinda ingustd. Acum nu a raimas decit odaia din stinga. Din cealaltd abea si
mai tin doi péreti; acoperisul, ca si nu cadd, e proptit cu furci. lar din cerdacul
de din dos, de unde privirea celui mai mare ganditor al nostru raticea peste
culmea domoala a dealurilor Ciric §i Aroneanu, si de unde cel mai iscusit
povestitor cita cu drag la turmele de oi, aducAndu-i aminte de satul lui de pe
,Ozana cea frumos curgitoare”, azi nu au mai rimas decat citeva scAnduri
putrezite, pe care stau asvarlite grimada, ceea ce mizeria a gasit mai de pret in
locurile cu gunoaie de la marginea orasului.

Drept pazitoare a locasului sfant, o baba surdi, zdrentuitd, imi iese ina-
inte, iar in odaia unde ar fi trebuit si steie la locul lor toate odoarele evoca-
toare a celor doi luceferi ai literaturii noastre, se gasesc: cuibarul catorva gaini,
culcusul unui cine §i mindirul rufos pe care siricia se odihneste. Biata baba,
speriatd de venirea mea, incepu si planga si sa-mi spuie cu vorbe repezite: ,De
la primarie, mama, mi-a dat voie si stau aice pAnd-n primdvara, ci-s siraca si
n-am pe nimenea. ,Cuconasul D. mi-a zis: pune, babo, proptele la acoperis,
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sa nu-ti cada-n cap. Si am pus, dupd cum vezi; si am astupat tinda in fund, ci
intrau porcii; am pus clantd la poarta ci intrau dracii de baeti de furau cerce-
velile de la ferestre. O ingrijesc si eu, ci poate m-o stringe Dumnezeu si n-oi
mai ajunge pand-n primavard.

Palate luxoase, cu sili de marmurd, se inalta in Capitald si in celelalte
orase, dar nu ele vor arata adeviratul progres ce zicem intruna ci l-am ficut.
Fala noastri de oricind va fi tot bojdeuca, cici in ea au trait parintii celor cu
palate, in ea triiesc incd toti acei din sudoarea cirora se ridica palate si tot in
ea g-a dat suflarea de pe urmai cel ce ne-a aritat comoara nepretuiti ascunsi
in satele parasite. Ruina in care am lasat sd cadd cdsuta luminatd atita vreme de
poezia cea mai adinca, e semnul ruinei noastre sufletesti. Prea curAnd uitam pe
cei de ieri; in goana dupd naluciri de o clipd nu vrem si stim de manele pline de
bataturi care ne-au netezit pe cap cind eram mici; nu tinem strinsa legitura cu
parintii nostri cei inaintea cirora trebuie, cu sfiald, si ne inchinam. Ni-e rusine
parcd sd privim indirit de unde am plecat, ceea ce nu e nici spre lauda nici
spre cinstea noastrd.” (s. n.). lasi, 1. Simionescu, Membru al Academiei Romdne

»Ecoul Moldovei”, lasi, ianuarie 1915/ ,Comemorarea lui Creanga”.
Putind si obtinem textul cuvantirei rostitd de distinsul prof. universitar, d. 1.
Peretz, cu ocazia implinirei a 25 de ani de la moartea marelui nostru prozator
lon Creangd, il diam publicititei acuma:

,Domnilor,

La 31 decembrie 1889 in bojdeuca sa siricicioasi din mahalaua
Ticaului de sus, Ion Creanga, atins de o boald nemiloasi, care il chinuia de
multd vreme, isi dedea obstescul sfarsit.

Sunt doudzeci si cinci de ani de atunci. A trecut un sfert de veac fira ca
amintirea modestului institutor iesan sa se steargd din minti, fird ca numele
sdu si fie dat uitdrei, fird ca mormantul sau si fie lasat parasirei. $i azi ne-am
strins cu totii aicea si comemoram pe fermecitorul maestru al graiului popu-
lar, sd cinstim §i sd preamarim pe acela, care, glorie curatd a neamului nostru,
s-a stins adinioara in mizerie si in suferintd, dar se inaltd acuma tot mai sus
in admiratiunea si dragostea urmagilor. (...) (Vorbeste apoi de aceasta datorie
sfanta, la care a raspuns ,tinerimea universitard’, despre creatiunile lui care ,,vor
trdi pururi in mijlocul neamului roméanesc”). Roman prin fire, prin cuget, prin
inima, prin grai, Creangi nu mai poate sa piard, Creangé nu va pieri niciodata.

Si de aceea sd ne inchinim cu smerenie in fata pietrei sub care odihnesc
de veci ramisitele pimantesti si s ciutdim sid dobandim cu prilejul solemnei
comemordri de astizi, in aceste clipe in care se pare ci destinele neamului
nostru sunt tot mai aproape de implinire, dragoste deplina pentru poporul
roménesc de la cel ce I-a iubit atita; incredere nestrimutatd in viitorul si in
menirea Romaniei de la cel a cirui mandrie in viatd a fost numai aceea de a fi
adevirat Roman”. (s. n.)
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»Ecoul Moldovei”, 8 ianuarie 1915 / ,Bojdeuca lui Ion Creanga”. ,DI.
loan Simionescu, Secretarul General al Ministerului de Instructie Publica, in
,Flacara” inchinatd memoriei lui lon Creang, binevoieste si consacre boj-
deucei neintrecutului povestitor moldovan, un lung articol, cu pretentii lite-
rare. DI. Ion Simionescu regretd, in acest articol, indiferenta opiniei publice,
politicianismul Administratiei Comunale si, dacd ,Flacira” n-ar fi o revistd
literard, desigur ci ar fi dispus sa injure pe toti acei care au lisat ca bojdeuca
lui Creangi si devie azilul calicilor si al cucuvaelor.

DI. Simionescu are dreptate; dar respectuos i-am pune o singurd intreba-
re: Pentru ce pAna acuma d-sa n-a luat nici o initiativa cari sa asigure conser-
varea bojdeucei istorice?

Daci nu ne ingelim, dl. Ion Simionescu este profesor universitar, acade-
mician, fondator si colaborator al mai multor reviste stiintifice si literare...
prin urmare, un om devotat stiintelor si literilor, un om care a triit, traieste
si va muri in lumea si in cultul oamenilor de stiinga, de litere si de artd. Cum
se face atunci, ci d-sa, cdruia i se rupe inima pe ruinele bojdeucei, a lisat in
voia vanturilor, a ploei, a ninsoarei si a indiferentei, de la moartea lui Creangd
si pAna astazi, ilustra bojdeucd, in care au luat fiintd povestile lui Creangi si
,Doina” lui Eminescu?

Oare, articolul d-lui Simionescu nu este un articol de blam pentru lumea
in care traieste si pe care pretinde ci o reprezinta?

Cum, nu s-a gasit in rAndurile profesorilor universitari, in rAndurile aca-
demicianilor, in rindurile oamenilor nostri de stiinga si de litere, nimenea,
absolut nimeni, nici chiar dl. Ion Simionescu, care si ieie initiativa conser-
virei acestei bojdeuci? Cum? Nu s-a gasit nimeni in lumea intelectualilor
nostri, care si dezamorteasci opinia publica si si cheme la datorie autoritatile
publice? Caci, desigur, asezamintele noastre de inaltd culturd nationali au si
chemarea de-a lua initiative pur nationale, nu numai de acelea care conduc la
omagii catre cultura straina!

Cénd profesorii universitari isi varsd focul patriotismului lor in omagii
aduse operilor culturei straine; cind luminitorii poporului, din tagma acelora
din care ficea parte si lon Creanga, isi dezleagi baerele pungei — cum spunea
el — pentru a ajuta nevoele si aspiratiunile altora; cAnd asociatiile mondene,
Anale stiintifice si literare sau altele, obliduite de profesori universitari, se
ocupa mai mult de conferintele d-lor Faure, Lorand, sau altii, pare ca am fi in
drept sa observim d-lui Simionescu indiferenta lumei din care face parte si in
numele cireia protesteaza.

Dar dl. Ion Simionescu, in calitatea sa de secretar general al ministerului
de Instructie Publicd, putea face pentru bojdeuca lui Creangi mult mai mult
decat orice initiativa privata.

Ministerul Instructiei Publice este Ministerul ocrotirei culturei noastre
nationale in toate manifestarile ei, si el, inaintea orisicui, inaintea oricirei alte
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autoritati, are indatorirea de-a conserva nu numai monumentele mari istori-
ce, dar, credem, si bordeele mici, care insamna ceva in istoria culturei noastre,
in istoria literaturei roménesti. Si de la dl. Ion Simonescu, moldovan si iesan,
ca si lon Creanga, ne putem astepta macar la atita: ca secretariatul siu general
s asigure, printr-un modest articol de buget, existenta nenorocitei bojdeuci,
pe prispa careia plange cu amar.

Modestul buget insi s-a transformat intr-un pretentios articol de revista,
iar adresa ,,Asociatiei Scriitorilor Romani” a trecut fira nici o atentie pe la
ministerul de Instructie, pentru a fi trimeasa spre executare Comunei lasi. In
conceptia Secretarului General conservarea bojdeucei din mahalaua Ticiului
a fost mai prejos de inaltele preocupiri ale Ministerului.

Nepotismul pare a fi mai propriu conceptiei administrative a d-lui
Secretar General.

DI. Ion Simonescu ar fi mult mai prudent dacd n-ar scrie. (s.n.) Sir.”

»Miscarea”, lasi, 24 iulie 1915/ Bojdeuca lui Creangi. ,Chestiunea
aceasta fiind de actualitate — intrucat comitetul de initiativi e aproape gata si
Jdptuiasci restaurarea faimosului bordei in care a silisluit pe vremuri marele
prozator din Humulesti, — dam publicititii urmdtorul articol pe care ni-1 trimite
cunoscutul istoriograf iesan, dl. N. A. Bogdan, care nu numai c-a cunoscut pe
Creangd, dar a stat mai mult timp in legiturdi cu el si cu familia sa.

latd ce ne comunicd dl. N. A. Bogdan cu privire la ,,bojdeuca lui Creangid”
si la ideea de a fi restaurati: De mai multd vreme se agitd in public i prin
presa ideea de a se reconstrui asa-zisa ,,bojdeuca lui Creanga” si-a se pastra ca
un fel de muzeu spre a fi vizuta in viitor de toti admiratorii unui din cei mai
originali si mai talentati povestitori ai neamului nostru. Ideea in sine e cat se
poate de vrednicd de laud3; numai ct, dupa parerea mea, punerea ei in prac-
ticd este din cele mai putin potrivite scopului, si aceasta din mai multe puncte
de vedere. Si le enumeram:

Mai intii, bojdeuca in chestie n-a fost niciodatd a /ui Creangd; era o
casutd a unei femei sarace din mahalaua Ticdu, la care Creangd, cu citiva
ani inainte de a muri si numai dupd retragerea sa la pensie, lua o odiitd cu
chirie, — dupa care relatiile dintre chirias si proprietard deveniserd mai intime,
intrucat povestitorul nostru, lipsit de orice rude in Iasi, avea nevoie mai ales a
fi ingrijit serios la boala sa ce-l indesea cu cit imbatrinea.

Dupa moartea lui Creanga, femeea Ecaterina Vartic, proprietard, se maritd
cu un domn Deliu, si dupi cativa ani ea murind, Deliu rimase de fapt stapan
pe casa in chestie; el insd neavand mijloace indestule de trai, 1asa casuta in pari-
ginire, asa ca pAnd azi devenind absoluti ruina, a trebuit sa se mute cu totul din
ea, iar in locu-i s-a oplosit sub un rest de odaie, niste oameni cu totul in mizerie.

Al doilea: casuta aceasta e situatd pe o hudita din cele mai ripoase si dos-
nice ale mahalalei Ticiul-de-sus, nealiniatd, pe care s-a aruncat cindva, unde
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si unde, citeva caruti de moluz si piatrd sfirmatd de Bucium, naruindu-se
malul dinspre deal la orice ploaie mai tare, si acoperind parti din huditd, iar
malul dinspre risarit s-a prabusit adesea la vale, pentru care scop, cativa alti
proprietari au trebuit sa-si facd ziduri de sustinere, ca sd nu le acopere casele
lor malurile huditei.

Al treilea: Locul pe care a fost cisuta e o fisie de pimant ingusta la fatd
de vreo 3 metri, care se largeste spre vale, avand la stinga un pardu, ce manin-
cd necontenit din loc, la fund o cidere bruscd de teren, asupra un alt imobil
(...) (asa incat) aceste lucriri ar costa cel putin tot atit cit si reconstruirea
casei darAmate.

Al patrulea: Proprietatea acestui loc nefiind insd nelimuritd, Deliu pre-
tinde ci i se cuvine de fapt; doua rude ale decedatei Ecaterina Vartic, care
se gasesc astdzi locuind in tirgusorul Nicolina, si anume Aglaia Sicileanu
si Costache Alexa, pretind cd imobilul le revine lor, ba ca au si unele acte de
proprietate; pentru limurirea acestei chestii n-ar trebui decat... un proces
in toatd forma, pe care si-l poarte, cine? — Primiria, Societatea Scriitorilor,
ori directorul Scoalei Normale ,Vasile Lupu” care s-a manifestat intentia
de a stringe fondul necesar pentru reconstruirea bojdeucei? Cu ce drepturi
se vor judeca acestia? Sau cd vor riscumpdra drepturile pretinsilor proprie-
tari?... Numai Deliu pretindea vreo 3000 lei; si cu mare ce l-am ficut sa dea
o declaratie Primiriei cd s-a multumi si cu 1500 de lei, desi nu are nicio proba
sau vreun drept vidit de proprietate, altul decat detinerea.

Al cincilea: care ar fi utilitatea acestei reconstruiri? Si se faci acolo un
Muzen? Vedem cu totii soarta muzeului infiintat de d. Haldceanu in centrul
lasului, nu-l viziteaza nici cinci oameni pe lund. Ca s giseascd cineva muze-
ul-bojdencd al lui Creangd ce se proiecteazd, trebuie si caute o cilduza, cu care
sa hoindreasca, numai pe vreme absolut uscatd, prin ponoarele Ticdului, si cu
greu sd ajunga a bate la portita acestei bujdeuci. Si cine si ingrijeasca de un
asemenea muzeu?, si ce sa fie asezat in el? Numai pur si simplu cAteva mobile
ordinare, stricate, si citeva fotografii, nu cred ci ar putea constitui mobilierul
unui Muzeu. Cine si administreze acest Muzeu? Un student sirac sau doi, —
s-a zis! Ca vorbd, treaci-meargd; ca faptd, nici un student cit de sirac fie, nu
va locui in acea bojdeuci in ponoard de unde pe vreme de iarnd sau glodarie,
nu poate iesi decit cu catalige, sau cu carul cu boi.

Va trebui deci un administrator special... poate si un secretar?...

S-apoi — s-ar gisi doar cinci-zece oameni in cursul unui an cari si viziteze
aceastd ,bojdeucd’, care n-a fost a lui Creangd, cum nu e azi aproape a nimdrui,
si care n-ar servi nici la venerarea memoriei, nici la pilda generatiilor viitoare,
cu toate ci s-ar cheltui 5 sau 6 mii lei pentru restaurare si intirirea locului, si
alte mii de lei pentru plata anuali a celor ce vor pazi ,,bojdenca” cum si pentru
riscumpdrarea obiectelor ce se pretind a fi fost a lui Creanga, dar cari in rea-
litate au apartinut — exceptie de citeva fotografii, decedatei Ecaterina Vartic.
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Stiu aceasta bine, prin faptul cd am copilérit o bucatd de vreme in casa
lui Creanga, pe cind era diacon la M-rea Golia, si gospodar cu sotia lui le-
gitima si cu fiul sau Costica; apoi am fost prieten cu el, ca om in vrastd, am
stat in aceeasi cameri cu el la Slinic; ne intAlneam apoi adesea si ne comuni-
cam pasurile.

A se memoriza si eterniza deci bojdeuca streind din Ticiu este, dupa mine,
o idee absolut gresitd si ceea ce se cheltuieste sau este in intentia unora de a se
cheltui, sunt bani azvarliti pe fereastra.

S-ar gisi o mult mai bund intrebuintare a obolului celor iubitori de neam
si de propasirea literaturei romanesti: astazi, cAnd diferite edituri populare au
eternizat opera — restrinsd de altminteri — a dulcelui nostru povestitor, sa se
ridice cAt mai curind bustul proiectat de atita vreme, de un anumit Comitet,
format in lasi, care, avind fondul initial prin donatia cipitanului Constantin
Creangd (fiul povestitorului), a mai adunat si alte sumi, si... a rimas cu acti-
vitatea sa amnatd din an in an!

In gradina Teatrului National, sau la Copou, bustul lui Creanga, asezat
cAt mai curind, ar fi o operd cu mult mai vrednicd de amintirea povestitorului
decit restaurarea bojdeucei din Ticiu, si infitisarea in bronz sau marmuri a
romanasului de la Humulesti ar da mai multa pilduire tineretului ca sd cultive
graiul si idealul estetic indscut al poporului romanesc ce are incd multd nevoie
de multi dascali talentati, ca acela care a fost lon Creanga.” (s.n.) N.A. Bogdan

lata o opinie surprinzitoare, care n-a fost validatd in ani. Din pécate,
N.A. Bogdan n-a avut inspiratie, asa incit nu intelegem aceastd atitudine,
mai ales cd va fi curind secretar in Comitetul ,lon Creangd” pentru restaurarea
Bojdeucii. Bine ci s-a ,lJuminat” la timp!

»Miscarea”, lasi, 5 august 1915/, larisi bojdeuca lui Creanga”.
,Cetitorii nostri au luat cunostinta de intAmpinarea ce ne-a ficut-o mai zilele
trecute d. N. A. Bogdan in chestiunea restaurirei ,,bojdeucei lui Creangid” —
intimpinare la care am raspuns cu unele observatiuni, intruct istoriograful
iesan pdrea a nu se impéca cu ideea de a se restaura vestitul bordei din dealul
Ticiului, in care a stat Creanga in anii din urma.

In legitura cu aceasti chestiune mai putem pune urmitoarele amianunte
pe cari le-am cules, pe ziua de ieri, intr-o lungd convorbire explicativa ce am
avut-o cu dl. N.A. Bogdan. D-sa ne-a dat urmitoarele explicatiuni in chestiu-
nea restaurirei bojdeucei, care preocupi astizi atit pe cei care au cunoscut pe
marele povestitor — putini la numar — cit si pe numerosii sai admiratori:

Cea mai mare parte a vietii sale — ne-a spus ieri dl. Bogdan, care a fost
un prietin intim al marelui taran din Humulesti — Creanga si-a petrecut-o in
casele Saulescului, unde se afla acum scoala primara. Scoala primari a fost
si pe atuncea in aceasta clidire si Creangi era directorul ei. Ca director avea
locuinta in scoala. Aicea deci, in casa Saulescului, a stat Creangd partea cea
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mai insemnatd a vietii sale, adicd in vremea in care si-a scris cea mai alea-
sd proza.

De asemenea, Creangd a stat multd vreme in casele din curtea bisericei
Golia — domiciliu care apartine iarisi epocei celei mai insemnate a marelui
basmuitor al neamului.

Cu ani in urma, inainte de a muri, Creangd s-a mutat in bojdeuca din
dealul Ticiului, care urmeazd a restaura astdzi. Aicea, ne asigura dl. Bogdan,
Creangd n-a mai produs nimic pentru literatura noastrd, cici era bolnav si
sanitatea-i zdruncinatd nu-i mai ingaduia sa creeze nimic.

Bojdeuca are o singurd insemndtate: ci a locuit Creangd in ea si cd multi
din scriitorii de altddatd ai lasului, vizitind pe Creanga s-au abatut, silii, prin
dealul Ticiului!

Cu aceste lamuriri verbale pe care ni le-a facut dl. Bogdan, d-sa cu drept
cuvant afirmd ca daci e vorba sd se comemoreze casele diferite in care a stat
Creanga, apoi ar trebui s se prefere in primul loc casele Siulescului, unde
a stat ca director de scoald primara si in care s-a imbolnavit Creangi pentru
prima oara atat de rdu incit s-a si anuntat moartea lui pe atuncea, pe cind
marele prozator de fapt triia...

DI. Bogdan care ne-a vorbit cu o deosebita cildurid si admiratiune de
marele sau prieten preferd ca in locul restaurdrei bojdeucei din Ticiu, care cere
o sumai relativ insemnati — (e vorba ci numai consolidarea terenului si treaca
peste patru mii lei) — s se inalte undeva, prin centrul orasului, un bust sau un
monument care ar eterniza astfel chipul si memoria marelui tiran moldovean.

Supunem din nou spre reflectii comunicarile §i propunerea d-lui
N.A. Bogdan, admiratorilor cari au luat initiativa de a recladi bordeiul din

dealul Ticaului.” (s.n.) Arald

»Miscarea”, lasi, 13 august 1915/ Pe unde a stat Ioan Creanga. ,,La
cele ce am scris pand acum cu privire la restaurarea bujdeucei din Ticiu in care
s-a_fost aciuat marele taran din Humulesti, mai primim urmdtoarea scrisoare
din partea d-lui N. A. Bogdan, unul din fostii buni prietini ai lui Creanga.
Scrisoarea, cum se va vedea, insird o serie de fapte noud cari vor interesa pe toti
prietenii si admiratorii marelui dispiarut. O reddam deci in intregime, asa cum
ni-a fost adresatd:

Amice Arald,

Asupra celor ce ai relatat in no din 5 a.c., al ,Miscirei”, ca vorbind cu
mine relativ la restaurarea bujdeucei lui Creangi, te rog si revii in unele
puncte, caci, in graba convorbirei ce am avut in stradd si in vuietul trisurilor
ce treceau, ai inteles cred altfel unele fraze de cum le-am spus eu.

E vorba anume ci povestitorul Creangi intreaga carierd s-a petrecut-o,
1) ca diacon la Biserica Golia din localitate, i 2) ca institutor la diferite scoli
primare, incepind la acea din Trei-Sfetitele. Dupai ce s-a lepadat de preotie, el
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se mutd de la Golia, unde avea case ca servitor al acelei biserici, si fiind numit
institutor si director al unei noi scoli primare, ce se infiintd atunci in strada
Roména (aproape de medeanul Sf. Spiridon), locui un timp in acea scoala.
Fu mutat apoi ca institutor la scoala primard din Picurari, de sub directia lui
Brasovanu, incepind a functiona intr-o casd din soseaua Arcu, apoi continu-
and in alta din coltul stradelor Gandu si Petru Rares si la urma in foastele case
Saulescu, din strada cu acelasi nume.

In aceste din urmi case Creanga n-a locuit personal, ins3, fiind om greoi, el
venea dimineata la clasul sau, si riménea toatd ziua la scoald, pAnd dupad 4 sau 5
ceasuri sara, petrecAndu-si ceasurile dintre cursuri in cancelaria scoalei. In cele 2-3
ceasuri dintre cursuri, Creangd neavind altceva de facut scria de obicei diferite
bucii literare, cum si colabora sau corecta la diferite cirti scolare ce le-a tiparit,
impreund cu citiva colegl ai sii, ca Metoda Noud, [nmmtoml Copiilor etc. Cand se
ducea sara acasd, manca si pentru zma—ntreaga apoi cum insera se culca.

fn casele foaste Siulescu l-a intirit boala ce avea care, intr-o zi, ficu si
se raspaAndiasca vestea falsd a mortei sale, pe cAnd el urma sa mai triiasc incd
cativa ani. Din aceste case el se retrase la pensie, si, doborat de boald, nu mai
publica nimic in ultimii ani ai vietei sale. Anul precis cind a inceput a locui in
casele Ecaterinei Vartic nu-[ tin minte. (s. n.)

In ce privesteinsi ridicarea unui bust sau monument, in oras, pentruamin-
tirea lui Creangd, lucrul std asa: Nu mult dupa incetarea sa din viatd s-a con-
stituit un comitet in acest scop, compus din d-nii A.D. Xenopol, C. Meissner,
A.C. Cuza, dr. Gallin, Gh. Ghibanescu si casier Const. Grigorescu, care emise
o suma de liste de subscriptii. Se adunara peste 5000 lei, bani din cari mai
mult de 1000 lei se daduri sculptorului Bilicescu pentru lucrarea bustului lui
Creangd. Modul cum se achita acest sculptor de indatorirea lui, neconvenind
deloc comitetului, urmd un proces si o sentintd, condemnind pe Bilicescu
la restituirea sumelor primite. Sculptorul acesta murind, comitetul rimase
pagubit cu sumele ce-i avansase.

Se insdrcina apoi pe sculptorul local, Celesti Fabio, sa faca un alt model
in ghips. Modelul fu ficut de mai mult timp si se poate vedea la domiciliul
sculptorului, din strada Cerkez, No. 3, unde se mai poate vedea si un mare
medalion in ghips cu un chip si mai reusit al lui Creangd. Nu stiu insd pentru
ce comitetul, Incetinind orice activitate, nu a mai dat nici o urmare acestei
lucrari, care, dupd pdrerea mea, ar putea mai curdnd da satisfacere tuturor
cerintelor pentru indeplinirea scopului propus.

E, cred, tot aici locul s3 amintesc ¢ un alt Comitet, compus din d-nul
A.D. Xenopol, si din acum riposatii Eduard Gruber si Grigore Alexandrescu,
isi asumase insarcinarea de a publica toate scrierile lui Creangd, in o editie bine
ingrijita, pentru care scop fiul povestitorului, cipitanul Constantin Creang3,
lasa la dispozitia acestor persoane toatd averea raimasd pe urma parintelui siu,
vreo 16.000 lei.
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Din aceastd sumd s-a cheltuit cu tipérirea a doud volume de scrieri a
lui Creangd, din cari unul cu ilustratii de raposatul peisagist Teodor Buicliu,
volume astdzi cu totul epuizate; ce a urmat acestei lucrari si cum s-a incheiat
afacerea — nu stiu.

Un mic grilaj si o piatrd funerara s-a ridicat pe mormantul — uitat multd
vreme — lui Creanga, prin subscriptia organizatd de prietenul si fostul siu
tovaras la proprietatea Tipografiei Nationale, I. S. Ionescu.

Acum in urmd, dl. Mitru, directorul scoalei normale ,,Vasile Lupu”, din
apropierea lasului, a organizat o noud subscriptie, pentru reconstituirea si
pastrarea bujdeucei din Ticdu in care a locuit Creangi in ultimii sii ani. A
adunat, dupi cat aud, peste 1000 lei.

Primaria Iasului votase acum citiva ani vreo 2700 lei in acelasi scop,
si cu lucrarea fusese insdrcinat un fost inginer comunal. Nu s-a facut de
atunci nimic, cu toate ca si eu am staruit de citeva ori in acest scop, pentru
care fusesem chiar invitat de d. Fintinaru, actual prefect de judet, in mo-
mentul cAnd d-sa parasea functia de prim ajutor de primar, d. Fintinaru
fiind unul din cei ce stiruise mai mult pentru votarea sumei citate de con-
siliul comunal.

Dupa asigurarea ce-mi da acum dl. Mihailescu, arhitectul Primariei, re-
facerea bujdeucei, cu intirirea locului din trei parti §i inoirea zaplazului pu-
tred, vor costa vreo 4.800 lei.

Sé presupunem ci se vor gasi (sumele de la dl. Mitru), si prin contributia
comunei, acesti 4.800 lei, vor mai trebui afectate anual oarecari sumi, pentru
administrarea si pastrarea acestei case. Tot Primdria le va afecta?

Ce se face insd cu cei vreo 5000 lei depusi la o Casa de economie, cari
sunt subscrisi pentru bustul lui Creanga? Se va mai astepta multd vreme pand
ce se va mai strAnge tot prin subscriptii 0 sumd mai mare, ca si se poatd da
lucrarea unui Romanelli sau altui sculptor striin de peste hotare? Cred ci ar fi
o mare gresald si o amanare la Calende.

Lucrarea lui Celesti Fabio, dacd n-ar fi o opera desdvarsita ca artd, ar fi
totusi demna de scriitor si de orasul nostru, — s-ar realiza curind cu mijloacele
de cari dispune acum chiar comitetul si ar fi a se ardta lumei noastre ci si in
lasi se poate face o lucrare de felul cirora inci mai nimene n-a incercat si
realizeze la noi, cu mijloace de cari dispunem.

E timpul s se proceada la fapte, — nu numai la discutii, la colecte de
bani, si la pareri disparate, cari ar ldsa pentru multd vreme in balta cele mai
bune si mai vrednice intentiuni.

Cu toatd simpatia, N. A. Bogdan”

Cum s-au reflectat lucrarile de restaurare si inaugurare a bojdeucii in lu-
nile ianuarie-aprilie 1918 in presa existentd in Fondul documentar al B.C.U.

»-Mihai Eminescu” din Iasi
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»Opinia” de marti, 30 ian. 1918, p. 1, la rubrica , Informatii”:

Pentru amintirea lui Creangi — ,,Bujdeuca din Ticiu” ce a apartinut
duiosului povestitor Ion Creangi a fost restaurati in cea mai mare parte,
prin ingrijirea unui comitet compus din mai multi profesori, literati si admi-
ratori ai literaturei poporane nationale.

La primivari, complectindu-se si lucririle de zidarie, se va inaugura
acolo un Muzeu-bibliotecd, cum si un mic Camin studentesc, cari vor come-
mora amintirea unui om ce a trdit viata productiva pentru folosul neamului
sau si va continua a trdi in inimile §i creerul acelora ce i-au cetit frumoasele
lucriri, scrise intr-o limba cum rar cine o mai poate pastra asa curata, duioasi
si mangaietoare.

Pind acum s-au primit in acest scop urmitoarele sume: De la Banca
Nationala 5000 lei, Ministerul de Rasboi 2076, Directia Sanitard 400 lei,
Primaria Iasi 500 lei, Creditul rural 1000 lei DD. A.C.Cuza 100 lei, D.C.
Sumuleanu 100 lei, Dr. N. Leon 100 lei, Al. Alimanisteanu 200 lei, Ing.
G.M. Popescu 100 lei, Dr. N. Racovitd 200 lei, G.T. Kirileanu 100 lei, I.
Mitru 100 lei, C. Ionescu Olt 50 lei, N.A. Bogdan 20 lei, Plutonier Mihai
Crudu 19 lei, D/na Maria Popa Radu 20 lei, DI. Gh. Popa Radu 20 lei. Total
10.096 lei.

Mai fiind trebuintd insa de o sumi pentru complectarea lucrarilor sus
zise, si cumpdrarea unei cisute alaturate, Comitetul apeleaza la toti admira-
torii lui Creangi sa subscrie orice suma, cum si sa doneze carti, tablouri sau
orice obiect relativ la scopul propus.

Subscriptiile se primesc i la Redactia ziarului nostru.” (s.n.)

(Noti: pentru aprecierea sumelor depuse pentru Bojdeucd — ziarul
,Opinia”, 2 p. costa 10 bani numarul; abonamentul pe un an — 35 lei).

La 27 martie 1918 Sfatul Tarii din Basarabia a votat unirea cu Regatul
Roméniei. 31 martie, D. Halipa a vorbit multimii adunate in fata resedintei
Regale. Apoi s-a jucat Hora Unirii in Piata Unirii. Principele Carol si prin-
cipesele Elisabeta si Mirioara au iesit in stradd (aclamati de multime).
Duminici, 1 aprilie, in prezenta ministrilor de finante roman si basarabean,
la Ungheni s-a semnat ,suprimarea definitiva a vimei roméne din acel punct
si in consecintd a tuturor vamilor de pe Prut”. (,Opinia”, 5 aprilie, 1918, p. 1)

Rector al Universittii este ales dr. N. Leon. C. Stere este ales Presedinte
al Sfatului Tirii. Regele Ferdinand il felicitd printr-o Telegrama.

»D. PP. Carp soseste, impreuni cu familia d-sale, in ziua de 15 aprilie.
Bétranul om de stat se va stabili imediat la Tibanesti”. (,Opinia”, de vineri,
13 aprilie 1918, p. 1)

Dezamagit de faptul ci in zilele de 12,13,14,15 aprilie 1918 nu apare
in ,Opinia” (ziar politic cotidian, Administratia la Tipografia H. Goldner,
lasi, Telefon — ) nici un anunt privind Inaugurarea Muzeului Bojdeuca Ion
Creangi. In schimb se publici fel de fel de informatii si articole precum (in
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15 aprilie): Speculatorii, Dizolvarea, O noud comisiune pentru Basarabia s.a.,
s.a. pep. 1, pep. 2: Ultima ora/ Situatia pe Frontul apusean §.a. anunturi...
(in 16 si 17 aprilie nu apar nr. din ,,Opinia”).

Din 1 decembrie 1918, ,,Opinia” apare in format mai mic, tot in doud
pagini, si in numerele din 1 (simbatd), 2, 3, 6 s.c.l. nu apare nici un articol,
cum ne-am fi asteptat despre Roméania Mare de la 1 decembrie 1918!!!

Pe 24 ianuarie 1918, ,Evenimentul”, Organ al Partidului conservator,
Redactia si Administratia, lasi, Piata Unirea, 2 p. format mic, 10 bani, p. 1
anuntd ci 32 de artisti romani ,in frunte cu d. M. Sadoveanu, directorul
teatrului din lasi, joacd in astd seara Rizvan si Vidra, de Hajdeu, iar miine,
24 ian. FAntina Blanduziei de V. Alecsandri. Intre artisti: Aglae Pruteanu,
Bérsan, State Dragomir, M. Popovici, C. Momuleanu s.a. si ,, Trupele noastre
au ocupat in Basarabia orasul Ismail”.

~Evenimentul” de marti, 30 ian. 1918, p. 1 publica articolul Restaurarea
casei lui Toan Creangi/ Primim urmitoarele randuri: ,,In calitate de secretar
al Comitetului pentru restaurarea casei lui Ion Creanga, povestitorul, va rog
a publica lista de mai jos, continidnd persoanele si autoritatile ce au subscris
diferite sumi pentru restabilirea zisei case, cit §i pentru cumpdrarea locului
de la fostii proprietari, cumpirarea inca a unei case aldturate, in care urmeazi
a se infiinta un mic cimin studentesc, cAt si instalarea unei mici biblioteci si
muzeu, ce se vor compune din cirtile si lucrurile ce au apartinut lui Creanga
si prietenilor lui contimporani, cit si din unele portrete sau tablouri relative,
din care parte au fost donate, sau promise de mai multi artisti si iubitori ai
literaturei noastre populare.

Sumele subscrise pAna acum sunt: (Sumele de mai sus din ,,Opinia”)

Persoanele cari ar voi a addogi obolul lor la aceastd subscriptie, sunt rugate
a trimite banii, cirti sau obiecte relative, la Redactiile ziarelor ,,Evenimentul”
si Miscarea”, intrucat casierul comitetului lipsind adesea din localitate, nu vor
(sic!) putea fi gésit spre a le primi direct in orice zi./ Primiti deosebita mea
consideratie/ N. A. Bogdan”.

~Evenimentul” — marti, 17 aprilie 1918, p. 1: Solemnitatea predirei
Bojdeucei lui lon Creangd Universitdtei de lasi — ,,Duminici 15 a.c. oarele 4
p-m. in Ticdul de Jos (sic!) nr. 4 unde este Bojdeuca lui Ion Creanga, restau-
ratd din nou, a avut loc solemnitatea predirei pe sama Universititei acestui
local istoric, care ne aminteste de viata si scrierile marelui povestitor popular
Ion Creanga.

Un serviciu religios de sfintire a avut mai intéi loc, conform datine-
lor crestinesti, cu care s-a stropit casa si locul, apoi parohul bisericii Sf.
Haralambie a tinut o mici §i binesimtitd cuvintare pastorali, aritind ci iea
sub protectia sa religioasi aceasta modesti casi ce vine in parohia sa.

Dupi aceea, dl. A.C. Cuza, presedintele Comitetului de spuraveghe-
re a restaurdrei, prin o frumoasi si documentati cuvantare, face istoricul
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initiativei si mersului lucririlor, aratind frumoasele exemple date de putinii
dar nobilii donatori, care au venit in ajutorul restaurirei Bojdeucei. A mai
spus ci acesta este unicul exemplu ce se di la noi in tard asupra oamenilor ce
ne-a ilustrat neamul, pe cind in striinitate, se respectd si intretine cu multd
sfintenie modestele locuinti ale scriitorilor mari si patrioti de valoare. (s.n.)

D-sa, la urma, face o minutioasa dare de seami de sumele cheltuite cu
aceastd restaurare, depunand cu toatd solemnitatea, in manele d-lui Rector al
Universitatei, cheile casei, obiectelor strinse pentru muzeul ce se va infiinta in
acest local, precum si numerarul binesc rimas, de peste trei mii de lei.

Dl dr. Leon, Rectorul Universititei, multumeste Comitetului de fru-
moasa si patriotica initiativd si munca depusa cu restaurarea acestui local, si
promite ca il va péstra si ingriji ca pe niste relicve sfinte ale neamului de cea
mai scumpa si patriotica amintire.

In urmi, publicul ce a asistat, s-a mai intretinut putin in diferite
conversatiuni asupra memoriei marelui scriitor si parinte al literaturei po-
pulare, Ion Creanga, despartindu-se fiecare cu placutd multamire a unei
solemnitati modeste, ba pot zice, chiar rustice, ca si viata lui Creanga, dar
plind de insufletire si patriotism./ /5i.”

»Evenimentul 7, Organ conservator, (,,al partidului” este cenzurat si lasat
spatiu alb) din 1 mai 1918, prezintd, la p. 1 (si cu foto) Moartea lui Barbu
Delavrancea, reprezentant al Partidului conservator (scrie Take Ionescu)
(,Ramisitele pamantesti ale lui Delavrancea au fost transportate aseard, de la
locuinta sa din str. Toma Cozma, la biserica Banu din str. Lapusneanu, unde
au fost expuse”. ,Inmormantarea va avea loc maine, Marti, 1 mai, la orele 3
p.-m.”

,Opinia” Anul al XIV, nr. 3326 — duminica, 15 aprilie 1918, p. 2 —
,Comitetul ,Jon Creangd”, terminand lucririle de restaurare a bujdeucei po-
pularului povestitor, se va intruni duminica viitoare, 15 curent, oarele 4 p.m.,
in acel local, Strada Ticiul de Sus nr. 4 spre a incredinta domnului Rector
al universititei iesene, proprietatea imobilului reconstituit. In caz de timp
nefavorabil intrunirea se va amana pentru o altd zi i se va anunta ulterior”.

JTribuna”, Ziarul Partidului Muncei, 1 martie 1918, An. I, nr. 1, 10
bani, 2 pagini, format mare; De la 1 martie 1918 incepe demobilizarea arma-
tei, treptat, Decret in , Monitorul oficial”.

Cade Guvernul Averescu, vine Guvernul Marghiloman (din Guvern —si
S. Mehedinti — Instructia Publica, C. Meissner — Justitia). Problema Cenzurii
— seful Cenzurii — C. Meissner.

Nimic — in lunile martie si aprilie 1918 — despre bojdeuci in Tribuna!

»Unirea”, Foaie nationalist-democrata, sub ingrijirea d-lor Const.N. Ifrim
si Alex. Cusin, advocati, Redactia si Administratia, lasi, str. Gh. Marzescu, in
ian. 1912, in oct. 1912 — Foaia nationalistilor-democrati ieseni; (apare o datd
pe saptimand); in 12/916 Redactia si Administratia lasi — Curtea Bisericii
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Vovidenia, apoi Foaie a Partidului Nationalist-democrat in febr. 1916.
Numerele din aprilie 1918 lipsesc!

»Miscarea”, ziar National-Liberal cotidian, ian. 1918, 2 p. mari, 10 bani

»Miscarea” de simbatd, 27 ian. 1918, p. 2: ,Pentru amintirea lui Ioan
Creangi, Comitetul infiintat in localitate, pentru restaurarea cdsutei in care a
trait ultimii ani si a scris cele mai multe din nepieritoarele sale bucati literare
Ion Creangi a pus in lucrare proiectul sdu, restaurdnd casuta din tilpi pAnd-n
acoperemant, din lemndrie, cum si reficAnd gardurile, intériturile si nivelarea
terenului, care ameninta si se prefaci intr-o rapd, prin scurgerea apelor din
strada pe acel loc. Rimine ca la primavara si se reclideasci si paretii la paiante.

In aceasti cisuti s-a hotirét a se infiinta un Muzeu biblioteci cum si
un mic cimin studentesc. In acest scop Comitetul face apel la admiratorii
scrierilor lui Creanga, sd-i doneze obiecte, carti sau tablouri cari ar putea
servi la scopul propus, cum si a contribui cu orice sume pentru madrirea
fondului necesar, — intrucit se proiecteazi a se cumpira si o casutd ce este in
vecinitatea ,,bujdeucei”, in care si se poata da fiintd Ciminului studentesc
de care am amintit mai sus.

Subscrierile se vor adresa D-lui A. Aliminesteanu, Casierul Comitetului,
str. Britianu, nr. 166 lasi” (s.n.).

»Miscarea”, miercuri, 31 ianuarie 1918, apare sub titlul Bojdeuca lui
Creangd, acelasi articol/ anunt din partea lui N. A Bogdan, aparut si in
,Evenimentul” din 30 ianuarie 1918 (vezi mai sus!) (modificati doar ordinea
in textul ,la Redactia ziarelor Miscarea si Evenimentul...”

»Miscarea” de joi, 19 aprilie 1918, la rubrica de pe p. 1 Litere/ Arte/
Varia, publica notita: ,, Bojdeuca marelui povestitor Ioan Creangi, — a ciruia
opera este astazi atit de gustatd de citra fratii nogtri de peste Prut — a fost
predati in seama d-lui rector al universititii iesene.

Bojdeuca a fost restaurati de citre comitetul instituit in acest scop, si
previzuta cu o serie de relique ce se refera la viata §i opera marelui tiran de
la Humulesti.




Astfel Tasul cultural va péstra printre monumentele sale si aceasta pi-
toreascd ,,bojdeucd” care va arita generatiilor viitoare locasul de visuri si de
fantesie al celui mai mare basmuitor din literatura noastri.” (s.n.)

Am consultat si revistele ,Umanitatea”, Anul I, nrl, 24 iunie 1918 si nr.
2 14 iulie 1918, lasi, Redactia Str. Trei lerarhi 9, Administratia Cuza-Voda 28,
1 leu, Tipografia ,Dacia’, Petru Iliescu — lasi, Director Alexis Nour; ,Noui
Orizonturi”, Anul I, nr. 2, 20 martie 1918, Stiinta-Arta-Literaturd, Redactia
L.T. Caton — Gara Dorohoi, 40 bani, nr. 3, 1 aprilie 1918, nr. 4, 20 aprilie
1918 — aici publica pr. D. Furtund Un moment sublim — Te-Deumul pen-
tru alipirea Basarabiei, 29 martie 1918, Dorohoi. Despre Bojdeucd — nimic;
,Chemarea”, Fostd ,Desteptarea politici si sociala’, Anul I, nr. 9, dec. 1917,
nr. 10, 25 dec. 1917, nr.11, 1 ian. 1918 (Director — Ion Vinea), Redactia si
Administratie Str. Cuza-Voda 38, lasi, Tip. ,Comerciala” L. Rabinovici, str.
Cuza-Voda 38. (, nr. 12, 8 ian. 1918 Publici aici si Alexis Nour, directo-
rul rev. ,Umanitatea”), B. Fundoianu, nr. 13, 15 ian.1918, format carte, 50
bani (intr-un articol intitulat Inscriptii, B. Fundoianu scrie despre cenzura,
»doamna cenzuri e d-1 Al. Mavrodi si foarfecele e un simplu creion albastru”,
adresindu-se d-lui ministru I.G. Duca; articol ironic in care expresia ,, Traiasca
Cenzura! Vertebreaza intregul text), nr. 15, 29 ian. 1918 (acum, revista sip-
tamAanala, Politici, Sociald, Literari, Artisticd), nr. 16, 6 febr. 1918, nr. 17,
20 febr. 1918, aici B. Fundoianu ia apirarea lui Arghezi rimas la Bucuresti,
in Inscriptii: ,Au imbecilii stiintd cd el ne-a dat cel dintai stil romanesc inde-
pendent, original si croit din noui raporturi de cuvinte, din noui raporturi
de sintaxa? Stiu imbecilii ci #rddditorul Arghezi e cel mai mare poet de azi al
Romaniei?”, p. 271. Nimic nici aici despre evenimentul din 15 aprilie de
la Bojdeuca!
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Adrian G. Romila

Padurea spanzuratilor: cartea si filmul,
lumina si tacerea

Cu impact la fel de puternic in cultura romaneasci a secolului XX, roma-
nul Pidurea spianzuragilor al lui Liviu Rebreanu si ecranizarea eponima a lui
Liviu Ciulei sunt doud capodopere care au stors semnificatii umane dintr-un
eveniment major al istoriei: Primul Rizboi Mondial. Tragicul parcurs care
a schimbat fata lumii intre 1914-1918 nu a dus lipsa de prelucrari artistice
straine la fel de celebre (amintesc doar romanul din 1929 al germanului Erich
Maria Remarque, Nimic nou pe Frontul de Vest, ecranizat la acelasi nivel estetic
in doud productii cinematografice americane, in 1930 si 1979).

Cu o lungi si remarcabila posteritate incepand din 1922, cind e publicatd
cartea lui Rebreanu, respectiv din 1965, cand e lansat filmul lui Ciulei, cele doua
fictiuni au avut considerabile reverberatii hermeneutice in diacronie, fiecare in
contextul tipului sau de discurs. Autenticitatea abordirii artistice a fost sustinutd
de intAmplarea biografica de la care a pornit povestea initiala: fuga de sub arme,
prinderea i spnzurarea sublocotenentului Emil Rebreanu, pe 14 mai 1917, la
Ghimes-Faget-Palanca (granita Romaniei cu Austro-Ungaria din zona Baciului),
in urma condamnirii de catre Curtea Martiald austro-ungard a Brigazii 16
Honvezi pentru dezertare la inamic si spionaj. Remarcat si decorat pentru acte
de eroism, tAndrul ofiter imperial, micinat de datoria absurda de a lupta impo-
triva propriilor conationali, o data cu mutarea pe frontul din Transilvania, alesese
s treacd spre liniile roménesti cu planuri ale dispunerii trupelor austro-ungare.
Descoperit de o patruld cAnd nu mai avea decit putin de mers, fusese deferit
imediat justitiei militare. A rimas fidel constiintei sale, recunoscind totul in fata
completului de judecata, strigind sub streang ,, Trdiasci Roménia Mare!” si do-
rind sd fie inmorméntat in paiméntul patriei pe care a iubit-o.

Ceea ce vreau sa discut aici e doar optiunea celor doi autori pentru
modalitati diferite de a-si deschide si inchide naratiunile. Desi cu un par-
curs relativ fidel romanului, inclusiv in circularitatea constructiei, alegerea lui
Ciulei de a schimba discret, dar semnificativ cadrul in care Rebreanu si-a pus
comportamental protagonistul nu e o simpla licentd a scenariului (scris de
Titus Popovici). Ea d seama, cred, atit de perspectiva asupra evolutiei interi-
oare a personajului, cit si de timpul in care au aparut operele.

In cazul lui Rebreanu, e vorba de o epocd de libertate si entuziasm
national. Dupa o lunga gestatie si documentare, primele variante ale manus-
crisului sdu dateazd de la finalul lui 1921, cu reveniri si prelucriri considerabile

274



pani in momentul publicarii, in decembrie 1922. Iar 1922 e chiar anul in-
coronarii Regelui Ferdinand (pe 15 octombrie, la Alba-Iulia) ca suveran al
unei Roménii care atinsese, intre granite, maximul dimensiunilor sale, cind
orice recuperare artistica a razboiului de reintregire era binevenita, cu toate
accentele psihologice si imaginare. De aceea, pentru Apostol Bologa dezerta-
rea fard masuri atente de precautie pare o sinucidere mascatd, adica e forma
supremd de implinire a constiintei etnice si o cale de izbavire foarte apropiatd
de cea religioasd. Ca si omologul siu, Svoboda, la a cirui condamnare par-
ticipase méndru, la inceput, Bologa primeste moartea cu seninatate. El stie
de la preotii capelani prezenti la cele doua executii cd ,Dumnezeu e mare si
bun”, ci suferd degeaba, precum Mantuitorul lisus Hristos, si ci, acolo unde
va ajunge, e un loc al mantuirii, al vindecarii de toate framéntarile §i mai ales
de chinul conflictului dintre datoria fatd de stat i cea fatd de neam. Lumina
senina din ochii lui Svoboda, pe care Bologa n-o intelesese, va trece firesc in
ochii sii, cAnd 1i va veni rAndul la spAnzuritoare. Lumina ca arvuna a unei alte
lumi e leit-motivul scenelor de inceput si de final, la Rebreanu.

La Ciulei, care performeazi intr-o epoci de severa cenzuri ideologici, lu-
mina izbavirii e atasatd exclusiv reflectorului care-l urmireste pe Bologa si pe
care el il distruge printr-o curajoasi incursiune in liniile inamice. E de remarcat
cd, in timp ce in roman obsedantul reflector e rusesc si e separat de zbuciumul
sufletesc al protagonistului (e distrus numai pentru a-l indupleca pe generalul
Karg sa nu-l trimitd pe frontul antiromanesc), in film el e romanesc (cum ar fi
putut riméne rusesc intr-un spatiu care atunci se voia antisovietic, independent
in calea unui socialism de coloraturd etnica, desprins, deci, de ,lumina de la
rasarit”?), preludnd un rol central in amplificarea ideii de prezenta chinuitoa-
re a constiintei nationale. Reflectorul care-si trimite fasciculul siu insistent si
obraznic dinspre liniile roménegsti spre cele imperiale e un excelent potentator
psihologic, in film, el rimine un semn al lumii spre care aspird personajul,
dar Ciulei alege dinspre inceput spre final o dezvoltare a naratiunii centrati pe
tdcere, pe o renuntare treptatd la cuvinte. In timp ce, la Rebreanu, reflectorul
(rusesc) e secundar, pentru ci, de fapt, lumina e centrald, ca simbol metafizic
al izbavirii personale si nationale, la Ciulei reflectorul (romanesc) capitd un
rol important, ba chiar e semnalat de fiecare data, ca aparitie in film, prin-
tr-un sunet strident. Dar, pentru regizorul peliculei care ecranizeaz romanul lui
Rebreanu, reflectorul nu transmite lumina spre constiinta insetata de implinire
a personajului, ci o lasa absorbitd de tema ticerii, dezvoltatd treptat dinspre in-
ceput spre final. Discutiile atdt de numeroase despre viata, datorie, regulament,
eroism, rizboi, justitie trebuie si inceteze in preajma mortii care, acceptata ca
izbavitoare, dereifica rationamentele si cuvintele. Pentru Rebreanu, care-si scrie
romanul in deplind libertate, conflictul dintre stat si constiintd e rezolvat prin
tema cvasi-religioasd a luminii, vizibile in preajma mortii. E unul dintre moti-
vele obsedantei structuri narative circulare, care e cuprinsi intre doud executii,
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intre doud spAnzurari, a lui Svoboda, la inceput, respectiv a lui Bologa, la sfarsit.
Pentru Ciulei, care-si turneazi filmul sub cenzuri, el e rezolvat prin tema tacerii
si, complementar, prin reducere la simplitate comportamentald maxima. Apar
cele doua spanzuritori si in film, ca motive circulare, dar accentul e mutat pe
ticere, nu pe executie. Consistenta secventei finale, la Ciulei, nu e datd de ima-
ginea spanzuritorii, care e fugitivd, pustie, lipsita de spectacolul de la inceput, ci
de scena mesei, in celuld, alituri de Ilona, ultima iubita.

Voi exemplifica aceastd dominantd luminid-ticere pentru fiecare oper,
in parte.

In romanul lui Liviu Rebreanu:

Scena initiald e foarte animatd, cel putin in ce-l priveste pe Apostol
Bologa, care gindeste, simte si discutd o multime de lucruri cu alte personaje
prezente la spanzurarea lui Svoboda. Discursul literar obiectiv ii permite na-
ratorului omniscient incursiuni in trairile personajelor, care sunt prezentate
in voie. Predomina, asa cum spuneam, tema luminii, prezentd in ochii con-
damnatului si reverberatd multiplu de constiinta protagonistului: ,,O mirare
neinteleasi ii clocotea in creieri, cici in vreme ce pretorul insira crimele si har-
tia {i tremura intre degete, obrajii sublocotenentului de sub streang se umpluri
de viata, iar in ochii lui rotunzi se aprinse o strilucire mandra, invapdiata, care
parci patrundea pand in lumea cealaltd... Pe Bologa, la inceput, privirea aceas-
ta il infricosd si il intardtd. Mai pe urma insa simti limpede ca flacira din ochii
condamnatului i se prelinse in inimi ca o imputare dureroasi... Incerci si
intoarne capul si sd se uite aiurea, dar ochii omului osindit parci il fascinaserd
cu privirea lor dlspretultoare de moarte si infrumusetatd de o dragoste uriasa.
In cele din urma Bologa se astepta ca gura condamnatului si se deschidi si sa
scoatd un strigat ingrozitor de izbavire, intocmai ca cei dintéi credinciosi care,
in clipa mortii silnice, vedeau pe Hristos”. Svoboda, insa, ,se uitd imprejur o
clipa, putin uluit, ca si cAnd ar fi uitat ceva. Apoi, cu o licirire de bucurie, isi
aduse aminte si se sui pe sciunelul de langi stilpul de brad. Cu privirea luci-
toare, cu fata alba si luminatd, pirea cd vrea sa vesteasca oamenilor o izbandi
mare. [...] In ochi lucirea stranie, arzitoare, pélpéia mai puternic, cu tremurari
grabite, din ce in ce mai alba. Bologa vedea bine cum bulbii ochilor se umflau
si se invineteau, si totusi privirea isi pastra strilucirea insufletitd, parca nici
moartea n-ar fi in stare s-o intunece sau s-o nimiceasci...”. Aceeasi lumind se
va cobori si asupra lui Bologa cind va fi spinzurat, la rindu-i, in final. Febril,
plin de reactii scurte, spontane, rostind replici tiiate la mijloc, disparate, prota-
gonistul are timp sa priveasca in jur, si-si puna intrebri, sd inteleaga cate ceva
si s4 vrea si comunice intelesuri cu ceilalti. In momentul de climax, ,Apostol
isi potrivi singur streangul cu ochii insetati de lumina rasaritului. Pamantul i
se smulse de sub picioare. Isi simti trupul atarnand ca o povara. Privirile insa ii
zburau, neribdatoare, spre stralucirea cereasci...”.
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In filmul lui Liviu Ciulei:

Scena initiala e la fel de animatd ca in roman, cel putin pina la momen-
tul cAnd apare convoiul insotind condamnatul, agitat de bratul preotului.
Aglomerarea de ganduri si senzatii din carte e inlocuita aici de o aglomerare
veritabila de trupuri, aduse si manlpulate sa priveascd pedagoglc supliciul. In
preajma executiei iminente, rephc1le palesc, auzindu-se ici-colo rare, scurte, frag-
mentate, mai degraba ca niste ordine seci, stridente, sau ca niste constatari inutile
ale evidentelor, decit ca transmitatoare ale vreunui sens. ,,Inap01' Inap01' , se
aude indemnul soldatilor citre asistentd, repetitiv, obsedant, ca si cum nimic alt-
ceva nu s-ar mai putea spune. ,,Fird comentarii!”, taie scurt generalul Karg incer-
carea medicului de a spune ceva cald i uman despre moartea lui Svoboda, dupa
care generalul insusi renuntd subit la a-si mai rosti discursul mobilizator in fata
mulgimii. In rest, ticerea lasi si se audi suleratul vantului peste oameni, civili si
militari 1 incremeniti in noroiul din Jurul spanzuratorii, in amurgul de toamna
tarzie. Camera se plimba uneori brusc de la un chip la altul (pe langd Svoboda
si Klapka, Bologa e surprins cu precidere, in aceeasi ticere care inlocuieste po-
sibilitatea de a-i descrie gandurile), alteori in #ravelling, vadind prim-planuri cu
chipuri expresive si mute sau planuri de ansamblu cu toata scena, in care adesea
nu se aude niciun sunet. Svoboda rosteste o singura propozitie referitoare la ce
trebuie sa i se-ntdmple (,Daci se poate, si mor mai repede!”, aproximativ ca-n
roman), dupi ce remarcase cd i s-a rupt nasturele paltonului, dar, desi insistd
asupra chipului, obiectivul nu poate extinde simbolul vreunei lumini din ochii
condamnatului, prezenta in carte si interiorizata de Bologa. De altfel, in pelicula
alb-negru era imposibil de construit o perspectiva in jurul unei eventuale lumini.
De aceea accentul se mutd pe mimica si ticere, mult mai eficiente intr-un film.
Tacerea lui Svoboda, insetat de moarte, e ticerea tuturor, in fata unei dramatice
intdmplari in care statul, justitia si regulamentele militare sunt singurele care au
spus pAna atunci ceva si au acum faptic ultimul cuvant. Protagonistul nu-gi mai
vede sfarsitul in mod mistic, ca pe-o implinire, ca pe-o izbavire, dimpotriva, ci
ca pe-o solutie la ambiguitatea conditiei umane si a lumii, cici pentru el s-au
prabusit toate reperele morale si ideologice. »Totul se plateste in viatd!”, ii
spune soldatului Petre, venit si-1 vada in final, la inchisoare, ,,Asa-i! Numai ca nu
platesc cei care trebuie:”, rispunde acesta, iar Bologa adauga, indoit: ,Da. Poate.
Cine stie!?”. , Trebuie sa speram!”, ii spune Klapka, intr-o disperatd incercare de
a-l convmge sa nege dezertarea in fata Curtii Martiale, pentru a se salva. ,,In ce,
Klapka?”, rispunde condamnatul, apoi din nou se indoieste de tot: ,Adevarul
e in altd parte! Poate cd odatd oamenii vor sti sa-1 giseascd”. Datoria, onoarea,
orgoliul sunt minciunile in care a triit toatd viata, acum nu mai poate minti
ci mai crede in ele, ci mai crede in ceva de pe pimant sau din cer. Insiruirea
statuilor ornamentale mute de pe marginea de sus a conacului-garnizoana (la
fel ca multimea de scaune si de obiecte aritate adesea in grimada) contribuie si
ele la degringolada morald insolubil a personajului lui Liviu Ciulei. Singurele

277



replici din secventele finale sunt ale Ilonei, venite si-1 viziteze in celula (,Stai sd
ménanci!”) si ale soldatului, care ii informeaza pe amandoi ca a riscat lisind-o
pe fatd si intre. Fird si-si fi facut neaparat din constiinta etnici un idol suprem,
fir credinta intr-o cale sigurd de izbavire (iarisi, nota mistici din roman ar fi
fost suspectd in film), deziluzionat, tot mai lipsit de repere, rimas fira siguranta
datoriei i fird protectia statului in care crezuse si care l-a condamnat, Bologa
nu scoate niciun cuvint, nu va mai scoate niciun cuvant pana la final. La mas3,
in fata Ilonei, personajul face parte dintr-o scend care pune in evidentd gesturile
umane elementare (a sta, a minca, a privi, a pune sare), obiecte si personaje arhe-
tipale (barbatul, femeia, painea, carnea, masa, scaunul, stergarul, blidele, plosca).
Decantatd atent dinspre inceputul spre finalul filmului, ticerea e singura care
a mai pastrat un rost prin regresia in elementaritatea ei adinci, iar intensitatea
dramatica a scenei provine exact din lipsa cuvintelor.

Foarte dense simbolic si esentiale pentru intreg, scenele de inceput si
de final din Pidurea spianzuratilor difera semnificativ in carte i in film. La
Rebreanu, beneficiar al elanului proaspetei Romanii Mari, ele se construiesc
in jurul luminii absolute, limita mantuitoare si pentru personaj, si pentru
natiunea care tocmai scosese mandra capul pe noua harta a Europei. La Ciulei,
martor precaut intr-un timp al suspiciunilor de tot felul, mai ales al celor tre-
zite de ceea ce spui, scenele se construiesc in jurul ticerii si al comportamen-
tului redus la elementar, la ceea ce nu e vulnerabil, oricum ai privi ideologic.
(Compromisurile au fost minime, in film — introducerea personajului Johann
Maria Miiller, de pildd, un socialist vienez cu veleititi de anticar §i muzician —
si au fost, de altfel, bine absorbite de scenariu). Ambele abordari sunt, pana la
urmd, posibilititi estetice de a celebra indecidabila conditie umand, prinsd in
evenimentul limita al unui absurd razboi fratricid si, metanarativ, dependenti
comportamental de un cadru de manifestare si interpretare.
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Florina Nicolae

. . o v .

Traducerile si constiinta lingvistica nationala la romani

Daca la turnul Babel a fost sabotatd intelegerea, creAndu-se premisele
risipirii in toate partile lumii — Sd le amestecim graiul, asa incit unul si nu-1
ingeleagd pe celilalt. (Facerea? 11,7) —, in aceastd parte de lume, unde ,se bat
munti in capete”, graiul a fost cel care ne-a tinut uniti, in pofida separarilor
pricinuite de propria istorie, intersectatd de istoriile din j jur, si a mozaicului
impletirii cu alte neamuri. Insi de traducitori a fost intotdeauna nevoie pre-
tutindeni, pormnd tocmai de la ideea de ,,Babel”. Dupa Inviere, mesajul cris-
tic a fost transmis inspre ,neamuri” de traducitori atestati la Cincizecime cu
patalama nu in ména, ci deasupra capului (87 /7 s-au aritat, impdrtite, limbi ca
de foc si au sezut pe fiecare dintre ei. si vorbeascd in alte limbi, precum le didea
lor Dubul a grii — Fapte 2, 3—4).

Din ziua in care in lume au aparut neintelegerile, justificate partial prin
utilizarea unor limbi diferite, oamenii — deosebiti intre ei nu atit prin felul
cum cunosteau lucrurile, cAt prin numele pe care le dideau acestora — au
simtit nevoia sa apeleze la tilmaci, la tAlcuitori, la dragomani (care in Imperiul
Otoman se ocupau si cu relatiile diplomatice), la interpreti, deveniti punte
pentru ,translatarea” nu numai a cuvintelor ci si a valorilor intre culturi.

Oricum, din clipa cind invitim si vorbim, in realitate traducem si pen-
tru ceilalti ceea ce mai intdi am tradus pentru noi insine, atita cAt am pri-
ceput din lumea in care vietuim: ca si te faci inteles, trebuie mai intai si fi
inteles tu insuti ceea ce ai de gind sd spui. Asadar toti suntem, intr-un fel
sau altul, traducitori. lar grupurile sociale, comunitatile mai ample sau mai
restrinse, popoarele isi percep unitatea in actul insusi al intelegerii in timpul
comunicarii. Ce granite opace ne-ar delimita in arhipelaguri de ticere daci nu
ne-am intelege! Constiinta lingvistica se dezvolta in faptul insusi al transfera-
rii semnificatiilor in cuvinte care apartin in esenta acelorasi sfere semantice,
dar apar in vesminte sonore sau graﬁce diferite.

Este adevirat, asadar, ca orice act de comunicare este in realitate un act
de traducere. In timp ce cititi (sau ascultati), in fapt traduceti modestele mele
cuvinte in ,cuvintele” dumneavoastra, in propriul limbaj, mcadrandu le in
sistemul mai amplu al tuturor cunostintelor anterioare. Chiar in acest mo-
ment realizati o interpretare, o tilmicire-limurire a acestor fraze ale mele.
Fiecare fraza constituie o alcituire informational-energetica intocmai ca un
organism viu care metabolizeazd informatia, o decodifici in felul siu, o trans-
forma in energie. Se cuvine s captim si si decodificim aceasti energie!
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Autorul unei fraze sau a unei carti reconstituie atmosfera in mintea recep-
torului. Alege si situeazd cuvintele intr-o forma in care trebuie sa functioneze,
sd actioneze si sd exercite puterea de convingere. Traducitorul foloseste alte cu-
vinte, echivalente ca semnificatie, si le situeaza in frazd potrivit regulilor limbii
in care traduce. De-construieste si apoi re-construieste printr-un act de empa-
tie. Relatiile cu textul si cu meta-textul, cu contextul infra si extra lingvistic,
sunt o lume pasionantd, fascinantd, pe care traducitorul trebuie sa o recreeze.

El este primul destinatar al unui text in idiomul in care traduce. Dupa
ce interpreteazd un text striin si ia in consideratie toate nuantele, traducito-
rul ,,negociazd” cu propria limba in asa fel incat cuvintul tradus sa fie capa-
bil sd incorporeze toate valorile, si nu doar semnificatia unei culturi striine.
Obligatia cititorului este si traverseze, sau poate mai corect, si patrunda textul
pentru a ajunge la intelesul profund care este sensul insusi al existentei, este
viata. Cartea raimine un punct de referintd — nu ne putem lipsi de ea — trebuie
sa ne hrinim spiritul, pentru a intui si a discerne calea adeviratei lumini. Arta
in general trebuie sa il ridice pe cel care o recepteaza, pe destinatar, sa il facd in
stare sa plasmuiasci in mintea si in sufletul siu aceastd lumina.

Umberto Eco, expert in semioticd, afirma cd limba actuald a Europei
nu e nici engleza, nici spaniola, ci traducerile. El considera traducitorul un
mestesugar al cuvantului. lar Tryggve Lie, fostul secretar general al Natiunilor
Unite, a afirmat ca destinul lumii depinde astizi, intdi de toate, de oamenii de
stat, si, in al doilea rind, de translatori. ..

Realitatea implica schimbul permanent de variate tipuri de bunuri, in-
clusiv bunuri simbolice, rafinind acel complex de reflexe cu ajutorul cirora ne
cunoastem mai bine, ne intelegem mai usor si dob4ndim, dincolo de comodi-
tatea sentimentului nationalist, obiceiul de a coopera. Beneficiind de cuvint
ca baza ,materiald”, traducerea are rolul miraculos de a asigura schimbul de
bunuri imateriale, jucAnd dintotdeauna rolul de punte intre o multime de
culturi, diferite, dar nascute pentru a coexista.

O cultura se defineste pe sine in relatie, sau mai precis, in contact de
convietuire, dar si de opozitie cu alte culturi, dat fiind ca identitate inseamna
de-limitare, constiinta unei diferente. Insi dinamica auto-definirii spirituale
implici contactul continuu cu alte culturi.

Egiptul, Mesopotamia si Siria timpurilor vechi au cunoscut traditia
traducerilor. Un exemplu de document bilingvistic (limba akkadiand si lim-
ba egipteana) ar fi Tratatul de la Kadesh incheiat intre egipteni si hititi in
anul 1259 1.Hr.

Grecii aveau pentru traducere cuvantul ,herméneuein”, cu dublu con-
tinut: a exprima sau a comunica o semnificatie, dar si a talcui, scotind la
lumini ceea ce s-a inteles. In fond Hermes, ca purtitor al mesajelor zeilor,
era In acelasi timp un translator, dar si un mistificator al cuvintelor, ficind
obscur sau enigmatic continutul propriu-zis, ceea ce impunea o descifrare si
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o clarificare ulterioard necesara intelegerii. Insi Hermes era un traducitor nu
intotdeauna onest, ba uneori chiar divulgator de fake news.

Romanii, in schimb, elaboreaza un intreg lexic pentru termenul , tradu-
cere’: vertere, convertere, transvertere, imitari, reddere, translatare. Roma are
si primul traducator, pe Livius Andronicus (284-205 1.Hr.), cel care a oferit
versiunea latina a Odiseei in anul 240 1.Hr., iar nuantele corectitudinii acestei
subtile generozititi sunt constatate de Cicero si Horatiu, care lanseaza co-
rectarea formulei echivalentei care ar semnifica doar traducerea ,cuvint cu
cuvAnt” (verbum pro verbo). Quintus Ennius (239-169 i,Hr.) scria ci el are
Htrei suflete”, pentru cd vorbea latina, greaca si osca.

Pe Columna inaltatd la Roma pentru a glorifica si comemora cucerirea
Daciei, se pare ci Traian este insotit de un translator. Pe locul anticei cetitii
Brigetio din provincia Panonia, loc situat pe Dunire, la 30 km vest de Budapesta,
s-a descoperit un sarcofag roman pe care se poate citi inscriptia Marcus Ulpius
Celerinus, INTERPREX DACORUM (INTERPRET DE LIMBA DACA), anga-
jat (salariarius) al Legiunii I Adiutrix. Asadar, militarii cantonati in zond aveau ne-
voie de un translator pentru a se intelege cu localnicii daci. Dar oare acei militari
proveneau cu totii din Roma, ori mai degraba din alte provincii ale imperiului?

Istoria nu ne-a fost deloc blindi dar, analizind starea limbii romAane, acolo
unde ,autenticitatea culturii este garantatd de suferinta din care s-a niscut” (Ana
Blandiana), ii constatim incredibila unitate si absenta dialectelor, a diferentelor
caracteristice mai tuturor altor limbi romanice. Tocmai patimirile veacurilor
ne-au obligat si metabolizim inca de la inceputurile alcituirii neamului valo-
rile spirituale necesare supravietuirii, si anume invétaturile crestinismului.

Daca, timp de aproape un mileniu si jumatate, traducere insemna
cel mult translatie si interpretare, in secolul XIV, cind incep si se formeze
comunitatile statale romanesti, traducerile devin necesare. Anul 1500 ar pu-
tea fi socotit un pilon al capatului puntii care ne leaga de alte spatii si culturi.
Scrieri religioase, dar si populare (Alexandria — viata imparatului Alexandru
cel Mare, Esopia — viata si Fabulele lui Esop, colectia de maxime Floarea daru-
rilor, Povestea lui Archirie filozoful etc. ) ne deschid ochii intelegerii spre altfel
de lume, altfel de culturi, demonstrand ci putem noi insine deveni a/tfel, fara
a renunta la esenta fiintdrii noastre.

»Relatiile diplomatice” pe care Stefan cel Mare le avea cu state europene,
in primul rind cu Venetia (secretarul siu era italian) si Polonia, nu se puteau
sustine decit prin traduceri. Ctitorii ménastirilor, bisericilor, palatelor apelau
la arhitecti si pictori strdini care aveau nevoie de translatori. Contactele cu
Biserica Risiriteand, cu Muntele Athos, cu Asia Mici, Mediterana, Caucazul
se stabileau prin impletirea limbilor.

Daca Nicolaus Olahus inci mai folosea latina prin 1550 in toate scrierile
sale, Nicolae Costin, fiul marelui cronicar Miron Costin, a fost primul euro-
pean care a tradus din latind cartea Relox de Principes (Ceasornicul domnilor)
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despre imparatul Marc Aureliu, a istoricului spaniol Antonio Guevarra, cele-
brul predicator al lui Carol al V-lea.

Se afirma si se reconfirmi cd Biblia este cartea cea mai tradusd din toate
timpurile: de la versiunea greaci a celor saptezeci de alexandrini la traducerile
in coptd, in siriana, in etiopiand, arabd, quechua etc; de la Viulgara sfantului
Ieronim la gigantesca intreprindere a lui Luther, cel mai mare eveniment lite-
rar din secolul al XVI-lea german, i lista poate continua, astdzi traducindu-se
in mai mult de o mie de idiomuri. Ba, in vechime, chiar s-au inventat alfa-
bete noi pentru graiurile care nu depasisera stadiul oralitatii (Wulfila, Sfantul
Mesrop Mashtots, Sfintii Chiril si Metodiu), limba, cultura si civilizatia evo-
luind tocmai datorita stradaniei celor care au tradus Biblia.

Europa si, prin opera misionarilor, tinuturi din alte parti ale lumii au fost
construite, modelate, slefuite — nu numai lingvistic si cultural, ci si in dome-
niile sistemelor educationale, al regulilor politice, administrative si sociale, ba
chiar al definirii identititii unor popoare — tocmai prin talmicirea, intelegerea
si aplicarea in viata de zi cu zi a Invigaturilor crestine.

Daci la 1nceputurlle Europei crestine occidentale, cei din pleiada car-
turarilor ,vinovati” de traducerea Bibliei pe intelesul propr1ulu1 lor popor
au fost ostracizati, excomunicati, exilati sau chlar ucisi, in partile noastre s-a
inteles corect ci vestea cea buna trebuie sa ajunga la toate neamurile (Matzei
10:27; 24:14; 26:13; 28:19; Marcu 13:10; 14:9; 1 Corinteni 14:19, etc.).

Apostolul Pavel ne atentiona: Dar in Bisericd, vreau sd griiesc cinci cu-
vinte pe ingeles, ca si invig si pe altii, decdt zece mii de cuvinte in alte limbi.
(1 Corinteni 14:19). Or, in Principatele Roméne circulau numai traduceri
in slavond sau greacd. Asadar, se cuvenea sa ajungd, cum se scrie in deschi-
derea Bibliei lui Serban (1688), la toti dumnezaiescul cuvint, stiind bine ci
Dumnezau au poruncit sfintilor Sai ucenici si apostoli si propoviduiasci pre
Ficitoriul de viata, Cuvéntul Siu la toatd zidirea. ..

Traducerile cele mai vechi sunt constituite din texte apirute in seco-
lele XV-XVI. Sunt fragmente din Faptele Apostolilor, din Epistole, Psaltirea
(Codicele Voronetean, Psaltirea Scheiand, Psaltirea Hurmuzaki, Psaltirea
Voroneteand). La jumitatea secolului XVI, Filip Moldoveanul va imprima
la Sibiu Evangheliarul Slavo-Romdin (1551-1553), considerat a fi cel mai
vechi text tipdrit al Noului Testament in limba romana, aflat astazi la Sankt
Petersburg. Cam in aceeasi perioadd, la Brasov, Diaconul Coresi publica
Tetraevanghelul (1561), Faptele Apostolilor (1565-1567), Psaltirea (1570) si
Psaltirea slavo-romana (1577). Palia de la Oristie, publicata in 1582, cuprindea
Facerea si Iesirea in traducerea carturarilor banéteni si ardeleni Efrem Zakan,
Stefan Herce, Moise Pestisel si Archirie. Astfel se porneste calea spre marea
unire a limbii romane prin traduceri din textele sfinte ale crestinismului.

In secolul al XVII-lea, la Alba Iulia se imprimau cirti de cult in slavoni
mai intai, iar ulterior in limba romani. In 1648 s-a tipirit aici prima versiune
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romaneasca integrald a Noului Testament, pe care lingvista Florica Dumitrescu
o considera una dintre pietrele fundamentale pe care s-a clidit, in secolele urmd-
toare, limba romdna literari. Tocmai prin faptul ca, prin intermediul biserici-
lor din toate teritoriile locuite de romani se producea o difuzare sistematica si
efectiva, fiecare noud traducere a Bibliei in limba romana a influentat convin-
gator si covarsitor formarea limbii §i evolutia spiritualittii roméanesti.

Biblia de la 1688, punand la dispozitia roménilor textul integral al Sfintei
Scripturi si circuldnd in toate provinciile romanesti, a contribuit la formarea limbii
literare si, totodatd, la mentinerea unititii de limba. Tiparirea Bibliei de la Bucuresti
s-a realizat in timpul domnitorilor Serban Cantacuzino (1678-1688) si Constantin
Brincoveanu (1688-1714), ambii iubitori de credinti si culturd. Tiparirea celor
944 de pagini, cu caractere chirilice, s-a inceput la 5 noiembrie 1687 si s-a incheiat
la 10 noiembrie 1688. I-au urmat Biblia de la Blaj (1795), Biblia de la Petersburg
(1819), Biblia de la Buziu (1854-18506), Biblia de la Sibiu (1856-1858) etc.

Fireste, au inceput sd apara si alte traduceri, care urmareau in primul
rind implinirea unor deziderate nationale, priorititi administrative i politi-
ce, si doar in subsidiar, literare si estetice, intrucit se tintea spre dobandirea
autonomiei teritoriale si hngwstlce, pe baza dovedirii latlmtatn poporulu1 ro-
man. In fond, traducerile se intemeiau pe conceptul de natiune si culturd, 13-
murind raportul national — international. Specialistii (Andrel Banta§ si Elena
Croitoru, Didactica traducerii) constatd legdtura dintre traduceri ca activitate
lingvistico-literard si dezvoltarea congstiingei lingvistice la romdni ca o componen-
td de bazi a congtiintei nationale. Fird si o declare explicit in epoca, primii
traducitori ai textelor sacre stiau ci pun versiunile lor la indeména vorbitori-
lor de limba roméni, fie ci se gaseau in Muntenia, Transilvania sau Moldova.

In Principatele Romane, traducerile completau sirul de adaptiri si
plasmuiri ale unor ,invitaturi” de naturd cultural- pohtlca necesare tinerilor
aspiranti la functii inalte. Mitropolitul Antim Ivireanul, el insusi strain, ori-
ginar din Georgia, trebuie sa fi avut nevoie de traducitori si traduceri pentru
a invata limba locuitorilor din Bucuresti si Tara Romaneasca, ajungind apoi
sa se exprime ca autor (celebrele Didahii), tlpograf gravor, teolog, episcop
si mitropolit. In afard de tipirirea unor lucriri de invigitura religioasa, el
alcatule§te si publicd in 1715, pentru ultimul principe pimantean, Serban
Cantacuzino, o colectie greceasci de Sfituiri crestine-politice. Cat de utile ar fi
asemenea coduri educative celor care ne conduc in vremurile din urma!

Corifeii Scolii Ardelene au fost primii care au introdus graﬁa latind
in locul celei chmhce si au contribuit, inclusiv prin traduceri, la intarirea
constiintei latinititii roménilor. In Principatele Romane, scrierea cu caractere
chirilice se va mentine pand in timpul domniei lui Alexandru Ioan Cuza, cind
va fi inlocuita cu alfabetul latin.

Gheorghe Asachi i generatia pasoptistd din Tara Romaneasca, apoi cea
din Moldova, cea care a intemeiat ,, Dacia literard” (desi Kogalniceanu sustinea
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cd ,traductiile nu fac o literatura”), Heliade Radulescu cu proiectul Biblioteca
Universalis, doar partial realizat, care ,,cuprindea tot ce este fundamental in
istoria culturii” (G Cilinescu) sunt cativa dintre protagonistii care au adus in
spatiul cultural romanesc traduceri din toate domeniile si de peste tot.

In secolele XVIII si XIX, scriitorii de seamd considerau o datorie de
onoare fata de literatura propriei tiri si traduci cel putin una dintre marile
capodopere straine. Toti clasicii timpurii au fost totodatd si traducatori, rea-
lizand prin propriile opere originale, dar si prin traduceri, un adevirat tezaur
al culturii noastre.

Spre sfarsitul secolului XVIII si primele decenii ale secolului urmator,
unii intelectuali respingeau médele si modelele occidentale (asadar si traduce-
rile), pentru a lisa suficient spatiu creatiei autohtone, iar in cele doud veacuri
succesive s-a incercat sa se pund accentul in special pe creativitate si stimularea
operelor autentice. Exista insi si pozitia contrara. Eugen Lovinescu vorbea de
Lsincronism european”, adicd de necesitatea de a aduce literatura romana in
pas cu cea occidentald, dat fiind ci la inceputul secolului XIX tot spatiul eu-
ropean se caracteriza prin dorinta de a face schimb de cunostinte, de modele
culturale, de literaturi din cele mai indepartate colturi ale planetei. Practic tra-
ducerile nu invalideaza literatura autentici, ci o consolideazi, oferind modele
de inspiratie si orientari estetice. O literaturi nationald nu e numai literatura
autorilor care scriu la un moment dat intr-o limba, ci totalitatea operelor ce circuli
si sunt discutate intr-o limbd, o literaturd. (Gelu lonescu, Orizontul traducerii).

Or, tocmai aceasta deschidere spre nou, spre valoarea autentici, a con-
tribuit la maturizarea culturii noastre. S-a inteles ci receptarea unui scriitor
strdin in propriul spatiu cultural implici o modificare a intelegerii functiei
constructive a operei, traducerile producind uneori schimbari de mentalitate
si de gust literar, rafinind sensibilitdtile spre alte tipuri de cultura. Astfel s-a
demonstrat cd traducerile, mai ales cele interesante si desivarsite (daci acesta
e un cuvant adaptabil la om), patrund in ,metabolismul” unei civilizatii, reor-
donand tendintele si aspiratiile. Asadar, calea integririi propriei spiritualititi
in circuitul universal trece pe unica punte a tuturor timpurilor: traducerea. Si
apoi, fireste, un rol important l-a jucat atunci, ca si acum, distribuirea acestor
traduceri prin intermediul societdtilor si asociatiilor culturale si, cu timpul, al
presei. Desigur, de calitatea traducerilor a depins insasi constituirea culturii
noastre, modernizarea si dezvoltarea ei, sincronizarea cu cea universala.

Dezvoltarea literaturii romane include, in dinamica, provocirile si
conditionarile ei, importante traduceri din clasicii greco-latini, din Dante,
dar si din Villon, Shakespeare, Cervantes, iluministi, Goethe si marii roman-
tici, Baudelaire, clasicii rusi, Proust, Joyce, Poe, Jarry, din poezia americand
modernd, din Faulkner, din literatura sud-americani (si nu uitim ci autori
precum Mario Vargas Llosa, Gabriel Garcia Marquez si altii au opera tradusi
aproape integral in romand).
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In deceniile cenzurii comuniste, ingradirile din jurul valorilor autoh-
tone stimulau traducerea unor lucrari esentiale din anumite spatii culturale
ale planetei, asigurAnd supravietuirea culturii. Acum se aduc in piata (agora)
culturii — dar urmand criteriile pietei (tArgului) si nu intotdeauna pe cele ale
valorii — un numdr impresionant de opere, unele deosebit de semnificative,
laolaltd cu altele derizorii, dar si traduceri scrupuloase ale cirtilor stiintifice,
absolut necesare pentru conectarea la luminile momentului actual.

Istoria contorsionati a strémo§ilor nostri, istorie pe care au provocat-o sau
au indurat-o, ofera traducitorului de azi posibilitatea de a intalni in limba ro-
mana echivalente semantice si stilistice satisficitoare pentru orice tip de text.
Mozaicul policrom al limbilor actuale, dar si capacitatea i dorinta de a primi, a
oferit culturii roméne posibilitatea de a se intalni rapid cu marile valori universale.

Nu am avut un Homer, un Confucius, un Rumi. Dar limba s-a dovedit
suficient de matura pentru a oferi conditiile asimilarii valorilor altor culturi.
Congstientizarea dinamicii permanente intre rolul traducerii si cel al necesititii
conectdrii obligatorii la cultura universala ne-au asigurat inscrierea in caleido-
scopul lumii. Admirabil in civilizatia romana este capacitatea si vointa de a
accepta si a metaboliza ceea ce ii ofereau sau ii ofera valoros celelalte culturi,
adica acceptarea de texte filozofice sau stiintifice, de cel mai inalt nivel, dar si
povestiri sau istorii populare (precum O mie si una de nopti).

Convietuirea rodnici intre literatura originala si traduceri au constituit
o dimensiune fundamentala in evolutia constiintei propriei noastre axe iden-
titare. A imbogiti o culturd inseamna §i a imbogati permanent o limba, jar
acum un traducitor, daca are nevoie de neologisme, le intilneste in toate
domeniile, perfect adaptate la romana. Daca, pe de o parte, a acceptat sa pri-
measci si sa plismuiascd neologisme, limba nu a uitat ceea ce exista deja in
lexicul siu: patrimoniul siu, mogtenirea sa lingvistica.

Marii artisti, in general cei ce cunosc profund tema, asigura si dau mar-
turie ca roména este limba poeziei, datorita capacitatii sale expresive, estetice si
a marii sale sensibilitti. Adesea, textele poetice din alte limbi se imbogitesc in
versiunea roména. E o limba bogat metaforici, cu o mare comoara de nuante
care pot preface un text arid intr-o pajiste plina de culori, fira a trida cu nimic
originalul, oferind echivalentul cel mai apropiat si mai natural, in primul rAnd
in ceea ce priveste sensul, apoi stilul. Valorile importante au nevoie de instru-
mente la fel de importante pentru a-i gisi echivalentele in alte spatii.

Parcurgind sinuoasa arcadd a culturii roméne reflectatd in propria iden-
titate si evolutie — de la primele scrieri ale veacurilor din mijlocul mileniului
trecut, la 1nceputunle difuzei constiinte national-artistice pasoptiste si uniate, la
destinul rotunjit al Marii Uniri, la splendlda efervescentd interbelic, fracturati
brusc de ghilotina aberatiei prin propaganda si cenzura realismului comunist
— ajungem, in acest ceas aniversar, la constatarea prudent victorioasd a ,,roma-
nizarii” convingatoare a unei natiuni care se declara independenti si suverana.
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Edituri prezente la Colocviu



Silvia Colfescu

Editura Vremea a luat fiintd in anul 1990, fiind una dintre primele edi-
turi particulare deschise in Romania. In toti anii care au trecut de atunci,
editura a reusit sd isi defineasca personahtatea, devenind o prezentd perend in
lumea cirtii, cu un public fidel, consumator de titluri de valoare. Cresterea ei,
fara salturi spectaculoase, dar temeinici si constanta, se sprijina pe tezaurul de
munci atentd a cAtorva impatimiti ai cdrtii, care lucreazi in edituri inci de la
infiintarea ei.

fn jur de 50 de titluri sunt publicate anual la Editura Vremea, titluri
ce completeazd colectiile deja consacrate. Numirul colectiilor se mireste de
asemenea, in incercarea de a ne adresa unui public cAt mai divers. Citizul
chiar este o plicere — in jurul acestei devize Editura Vremea cautd si atragi
cat mai multi romani, oferindu-le carte de buna calitate, adici texte ingrijite
cu atentie, 1nformat11 captivante si graficd pe msurd. Intr-o lume in care se
citeste tot mai putin, Editura Vremea incearci si mentind interesul roménilor
pentru cartea tiparitd si sd trezeasca in generatiile foarte tinere dragostea pen-
tru cunoastere prin carti.

Vremea a fost prima editurd din Roménia care a publicat documente
inedite, legate de istoria noastri recenti. Inci de la prlmele aparitii, colectia
FID — Fapte, Idei, Documente a trezit numeroase ecouri, fiind apreciata sau
denigrata cu egala vehementd, semn sigur al valorii demersului editorial con-
cretizat prin volumele ce poartd aceasta sigld. Ea cuprinde cirti de capatai
pentru orice pasionat de istorie a roménilor. Nicio temd, oricit de sensibila,
nu a fost ocolitd, astfel ca titlurile Vremea din colectia FID trateazd in egald
misurd comunismul si extrema dreaptd din Roménia, istoria Casei Regale a
Romaéniei sau istoria elitei culturale interbelice. Apar in colectia FID jurnale
de pe fronturile celor doud rizboaie mondiale si jurnale ale unor figuri mar-
cante ale politicii romanesti, memoriile marilor exilati romani, dar §i martu-
rii cutremuritoare din inchisorile comuniste. Amintim: seria de autor Petre
Pandrea (Memoriile mandarinului valah, Trilogia Brancusi, Reeducarea de la
Aiud, Helvetizarea Romdniei etc.), volumele jurnalistului Stroescu-Stanisoara,
Jurnalul lui Constantin Eretescu (Zurnul de veghe), titlurile dedicate lui
Corneliu Coposu, seria de autor Ernest Bernea (Civilizatia roména siteascd,
Indemn la simplitate, Treptele bucuriei), corespondenta Gafencu etc.

Exemplu reprezentativ pentru balansul intre defaimare si lauda — seria
de autor Vintili Horia este dedicata unuia dintre cei mai valorosi scriitori ro-
mani ai secolului XX. Vintild Horia este un scriitor extrem de apreciat pe plan
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international (singurul romén cistigitor al Premiului Goncourt al Academiei
Franceze, pentru romanul Dumnezen s-a ndscut in exil), dar denigrat si contes-
tat chiar si astazi pe plan national. Colectia Vintili Horia cuprinde deja zece
dintre lucririle marelui autor roman, si urmeaza inca sa se imbogégeascé cu
noi titluri in premiera in tara noastra.

Una dintre cele mai indrigite colectii ale Editurii Vremea este Planeta
Bucuresti, tot o colectie istoricd, numai ci aceasta se referd la istoria arhitectu-
rald, sociala, politica chiar si militard a Capitalei noastre mult iubite. In cadrul
aceste colectii, cAteva serii de autor se bucuri de multi vreme de un succes risu-
nitor: seria de autor Victoria Dragu Dimitriu — cu celebrele deja titluri Povesti
ale Doamnelor din Bucuresti, Povesti ale domnilor din Bucuresti, Trei doamne
cu povesti din Bucuresti, Alte povesti ale doamnelor si domnilor din Bucuresti,
Amintiri din Strada Suvenir etc.; seria de autor Aurel Ionescu — cu cele cinci vo-
lume ale titlului Strizi din Bucuresti si numele lor; seria de autor Lelia Zamani
— cu titluri dedicate istoriei sociale a Bucurestiului, precum Comert si loisir in
vechiul Bucuresti, Bucurestii in sarbatoare, Oameni si locuri din vechiul Bucuresti
seria de autor Emanuel Badescu — in care au aparut Bucurestii lui Mazar Pasa,
Istorii din Bucurestiul neogotic, De toate din vechiul Bucurestz

In cadrul colectlel Aristocdrti, am inchis si pus deoparte o lume aproa-
pe uitatd: oameni de culturi, monumente istorice, maniere elegante, intAm-
plari inedite si emotii deja disparute din trairile astdzi ,la moda”. Reginele si
printesele Romaniei, Dinu Lipatti, Zoe Dumitrescu-Busulenga, Petru Vignali,
Dan Er. Grigorescu-Negropontes, Dinu Ghika sau Constantin Avramescu
sunt figurile centrale ale acestei colectii cu adevarat aristocrate. Cele mai mul-
te dintre aceste titluri cuprind ilustratii pline de insemnitate pentru perioada
descrisd in texte.

Pentru cei mici, Editura Vremea are o colectie-surpriza: Mic, dar sic,
colectie plind de culoare, voie-buna si pilde, cu titluri pe cit de distractive, pe
atit de educative. In anul Centenarului Marii Uniri, cel mai de succes titlu al
acestei colectii a fost, desigur, Marea Unire pentru cei mici, o carticicd semnatd
de istoricul Filip lorga si de Ana lorga, ilustratd cu desene infitisind momen-
te-cheie ale actului de la 1 decembrie 1918, scrisd pe capitole ce surprind
cele mai importante informatii despre cei care au intregit Romania si despre
felul in care Marea Unire a fost infaptuitda — o povestire maraton dedicatd
tuturor micutilor cititori interesati de istoria tdrii lor §i pasionati de aventuri
militare. In aceeasi colectie, tocmai a fost lansat unul dintre best-seller-urile
internationale ale momentulul, Povestea lucrurilor de Kestutis Kasparavicius,
text si ilustratii, cu graficd in stil clasic, demna de a stirni imaginatia celor
mici, dar si de a-i purta pe cei mari in demult destramatul univers al copila-
riei lor. Povestea lucrurilor dezviluie un mare secret, deja banuit de copiii din
intreaga lume: toate lucrurile din jurul nostru sunt insufletite, pornind de la
cartile de citit §i ajungind péna la jucirii, farfurii, imbricaminte. Pentru a
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starni si intretine dragostea celor pentru carte, toate titlurile colectiei Mic, dar
sic sunt tipdrite in foarte bune conditii grafice.

Pentru ca romanul s-a niscut poet, Editura Vremea refuzi si se plece cu-
rentului si si renunte la colectia Poesis. In aceasti colectie sunt publicati poeti
ai momentului, cu volume pline de emotie exprimatd in stiluri de la cele mai
clasice pana la cele abstracte. Cea mai tAndrd poetd care a publicat la Vremea
are doar 17 ani si a lansat in an centenar un volum de poezii cu ilustratii cre-
ate chiar de ea: capacitatea de a trii si de a se exprima in versuri e trecuta mai
departe generatiilor viitoare.

In sfarsit, colectia Autori romdni se adreseazi tuturor tinerilor debutanti,
dar si experimentatilor scriitori romé4ni contemporani, dornici sa pastreze le-
gatura cu publicul cititor din Romania prin intermediul unor carti de fictiune
marcate de teme moderne.

Fie ca sunt destinate copiilor, tinerilor sau maturilor, cartile Vremea se
striduiesc s fie interesante, ingrijit editate si tiparite cum se cuvine. Noi, echi-
pa Vremea ne gandim la carte ca la o oglindi in care se pastreazi, nestearsa,
imaginea tuturor celor care au contribuit la aparitia ei; de aceea, avem grija
ca in cartile noastre sa se reflecte chipurile unor oameni de valoare, autori,
traducitori, redactori, tehnoredactori, tipografi.

Suntem hotirati sa continuim misiunea de a trezi in roméni pasiu-
nea cititului.

Paul Marinescu

Pentru cei curiosi sa afle ce carti erau publicate in anul Marii Uniri de
la 1918, nu ar fi lipsit de interes s2 mentionez, avind in vedere vecinitatea
lasi-ului, una apéruta la celebra Librarie — devenita ulterior editurd — a fratilor
Saraga (altfel cunoscuta drept Libraria Scoalelor). Este vorba de un volum
cuprinzind noua Hartd a Roméniei si a tirilor vecine, semnat de geograful
militar Constantin Teodorescu. Un semn in plus — daca mai era nevoie —
ca acest obiect minunat, cartea, venea ca un riaspuns la nevoia noastra de
identitate, dezvoltdnd o comunitate autentici in jurul unor valori comune.
La fel au ficut-o, de-a lungul deceniilor, si celelalte edituri roménesti prin
nenumaratele carti publicate, o misiune aseminatoare fiind asumata si de
Editura Spandugino.

»Fondatid in 2008, Editura Spandugino promoveazi un model cultural
al calitatii. Ne-am propus de la bun inceput sa acordim amploarea cuveni-
ta institutiei mentoratului, a dialogului si a recuperdrii memoriei. Viziunea
noastra este strins legata de convingerea ca fira intelepciunea provenita din
experientd, fird modele, fard consolidarea unui tesut bazat pe valori profund
umane intre indivizi §i fard o cultura a dialogului, nicio comunitate nu poate
sa supravietuiascd’.
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O cultura a dialogului — atit de necesard in aceste zile — se construieste
mai inti prin proiectarea unor legaturi menite si anuleze distante. Distantele
dintre aproapele si departele nostru, dintre un prezent captivant prin ime-
diatul sau si un trecut ignorat, dintre nevoia de repere a generatiei tinere si
capacitatea de daruire a celor de dinaintea lor. Sub semnul acestei exigente,
Editura Spandugino si-a propus, printr-un dublu gest de recuperare a valori-
lor si de recuperare a memoriei, sd readuci in atentia publicului intelectualii
romani de seamd care, desi fortati in anii 80 s ia calea exilului, au continuat
sa scrie despre destinul si identitatea culturald a tarii parasite.

Il amintesc, mai intéi, pe Virgil Nemoianu — ciruia i-am consacrat o in-
treagd serie de autor ce va ajunge anul acesta la al zecelea volum. Ca unul din
cei mai reputati teoreticieni ai literaturii, profesor emerit la Catholic University
of America din Washington si autor al unor lucrari celebre despre Romantism
si Postmodernism, Virgil Nemoianu a scris si numeroase articole si carti despre
ceea ce el numeste — in ciuda distantei despartitoare — Romdnia noastrd. El insusi
marturiseste ca si-a dedicat cu pasiune un deceniu din viata scrierii de artico-
le adresate celor din tara, oferind sfaturi de reconstructie a acestui spatiu: de
la diagnoze culturale si ideologice ale Romaniei, scenarii geopolitice si literare
de dezvoltare la liste de lecturi obligatorii pentru generatiile postdecembriste.
Este confirmatd astfel legitura profunda, pur spirituald — indiferenta la distanta
spatiald — pe fondul cireia se desfasoara o veritabila culturi a dialogului.

As asemui aceastd legaturd profunda cu forta Fluviului Alfeu care, dupi
cum spune legenda, traverseaza Marea Mediterand si ajunge pe uscat, fard
sd se risipeascd in valurile marii. Trimit astfel la titlul cartii unui alt autor de
seamd publicat la Spandugino: Sanda Golopentia, cu un parcurs intelectual
stralucit, care a purtat-o de la Universitatea din Bucuresti pAnd in America,
unde este in prezent profesor emerit al Universitatii Brown. Cu peste 44 de
volume de lingvistica, semiotica, antropologie, sociologie, ea si-a asumat pe
deplin acest rol de ,,emisar al unui spatiu cultural”, de ,,negociator intre spatii
si valori culturale”, de purtitor sau transmitdtor al unei ,vibratii intercultura-
le” — un rol de care avem atéta nevoie, astdzi, in societate, si in care recunosc
mare parte din autorii (roméni) publicati la editura noastra.

Nu pot si nu amintesc aici figura intelectuald exceptionald a unui alt
lingvist, consacrat si el mai degraba in exil, Profesorul Alexandru Niculescu,
care ne-a oferit anul trecut, la aproape 90 de ani, rodul cercetarilor domniei
sale despre Crestinismul romdnesc, despre identitatea noastrd religioasa, asa
cum transpare din izvoarele lingvistice.

Tot aici si-ar avea locul si Profesorul Mihai Nadin, format mai intai la
Bucuresti, apoi in Germania si SUA, cu a sa celebra carte despre Civilizatia
Analfabetismului — o ipotezd indrizneata despre sansele noastre de a ingelege
lumea in care trdim, ipotezi sustinutd de o cercetare interdisciplinara elogiati
chiar de Umberto Eco.
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In acelasi rol de mediator intre spatii culturale i-as putea foarte bine amin-
ti aici si pe Profesorii Mihai Zamfir, Mihai Dinu si Mircea Anghelescu care
au ,.imblanzit” pentru noi, in pagini cartilor, diferite alterititi. Fie indepirtata
Brazilie, reficAnd ,traiectoria europeanului care se trezeste in altd emisferd”, asa
cum o face Mihai Zamfir in cartea intitulatd — in replica la Claude Levi-Strauss
— Tropice surizitoare. Fie, daca nu, perioade literare mai mult sau mai putin
indepirtate, din postura de martori ai cutdrui sau cutarui scriitor, cerAnd pu-
blicului cititor ,sentinte” si receptdri cAt mai nuantate. Ma refer aici la aprecia-
tele volume ale lui Mircea Anghelescu despre Istoria literari ca depozitie sau ale
lui Mihai Dinu despre natura poeziei pornind de la Bolintineanu. Dar cum as
putea si las deoparte — in contextul discutiei despre valoarea dialogului — fard
sd nu mentionez proba cea mai inaltd si mai exigentd a medierii culturale care
este traducerea de poezie, desavarsit realizatd — in ce priveste Renasterea italia-
na si Romantismul francez — de profesorul C.D. Zeletin?

Tind astfel sd cred cd valorile memoriei (recuperate) si dialogului nu sunt
doar unele declarative. Ele se intrupeaza in paginile cirtilor noastre si in felul
acesta ele sunt transmise — spre descoperire si asumare — cititorilor.

Cat despre cea de-a treia valoare directoare — care raspunde nevoii fi-
ecaruia dintre noi de a avea un model — pe aceasta o asociez cu lucririle
Profesorului Solomon Marcus, cuprinse in colectia Distinguo. Ele formeazi
axul central al misiunii noastre, tocmai pentru ca oferd o ,educatie a ome-
nescului” — pentru a relua aici sintagma lui celebrd — realizatd nu prin con-
stringere si norma, ci printr-un spectacol al cunoasterii al cirui ingredient
principal este libertatea. Libertatea de a pune intrebiri, de a regindi ideile
fundamentale, de a deschide noi priviri asupra lumii.

Este neindoielnic ci intre cele trei valori directoare — memoria, dialogul si
modelul/mentorul — existd nenumarate relatii profunde, ci ele comunici, sub-
teran, intre ele. Dar pentru a obtine un veritabil univers editorial este nevoie ca
dezvoltarea lor sa fie ficuta sub semnul unei idei unificatoare, care este — pentru
noi — transmiterea. Aceasti calitate de a transfera un sens revine, in mod esential
si as spune inevitabil, oricarei fiinte umane care se misci in orizontul limbaju-
lui §i, cu atdt mai mult, unui produs din universul lingvistic, asa cum e cartea.
Dar de la a transforma un atribut aproape involuntar al cirtii intr-o misiune
editoriald, intr-o tema ampld de dezbatere sociala despre raportul cu traditia,
relatiile intergenerationale, forta modelelor, daruire si recunostinta, comunitate
si individ — este o cale exigentd pe care speram sa fim pregititi sd o parcurgem.

In acest context aniversar, imi rimine si amintesc, in incheiere, ci
Editura Spandugino sustine pasiunea pentru lectura inci din 2008. A impli-
nit, prin urmare, zece ani. Zece ani in care ne-am dorit ca volumele publicate
sa constituie locuri privilegiate de intalnire intre curiozitatea exploratoare a
cititorilor si aceasta capacitate minunata a autorilor de a spori, prin paginile
scrise, cunoasterea lumii si intelegerea de sine. Zece ani in care am pretuit in

291



mod deosebit prezenta autorilor in cadrul evenimentelor de lansare a cartilor,
constienti fiind de cAt de mult avem de invétat unii de la altii si ca, in fapt,
lansirile de carte constituie adeviratele prilejuri de formare a unor comunitati
ideatice si dinamice intre autori si public.

~Experienta de pAna acum ne-a dovedit ci aceste valori i obiective des-
pre care v-am vorbit nu sunt numai o suava naivitate, ci pot imbrica cu succes
haina realitdtii”. As putea chiar spune ci pot imbrica la fel de bine si haina
succesului, daci mi gindesc la cele doud premii recente pe care le-au obtinut
doud din cirtile publicate la Spandugino: Premiul ,,Cartea anului”, acordat de
revista Romdnia literard, in toamna lui 2017, lui Virgil Nemoianu pentru vo-
lumele 7 si 8 din seria de autor, si anume O reorie a secundarului. Imperfectiune
si infrangere & Ingelepciunea calmd. Roméania noastri. Dialoguri si interviuri.
Dar si Premiul Special pe anul 2017, acordat de Uniunea Scriitorilor din
Romania, volumului lui Alexandru Niculescu, Crestinismul romanesc. Studii
istorico-filologice, carte pe care, in alt context, academicieni precum Rizvan
Theodorescu si Mircea Martin o apreciau drept o ,sintezd epocald” sau un
Ledificiu prin perspectiva sa multiculturala”.

Teodora Stanciu

In editura Nicodim Caligraful a aparut, cu prilejul acestui colocviu,
o lucrare dorité si asteptata de multi ani: Porzret. Zoe Dumitrescu-Busulenga
— Maica Benedicta. Ti amintim pe autorii prezenti in aceasti primi editie:
Parinele Patriarh Teoctist, IPS Bartolomeu Anania, IPS Pimen, Arhimandrit
Melchisedec Velnic, acad. Dan Haulicd, acad. Eugen Simion, Nicolae Serban
Tanasoca, Grigore Elisei, Teodor Codreanu, Valeriu Ripeanu, Silvia Radu,
Irina Hasnas, Ruxandra Garofeanu, Monahia Eufrosina Jescu, Adrian Fochi,
doctorul care a ingrijit-o pe maica Benedicta, Elena Docsanescu, Dan
Grigorescu, Dumitru Irimia, Andrei Darlau, preot Gheorghe Popa, dom-
nul prof. univ. Gheorghita Geana, monah Iustin Taban, Alex Stefinescu,
criticul literar, Rodica Flesariu-Marinescu, profesorul Andrei Ionescu,
Florica Dimitrescu, Cornel Ungureanu, Andrei Dimitriu, care este directo-
rul Ateneului Roman, Mircia Dumitrescu, Neculai Piduraru, Constantin
Parascan, Diana Campan.

Unele texte reprezinta evociri, altele patrund si in opera doamnei acade-
mician Zoe Dumitrescu-Busulenga. Sunt deosebit de frumoase acele amintiri
legate de spiritul maicii Benedicta. Vi-l recomand pentru ca veti gisi in evo-
carile despre maica Benedicta extraordinar de frumoase expresii ale domniei
sale, pe care si le amintesc cei care semneaza portretele, veti gisi esentele rare
ale culturii roménesti. Pentru ca Maica Benedicta stia sd le distinga, stia sa le
scoatd la suprafata. Si o ficea cu o pasiune, cu o flacard [iuntrica formidabila.
Cei care au cunoscut-o stiu ci vorbea traind tot ce rostea. Si avea dorinta
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expresd ca si la 86 de ani sd transmitd. Era, intr-adevir, obsedatd de ideea
transmiterii unui spirit anume catre generagiile viitoare.

Alexandrina Cernov

O aparitie editoriala a Editurii Nicodim Caligraful este ,Fantana Alba —
Golgota neamului”. Coperta este legatd de pictorul Constantin Flondor si de
domnul Dan Haulici. Expozitia Constantin Flondor de la Ministirea Putna
a plecat spre Cernauti. Pe simeze erau niste fotografii realizate de Constantin
Flondor. M-a impresionat extraordinar una dintre ele: cea de pe aceastd coperta.
Este o cale feratd — spre Seletin — care este intreruptd de un gard dintr-o parte in
cealaltd. Undeva, pe un deal, paste o ciprita, iar in depdrtare, se ghiceste o casa.

Mi-aduceam aminte mereu de aceastd fotografie si de un tablou al lui
Constantin Flondor, in care este desenatd casa Familiei Flondor din Cerniuti,
de pe strada Tancu Flondor. In usa casei sunt pictati doi copii cu siniuta si doi
maturi care ii supravegheazi. Este vorba despre Constantin si Sergiu Flondor.

Nu departe de Putna se afla un sat de lipoveni, care se numeste Climauti.
Dincolo de sirma ghimpatd, este un sat de lipoveni care se numeste FaAntina
Alba. Ei au construit o catedrald mare si frumoasi a lipovenilor, considerata
ca a lipovenilor bucovineni.

Evenimentele descrise in aceastd carte s-au petrecut chiar in aceasta zona.
Aici, in Roménia, putini cunosc aceste evenimente tragice. Ceea ce veti gasi in
aceste pagini este ingrozitor.

In Societatea ,,Mihai Eminescu”, constituiti din generatia urmatoare ma-
sacrului de la FAntana Alb4, nu se vorbea despre eveniment. Eu auzeam, chiar
de la tatdl meu: , Tu si taci! Tu, taci!”. Soacra mea spunea la fel: ,,Voi, taceti!
Mai ticeti oleacd!” Prin urmare am crescut sub aceastd ticere si interdictie de
a vorbi.

In 1991, noi am hotirit si comemorim si si aflim ce este si ce s-a intAm-
plat la FAntana Alba. Nu mai povestesc drumul lung pe care l-am purtat pen-
tru a ni se da voie sd facem acest parastas, in Poiana Varnitei, lingd Fintina
Albé. Acolo s-a produs un miracol.

Noi am inceput sd vorbim cu supravietuitorii. Au fost peste 12.000 de
oameni acolo, la Fintana Alba. Au vazut ca noud nu ne este frici i cd ii intre-
bam. $i am inceput sd publicim, in ziarele noastre. Am publicat monografiile
satelor noastre, unde s-au povestit multe lucruri.

In arhive nu veti gasi nimic din ceeacee prezent in carte. Dominte, un zia-
rist romAn care in 1942 a vrut sa afle ce s-a intAmplat si a inceput sa caute revis-
te, ziare, arhive, nu a gasit absolut nimic despre acest eveniment. A cautat revista
»Candela” si nu o gasea pe niciieri. lar cAnd a gasit-o, nu era nicio mentiune
despre Fantina Alba. Era o tacere absoluta. Ziaristii nostri din anii 90, dupa
modelul lui Domnite, au inceput sa investigheze si sa publice diferite marturii
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despre acest eveniment, despre ce s-a intAmplat la Fantana Alba. Vreau si spun
ci, adunate laolalti, toate aceste marturii dau dovadi ci Fantina Alb3 a fost
regizatd. A fost un scenariu. Am sd va spun pe scurt ce a insemnat acest scenariu.

Li s-a dat voie nemtilor si polonezilor si pariseasca Cernautiul ocupat.
Ei au plecat. Multi romani sau ucraineni au reusit sa se prezinte drept nemti.
Tatal lui Masichievici ca neamt s-a refugiat in Germania. Romanii au zis ca
si el vor sa se intoarca in Romania, mai ales ci era perioada colectivizirii, a
foametei. Prin sate umblau niste ,,rispAndaci”, rispAndeau stirea ci, daca scrii
o cerere, citre pichetul de graniceri, la Hliboca si Storojinet, si se va da voie sd
pleci in Romania. Oamenii nu stiau nici rusd, nici ucraineana. Prin urmare,
aceste cereri erau scrise la primarie sau de niste scribi, care umblau prin sate.
Oamenii cu aceste cereri au plecat la Storo;met In aceasti carte se arati cum
s-a intdmplat. Acolo, la Storojinet, li s-a spus ,,Oameni buni, nu vi se va da
voie sa plecayi.” Au inceput si se adune satele, om cu om, grupuri cu grupuri,
au plecat la Hliboca. Acolo, de asemenea, li s-a repetat ,Nu vi se va da voie!”.
Un demnitar le-ar fi spus ,,E treaba voastrd! Daci vreti sd plecati, plecati!” lar
oamenii au plecat. Treptat, grupul a crescut, nu se vedeau capetele. Toti sunt
de parere ca au fost peste 5.000 de oameni.

Acest scenariu l-am reconstituit pentru cd mirturiile oamenilor au co-
incis. Fiecare ne povestea, din punctul lui de vedere, din experienta prin care
a trecut, aceleasi lucruri. La un moment dat ei au observat ca erau insotiti de
graniceri cilare. Au avut i niste semne. Mai inti isi spuneau ¢ nu vor in-
drazni si impuste atita lume. Apoi au avut loc niste mici intAmplari care i-au
incurajat. De exemplu, cind au trecut podul peste Siret, la Suceveni, au fost
intAmpinati de 12 graniceri cu sabii. Unul dintre griniceri a lovit in icoana,
cu sabia. Sabia s-a rupt, calul s-a speriat, granicerul a cazut si a murit pe loc.
Ceea ce i-a speriat pe ceilalti graniceri, dar i-a incurajat pe ceilalti, care si-au
spus cd este semn de la Dumnezeu ci pot merge inainte.

Cu toate impotrivirile — cd veti fi impuscati, cd nu vi se da voie, ca este
frontierd de stat — oamenii au mers mai departe. Cantau ,, Trdiasca Regele”,
imnul Romaniei, imnul regal. In Suceveni, au fost la biserici, au luat praporii
din biserica, au ingenuncheat cu totii, s-au rugat cu cuvinte simple, ticluite
ad-hoc. Le veti regisi in carte.

Dupi ce am adunat toate marturiile, consider ca volumul face lumind
asupra ceea s-a intamplat la Fantina Albi. In Roménia nu se stie ce a fost aco-
lo, nu se cunoagste amploarea masacrului, citi oameni au murit, cum au fost
inmormantati, nu se cunosc tragediile care au urmat. Cei din capatul coloanei
au fugit spre padure, incercind si se salveze. Granicerii calari ii ajungeau din
urma si ii impugcau. Nu este doar morméntul comun, in Poiana Varnitei.
Toata padurea este un mormant!

Dupi Fantana Alba au inceput deportirile. Scenariul evenimentului a avut
in vedere atitudinea fatd de patria sovieticd. S-au pastrat in arhive doar niste
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procese verbale in care cel prins era numit ,,dusman al patriei sovietice”. Cat
timp trecuse de cind se instaurase acea patrie sovietica? Céteva luni, un an. Si
acei oameni erau deja ,,dusmani ai patriei sovietice”? Unde este patria? Nu stim!

La examenul de absolvire, la limba franceza, in toati naivitatea mea si cu
toate indemnurile spre ticere, am spus, in limba francezi, cd eu am doud pa-
trii: Romania §i Uniunea Sovietica. Profesoara mea, Lidia Kalimanovna, m-a
aparat in fata comisiei, spunind cd asa imi place mie sd vorbesc. Si am scipat
usor de la acest examen.

Prin urmare ce puteau si spund acei oameni? Ca patria lor este Uniunea
Sovietici, cea care le-a luat caii? In carte, este un episod povestit de un preot.
Era mereu intrebat de siteni ce si facd pentru a scipa de teroare. El le-a ras-
puns sa se roage si si posteascd. lar oamenii asta ficeau, se rugau si posteau
in fiecare miercuri si vineri. Nu mancau oamenii, dar nu dideau de méncare
nici animalelor. Nu le diadeau nici apd. Cand o femeie a fost luatd la corvoada,
cu ciruta si calul, la masi, ea s-a retras, nu a méncat si nu a dat nici calului
si minance. Intrebati de ce a spus ca postesc si ea, si calul. Oamenii erau la
limitd in fond. Nu stiau ce sa faca.

Sunt episoade foarte dureroase. Cred ci aceastd carte trebuie sa fie cititd
de fiecare, ca sa cunoasci ce s-a intimplat. Eu stiam toate aceste lucruri. Am
fost confidenta multor tdrani care mi-au povestit ce este scris in aceasta carte,
mai ales cAnd mergeam la FAntina Alba, in primii ani. Dar nu credeam ca voi
putea sd adun toatd informatia intr-o carte. Materialul de aici a fost asezat ast-
fel incat sa intelegeti scenariul construit. Un exemplu tragic il constituie co-
piii. Mama fiind impuscata, a fost gasiti copilul sugind la sinul mamei. Luat
de autorititi si dat in ingrijire unei matusi, aceasta a fost, ulterior, deportata.
Ce vind avea acel copil foarte mic?

Tragedia a inceput la Fintdna Alba. Au urmat foametea si colectivizarea.
Foametea a fost un experiment artificial. Istoricul Stefan Purici, care este din
Cernauti, dar lucreaza la Suceava, a scris un documentar in care a aratat cum a
fost organizata aceastd foamete artificiala. Apoi soarta bisericilor si a preotilor
din aceasta perioada meritd cercetatd. Sunt multe momente necunoscute in
istoria Bucovinei. Oamenii nostri par a fi stranii, pentru ci tac. Generatia mea
tace. Copiii nostri cresc fira sa stie ce s-a intimplat in 1941, la Fantana Alb3.
fn Romania, s-a introdus un manual de istoria holocaustului. Cine va intro-
duce micar o pagind in manualul de istorie despre ce s-a petrecut in regiunea
Cernauti sau in Basarabia? Basarabenii au inceput s povesteasca.

Cénd am rugat pe unii colegi si mi ajute, am fost intAmpinata cu intre-
bari de tipul: nu te temi? nu ti-e frici? Un director de scoald, Tovarnitchi, a
facut o scoali foarte frumoasi. Era membru de partid, deputat, dar si-a ficut
0 scoala exemplard, iar satul il stima foarte mult. Era in varstd. A pus tricolo-
rul pe scoali, m-a invitat si tin niste lectii la scoala. Intrebat de mine daci nu
se teme, el a spus ca are destui ani pentru a nu se mai teme.
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Protosinghel Dosoftei Dijmarescu

Tot la Editura Nicodim Caligraful a aparut cartea unui basarabean, Ion
Moraru. Sunt trei cirti publicate intr-un singur volum: ,Pustiirea. Treptele
infernului. Fata cu miros de busuioc”. Initial au apidrut separat in Basarabia.

Cartea este atit de frumoasa si vine in intimpinarea atit de multor ne-
voi ale sufletului, incat cine o incepe nu o lasi din mana pana la final. Ea
vorbeste despre confruntarea cu comunismul, acea utopie egalitaristd care,
tocmai atunci ciAnd se credea ci se afla la cosul de gunoi al istoriei, apare iar,
mai frumos imbricata si agitAnd agresiv marota progresului ca unici valoare.

Ion Moraru nu a fost un om foarte invitat. Dar, in lagarele prin care a
trecut, inchis pentru ca ficea parte dintr-o organizatie anti-sovieticd, intitu-
latd ,Sabia dreptitii. Ostenii lui Stefan cel Mare”, s-a slefuit, prin suferinga si
prin darul lui Dumnezeu de a avea posibilitatea sa intilneasci oameni deose-
bit de capabili. S-a intilnit si cu Soljenitin.

Una dintre invatiturile cartii este ¢ unitatea nu se poate fira dragoste.
El a simtit pe propria-i piele ce inseamna incercarea unei constructii uni-
tare, cum a fost comunismul, dar fird dragoste, doar cu principii utopice.
Dragostea de care vorbeste Ion Moraru este cea care vine de la Dumnezeu.
Este o invataturd fundamentala pentru cei care vor sa realizeze unitatea.

Cartea musteste de neinfricare. lon Moraru este un om dérz. A fost ares-
tat inainte de 20 de ani §i si-a pastrat pAnd azi aceastd neinfricare. Spune
cuvinte foarte drepte si foarte limpezi, fird si se teamd. Aceastd neinfricare
aminteste de atitudinea Anitei Nandris, care l-a mustrat pe fratele ei care,
primind manuscrisul ei pentru a-1 duce in Romania, s-a temut.

Este o carte despre inaltimea neamului roménesc. Ea il face mindru de
neamul sdu, in sensul demnitatii, pe orice roméan care o citeste.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian G. Romila
Preot loan Pintea

Apostol Bologa fata in fata cu Sfantul Apostol Pavel

»dacd acest «fati-n fatd» semnificd o situatie radicald, absolut
neechivocd, sau doar jocul de oglinzi al imaginatiei”
Mihai Sora, Sarea pamdntului

La inceput se pare ca Apostol Bologa are mai multe fete. Fete schimbate
in functie de una sau mai multe imprejurari, prielnice sau mai putin prielnice
din viata lui supusa si pregatitd unei morti inevitabile. Atitudinea lui inainte
de cazul Svoboda, in fata cazului Svoboda, atitudinea lui pana la plecarea in
concediu la Parva si dupd intoarcerea din concediu sunt elemente care s-ar
putea alcatui de la sine intr-un posibil portret ianusian. Vom incerca in cele
ce urmeazd, nerespectind nigte rigori strict pedagogice si didactice, sd desco-
perim si sa intelegem dintre toate cele trei comportiri, pe ultima. Pe ultima!
— aceea care se formeaza, alegind din toate celelalte pérti care-o intereseaza —
si care, credem, la modul subiectiv, poate ci mentine intreaga osatura ideatica,
psihologica si logica a Pidurii spanzuratilor.

Apostol Bologa este un personaj care cauta, se chinuie, indrizneste si
raimand un suferind dupa Absolutul propriei credinte, striga si se tinguie de
cite ori nu-si gdseste locul si tihna in propria-i conditie, obisnuita s-ar pirea
... dar ursitd in cele din urmi. Incercarea de a-si schimba destinul, norocul,
este nepotrivita si contrara parerilor lui Klapka, care tine la propriu-i aver-
tisment: ,Nu te juca cu norocul!” (p. 66). Liviu Rebreanu, intr-un dialog cu
Camil Baltazar, ,legifera” credinta lui Bologa si a lui Klapka in noroc. Citez:
,Dramul de noroc de care vorbeste intelepciunea populari este o realitate”.
Din acest cerc vicios al norocului, al sortii, din aceasta dilema si neintelegere
cu sine, Apostol Bologa nu va putea iesi decit odati cu intrarea lui intr-o altd
zodie a cunoagterii existentei personale, pana aici ambiguu inteleasi. Zodie
initiatd si cucerita printr-o suprema suferinta interioard. O zodie care si in fata
mortii il va arita senin si impacat cu sine.

Plecarea in concediu la Parva — ca o reintoarcere intr-un alt spatiu de
intelegere spirituald, de recuperare a unui Canaan — acela prin contact ne-
mijlocit, prin directd legitura cu dogmatica noastra ortodoxa. Pentru ci, zice
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Rebreanu, despre copilaria lui Apostol Bologa (care aici in Parva s-a petrecut):
~intaiele amintiri ale copilului au fost stipanite de un Dumnezeu bun, bland
si fertdtor care, in schimbul rugiciunilor de toate zilele, diruieste oamenilor
bucurie pe pimant si fericire in cer” (p. 23) sau ,Peste toate gindurile si
inchipuirile micutului (Apostol, n.n.) ... plutea vesnic o iubire foarte nela-
muritd, in care stipAnea Dumnezeu” (p. 25) ori acea epifanie cind, intr-o du-
minica in cadrul Sfintei Liturghii, copilul Apostol Bologa rosteste din strani
Rugiciunea imparateasci. Epifanie, revelatie?... lata: ,tocmai in clipa cAnd se
inchina la incheierea rugiciunii se deschise deodata cerul si intr-o departare
nesfarsita si totusi atAt de aproape, ca si cum ar fi fost chiar in sufletul lui,
aparu o perdea de nourasi albi, in mijlocul carora strilucea fata lui Dumnezeu
ca o lumind de aur, orbitoare si infricogitoare si in acelasi timp méangaietoare
ca o sarutare de mama. (...) Sufletul ii era atit de plin de fericire, ci ar fi
fost bucuros s moari atunci acolo, privind minunea dumnezeiasci... Cand
se intoarse la loc paru schimbat la fatd. Pe obrajii albi, ochii albastri erau ca
doui izvoare de lumini: «Miicutd, am vazut pe Dumnezeul»,, (p. 26). Aici, in
Parva, dupa dialogul matern, dupa o revizuire a propriilor sentimente, dupi
o concretd faptd pravoslavnici (aceea din care se intelege de-acuma demersul
credintei lui), Apostol Bologa devine un alt om. Omul nou, omul iubirii.

Acestui om, credem ci Liviu Rebreanu i-a intuit foarte bine traiectoria
transfigurarii subite prin ,descrierea” si ,comentarea” cazului Bologa. Citim:
»Apostol rimane un ristimp cu privirile obosite (...) Il insufleteste o pofti
mare si imbritiseze lumea intreagd, si plangd de bucurie si sa imparta lacrimi-
le cu toti oamenii (...) Inima ii tremura bland, impovaratid de iubire si setoasi
de-a iubi (...) Apoi toate simtdmintele (...) se adunard intr-un manunchi
solid, puternic, si indatd ii aparu in creier un gind viu ca un trasnet. «Sufletul
meu a regasit pe Dumnezeu» (...) Simtea in sufletul sdu pe Dumnezeu, pre-
cum sufletul siu se simtea in Dumnezeu (...) azi nu-mi mai era frici de ni-
mica (...) nici de singuratate si nici de multumire, doar pretutindeni sufletul
lui gasea pe Dumnezeu viu, in toate minunile si in toate maruntisurile vietii”
(pp- 164-165).

Ecce homo! Omul nou, despre care Nicolae Arseniev, intr-un studiu rasaritean,
nota: ,Sfintii Parinti ne vorbesc despre o reinnoire a omului, despre un nou om”.
Omul duhovnicesc e introdus in cea mai inaltd atmosfera duhovniceascd, el isi
descoperi ,,poruncile noi, poruncile duhovnicesti” sau doctorul Albert Schweitzer:
,INu se poate concepe nici o forma de relnnoire adevirata, atita vreme cit noi
nu vom deveni oameni noi” sau Mircea Eliade care zice despre ,,omul nou” ci ,,il
presimtim, il intuim, il asteptdm” (in Oceanografie) sau (si nu in cele din urma)
Sfantul Apostol Pavel: ,,Sa va dezbarati de vietuirea voastrd de mai inainte, de omul
cel vechi (...) si sd va innoiti in duhul minii voastre. Si sd vd imbricati in omul cel
nou, «cel dupd Dumnezeu...»”. O altd nuanta a personajului. Cea mai importanta
fatd a lui lanus se dezviluie. Nimic evident pand aici! Totul evident de-aici inainte!
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Schimbarea la fatd s-a produs, a avut loc. ,Momentul cu valoare de eternitate”,
cum scrie O. S. Crohmalniceanu, s-a inféptuit. Apostol Bologa devine omul iubirii
de oameni, apologetul, fiptuitorul si incredintatul (insemnat cu semnul credingei,
deci) ¢, peste toate exista iubirea (agapé) si numai iubirea. Iubirea aproapelui. ,Ca
pe tine insuti, mai mult ca pe tine insuti” (N. Steinhardt).

Un aer dostoievskian, sustin majoritatea criticilor (Raicu, Sindulescu,
Gheran etc.) stribate toate aceste pagini ale lui Liviu Rebreanu. O pravo-
slavnicie egalé cu aceea cunoscutd si consemnatd de un tinir cirturar, pe
numele siu adevirat Daniel T. Suciu, in ultima-i si singura-i carte Copilul
intre noi: ,lubeste-1 pe Ivan, Aliosa!”, ,Iubirea, Aliosa, iubirea”, ,Iubeste-1 pe
Alioga”. Apostol Bologa va crede de-acuma, fird si cerceteze, in iubire. Acum,
se pare, intelegindu-si ,murmurul” acela prevestitor din primele pagini ale
cartii (dupa moartea lui Svoboda) ,lubirea, iubirea”. Ca un fel de reflex al
amintirilor din copilirie, ca un fel de reflex al dostoievskianului Cervenco:
,lubirea, dragii mei, iubirea”. Trei sunt virtutile capitale, zice legea pe care o
traieste si o propovaduieste, in fata lui Gross, Apostol Bologa: credinta, na-
dejdea si iubirea. Si, dintre toate acestea, cea mai mare este [UBIREA. Zice
si Sfantul Apostol Pavel. Dar de imprejur (si imprejurari) aceasta lege a lui
Bologa nu este inteleasd. Gross justifica ceea ce spun cel mai bine. Atitudinea
lui Gross, care ,sfideazd” pe Galilean, sfideaza iertarea, mila, iubirea de oa-
meni. Impotriva acesteia, de fapt, Bologa devine apologet. lati cum spune
Bologa: , Toate stiintele trecute si viitoare nu vor putea indbusi in sufletul
omului glasul lui Dumnezeu (...) Pretutindeni te izbesti de intrebari, numai
in Dumnezeu gisesti impécarea fara indoieli! Vesgnic te chlnuleste rostul vietii
daci nu ai pe Dumnezeu in suflet (...) In chpa in care Dumnezeu ar parasi
pe om definitive (...) lumea ar deveni o masina fara conducitor (...) Iubirea
n-a ucis niciodata (...) Numai oamenii ucid in numele ei. Dar cAnd va veni
adevirata stipanire a iubirii” (pp. 181-182).

Pana si Klapka, cel care il iubeste atat de mult pe Bologa (ii spune la un
moment dat cd: ,Minciuna care poate salva o viatd de om e mai pretioasi de-
cit toate adevarurile”), se va indoi de noua fata a lui Bologa, infricosindu-se,
temandu-se chiar. Jatd exemplificat: ,,dar Klapka intelese si siri de pe scaun,
intepat, aproape furios, il apuci de umir si-l scutura, sasiind: «Trezeste-te,
omule! Esti nebun? Nu-ti dai seama ce te asteapta? (...) Orice viatd e mai
buna ca moartea (...) Viata e reala, pe cind dincolo de moarte ...» (...) «Cine
stie dacd dincolo de moarte nu e adevirata viata?» ii rispunde cu intrebare
Apostol (pp- 260 — 261). Spune Vlrgll Bulat, intr-o ,postfatd’ la o editie
Rebreanu (Rifuiala si alte nuvele), ca ,,Apostol Bologa este (...) evoluat de la
nehotirare la optiune si la gestul care vine si o transforme «in fapv”.

Aceasti ,evolutie” a lui Apostol Bologa se pricepe foarte bine din com-
portarea lui fazd in fagi cu o indarjire nestramutatd. Aceea a lui Saul cel con-
vertit care zice: ,De-as grii in limbile oamenilor si ale ingerilor, iar iubire nu
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am, fdcutu-m-am arama sunatoare si chimval rasunitor. Si de-as avea darul
proorociei si tainele toate le-a§ cunoaste i orice stiintd, si de-a§ avea atata
credintd si mut §i muntii, iar iubire nu am, nimic nu sunt!” Chiar daci pani
la urmi si aceastd incredere oarbd in Absolut, in glasul daimonului lui il va da
in bratele mortii, el nu se va dezice de ea.

Insistenta lui in rugdciune, in momentul incercarii de-a trece liniile, nu
se soldeazd cu o reusitd. Cu toate acestea, Apostol Bologa rimane mai departe
un apostol al iubirii, al respectului propriu, fanatic aproape, fata de converti-
rea subita. Murmurul lui va fi de-acum: ,Dumnezeule, Dumnezeule”, promis
parci la inceput de celilalt murmur: ,Iubirea, iubirea”. Legea la care el tine
cu tot ce ar spune ci ,Dumnezeu este iubire”. latd cum ne facem intelegatori
la un transfer impresionant. Conlucrarea, impreuna definire a iubirii lui
Dumnezeu intru Tot, intr-o asezare treimica. ..

Apostol Bologa crede si marturiseste ca ,iubirea cea mare si adevaratd
e numai la Dumnezeu” (p. 196). Pentru ci isi iubeste atdt de mult seme-
nul, pentru ca isi iubeste Absolutul mai presus de orice, Apostol Bologa cre-
de in posibilitatea unei iubiri universale, acceptate de sufletul si simtirea sa.
Miarturisirea lui Bologa, la un moment dat, in fata preotului Boteanu ,ca si
cum ar fi vorbit din adincul sufletului” (noteaza Rebreanu) duce la o con-
cluzie pe cit de sumari pe atat de convingitoare: ,,Eu toata viata m-am riz-
boit cu Dumnezeu (...) Lupta aceasta ma sugruma mereu si frici mi-e ci
nu se va termina niciodatd” (p. 197). Toatd aceasta mdrturisire asezata dupi
dragostea (erosul) cu Ilona (dragostea care il miscd, ii nelinisteste usor fun-
damentul spiritual) si pe care Apostol Bologa se va inversuna si o anexeze
iubirii lui mari. De aici rezultind un soi de definitie a iubirii siameze, a iubirii
sinergice, care il incapdtineaza pe Bologa si care, iatd, din vorbele preotului
Boteanu, se intrupeaza intr-o posibilitate, dind nagtere la acceptarea unei stiri
de fapt a iubirii, care poate cuprinde si pe Dumnezeu si pe consoarta lisatd
de acesta, pentru ci prin ,iubirea adevarata sufletele unite se apropie de tro-
nul Atotputernicului” (p. 200). Patima lui Apostol Bologa este mare. Este
mare pentru ca aceastd patima se fundamenteazi pe credinga. Orbeste, fana-
ticd, fira nici un suport real. ,,Credinta multa, nesfarsitd, oarba... Credinta-i
Dumnezeu” zice Bologa, cu un fel de exagerare specifica paginilor lui Feodor
Mihailovici Dostoievski. Al. Sindulescu scrie ci: ,Apostol Bologa e un chinu-
it ca Raskolnikov”. Mantuirea, ,izbavirea” lui Bologa, cum o numeste Lucian
Raicu, este o nuanta cristica a patimirii.

Patima dupa natie, patima dupa credinta il aduc pe Bologa catre ente-
lehia méntuitului de sine. Aceasta mantuire a sinelui, care porneste dintr-o
,crizd a iubirii”, o neconcordanti a sufletului celui care iubeste total, cu ura,
cu putreziciunea egoista a demonului. Nu a daimonului! Al. Sindulescu a
ghicit aceasta foarte bine intr-o monografie despre Rebreanu, subliniindu-i
personajului principal ,criza misticd (...) si dorinta lui de mantuire prin
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moarte si prin jubire universald”. Primirea mortii, ,impresurat de un val de
iubire”, poate fi ,un argument. $i in alt caz, un alt argument (al credintei cea
care a propulsat iubirea in subconstientul lui Bologa) poate fi reprezentat de
cuvintele lui Liviu Rebreanu (dintr-un dialog tot cu Camil Baltazar): ,Da,
cred in Dumnezeu. Nu ma rog niciodatd. Nici nu-i nevoie, cAnd il porti pe
Dumnezeu in tine”. Sau aceste zguduitoare propozitii care descifreaza temeiul
inscrierii Pidurii spanzuratilor intr-o ordine existentiala: ,Ma inversunam in
fiecare noapte si lucrul era in zadar. In schimb, in vreme ce scriam, in linistea
apasitoare, am inceput sa percep niste batdi in fereastra mea, delicate ca ale
unor degete imateriale. Deschideam, cercetam intunericul. Nu era nimeni si
nimic... Cind insi bataile acestea misterioase s-au repetat nopti de-a randul,
insistent — fiindcd sunt, repet, credincios si superstitios — mi-am zis cd nu poa-
te fi decit sufletul fratelui meu, care cerea ingrijirea crestineasca ce nu i-a fost
desigur acordatd” (L. Rebreanu, Opere, vol. 5, 669). Concluzie a dedublarii:
scriitor/personaj. Astfel, L. Rebreanu ne trimite un mesaj revelator, dezlega-
tor, intelegitor chiar. Acela ca: ,soviirile lui Apostol Bologa sunt si soviirile
noastre, ale tuturora...”. Si acela ci: ,Iubirea lui Apostol Bologa este si iubirea
noastrd, a tuturora ...”
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Marin Gherman

Romanii din nordul Bucovinei: intre conceptia
»lumii ruse” si noua conceptie a,lumii ucrainene”

In 2014, dupi evenimentele numite Euromaidan, cind presedintele
ucrainean Viktor Ianukovici a fugit in Rusia si la putere au venit fortele pro-
occidentale, tot mai multi analisti politici, jurnalisti, observatori independenti
din UE, inclusiv din Roménia, isi exprimau speranta ci noua conducere ucrai-
neana va alege vectorul european al dezvoltarii care include, printre altele, un
spectru variat de drepturi ale minorititilor nationale. Aici meritd mentionat
faptul ci romanii din Ucraina sunt, potrivit Constitutiei, minoritate nationala.
Anexarea Crimeii de catre Rusia si conflictul armat din Donbas au fost doi
factori importanti de instabilitate geopolitica in regiune, determinind Kievul
sa elaboreze noi conceptii de securitate si de supravietuire/rezistentd poli-
tici. Au fost scrise mai multe monografii care argumentau ideea nationald
ucraineana, deseori (re)inventand scopul strategic al Ucrainei ca stat, or, pAnd
atunci, respectivul subiect nu se afla pe agenda publica, fiind blocat de regi-
mul pro-rus. Gindirea politic ucraineana a pornit de la imaginea inamicului
(oficial — ,,a agresorului rus”), numeroase modele geopolitice mai reusite si
mai putin reusite avind ca scop in primul rind combaterea ,agresorului rus”
in contextul rizboiului nedeclarat din Ucraina.

Pornind de la inamici, si nu de la prieteni, in 2014, un grup de polito-
logi si istorici ucraineni in frunte cu Volodimir Iablonski si Serhii Zdioriuk
au publicat, la comanda Institutului National de Studii Strategice, finantat
de Kiev, monografia colectiva Ucraina si proiectul lumii ruse', in care sunt fa-
cute mai multe recomandiri Presedintelui si Parlamentului Ucrainei. Potrivit
expertilor, pentru a contracara influenta Federatiei Ruse asupra Ucrainei tre-
buie redusd dependenta societitii ucrainene de limba rusi. Un capitol aparte
al monografiei finantate de Guvernul de la Kiev este consacrat scolilor cu
predare in limba rusi din Ucraina ca un element al promovirii limbii ruse,
vizutd (limba!) drept o primejdie pentru statul ucrainean.

Ce este ,lumea rusi” (,ruskii mir”)? La 3 noiembrie 2009, in timpul celei
de a I1I-a Aduniri a Lumii Ruse, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ruse Chiril a
declarat cd ,lumea rusd” ca proiect include trei elemente: religia ortodoxd, limba
rusd si memoria istorica comuna. Patriarhul Chiril a precizat ca la acest proiect

Y Ucraina si proiectul lumii ruse, coord. Volodimir lablonski, Serhii Zdioriuk s.a., Kiev,
Institutul National de Studii Strategice, 2014, 80 p.
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trebuie sa participe neaparat Rusia, Ucraina si Belarus®. De mentionat ci toate
cele trei elemente ale conceptiei de ,lume rusd” au ca scop si controleze spatiul
geografic din Rusia si din proximitatea Rusiei. Religia, din pacate, a fost inclusa
in gama instrumentelor de lupti geopolitica. In timpul unei vizite la Chisiniu,
Patriarhului Chiril a spus cd Republica Moldova face parte tot din ,lumea
rusd’, pentru cd acest concept este atribuit unor spatii populate de persoane de
credintd ortodoxa ce-si manifestd loialitatea fata de limba si cultura rusi. Din
aceastd perspectivd, Patriarhul Chiril considerd Republica Moldova parte a ,lu-
mii ruse”. In acest sens, in 2007, Presedintele Rusiei, Vladimir Putin, afirma ci
»lumea rusid poate si trebuie sa-i uneasci pe toti cei carora le este drag cuvantul
rus, cultura rusi, oriunde ar locui ei, in Rusia sau in afara hotarelor acesteia™.

Dupa anexarea Crimeii de citre Rusia, recomandarile expertilor Institutului
National de Studii Strategice de la Kiev pentru organele puterii de stat din
Ucraina au fost urmatoarele: 1) Ucraina trebuie si-si reglementeze propriul
spatiu informational prin introducerea unor cote lingvistice in audiovizual (ceea
ce a si fost realizat in vara anului 2017, afectand si interesele presei de limba ro-
mand); 2) Kievul trebuie sa asigure scolarizarea majoritatii elevilor din Ucraina
in limba de stat (ceea ce este prevazut in noua Lege a Educatiei, adoptatd in sep-
tembrie 2017); 3) expertii ucraineni considera necesard inventarea unei ideolo-
gii nationale proprii, ca o alternativd a conceptiei sau proiectului ,,lJumea rusd”.

In monografie sunt examinate mai multe variante ale acestei ideo-
logii nationale si este aleasd, dupi o serie de dezbateri, conceptia de ,lume
ucraineand’, lansatd initial de Sviatoslav Sevciuc, Intai-stititorul Bisericii
Greco-Catolice Ucrainene. Aceastd conceptie prevede consolidarea societatii
ucrainene prin intdrirea pozitiilor limbii ucrainene i a ,demnitatii ucrainene”
in lume. Cu alte cuvinte, Kievul propune schimbarea ,lumii ruse” cu o ,lume
ucraineand’, schimbarea unui proiect sustinut de Biserica Ortodoxd Rusa cu
un proiect sustinut de Biserica Greco-Catolici Ucraineana. Altfel spus, o hi-
mera geopolitica este inlocuita cu o altd himera.

Confirmarea alegerii acestei conceptii a ,lumii ucrainene” de catre
conducitorii de la Kiev este adusa de declaratiile si actiunile politicienilor.
Notiunea de ,lume ucraineand” o putem intalni astizi tot mai des in discur-
surile liderilor politici de la Kiev. Adresindu-se Parlamentului, Presedintele
Petro Porosenko a spus cd Ucraina a refuzat la ideea de ,lume rusa” si alege o
lume noud — ,lumea ucraineana’. ,,INu vom mai permite o expansiune a ideo-
logiei imperiale sovietico-ruse asupra spatinlui ucrainean. Aici nu e lumea rusd,
aici e lumea ucraineand”, a declarat Petro Porosenko®.

2 Ghenadi Druzenko, Geopolitica Patriarhului: Impiritia Cerurilor vs , Lumea rusi”, ;Dzerkalo
tyjnea” (Oglinda Siptimanii), nr. 44 (772), 14-20 noiembrie 2009.

3 Semnificatiile vizitei Patriarhului Chiril la Chisinau, in ,,Promis”, sursa: http://www.promis.
md/analitica/semnificatiile-vizitei-patriarhului-chiril.

* Petro Porosenko a povestit despre ,scopul siu istoric” (in limba ucraineand), Agentia
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Un mesaj asemdndtor a fost rostit si de presedintele Radei Supreme
(Parlamentul de la Kiev), Andrii Parubii. Tn mesajul de Anul Nou 2017, el
a spus: ,,Construim lumea noastri ucraineand... Valorile noastre sunt pacea si
vointa —valori milenare ale poporului nostru, incepdnd cu Rusia Kieveand™. Mai
mult decit att, la aniversarea a 1030 de ani de la crestinarea Rusiei Kievene,
la 28 iulie 2018, presedintele Ucrainei a declarat ca Imparatul Vladimir cel
Mare si Sfant, care a crestinat Ru51a, a fost de fapt ucrainean, iar ,rusii l-au
furat”, spunand ca e sfantul lor. In altd ordine de idei, autorii de manuale de
istorie si traducitorii acestor manuale in limba romand din Cernauti primesc
indicatii de la Ministerul Educatiei de la Kiev si nu mai utilizeze numele de
Rusia Kieveana in cirti, inlocuindu-1 peste tot cu Statul Kievean. Asadar, cu-
vantul ,Rusia” a devenit si in invatimant o sperietoare. Ce-i drept, daca tinem
cont de adevarul istoric, Statul Kievean a fost un singur cnezat in conglome-
ratul de cnezate care au constituit Rusia Kieveana.

Am aritat intr-un studiu publicat pe portalul Contributors.ro si pe pagi-
na Agentiei BucPress din Cernduti ci, pasionati de combaterea ,lumii ruse”,
decidentii politici de la Kiev au ajuns prea departe, incilcind, de exemplu,
prin adoptarea Legii Educatiei din 2017, unele drepturi constitutionale ale
tuturor minoritdtilor natlonale din Ucraina, nu doar ale rusilor, cu toate ci si
rusii sunt cetdteni ai Ucraineil Tn aceast aventuri geopolmca s-a ajuns prea
departe Rudolf Kjellen scria ca geopolitica tine de mediul politic al poporu-
lui, iar in perceptia politica slavd geopohtlca este consideratd o stiintd ce se
axeazd pe formele de control al spatiului. Geopolitica ne invatd cum sd tinem
sub control spatiul geografic. Ce poate fi mai important pentru Ucraina decit
sa lupte cu arme geopolitice pentru existentd? Dar ce poate fi mai trist pentru
o minoritate nationala decit sa fie prinsa in aceasta menghind a luptelor geo-
politice straine? ‘Este cazul romanilor din nordul Bucovinei.

In monografia lui Volodimir Iablonski si Serhii Zdioriuk gisim si reco-
mandiri referitoare la biserica ortodoxa rusi (Patriarhia Moscovei, vizuti ca
o primejdie in Ucraina). Expertii recomanda decidentilor politici de la Kiev
sa contracareze influenta Patriarhiei Moscovei asupra Ucrainei, precizand ci
este necesari constituirea unei biserici ucrainene autonome, autocefale, a unei
biserici independente, care si fie a ucrainenilor, iar serviciul divin si fie oficiat
doar in limba ucraineana. La patru ani dupa publicarea acestei monografii
(in aprilie 2018), presedintele Ucrainei, Petro Porosenko, a propus in fata
parlamentului de la Kiev crearea unei Biserici ortodoxe ucrainene indepen-
dente de Patriarhia Moscovei, decizie pe care o considera de importantd ,,ge-
opoliticd”. , Aceastd decizie merge mult dincolo de mediul ecleziastic. Este vorba

Ukrinform — https://www.ukrinform.ua/rubric-polytics/2013204-porosenko-rozpoviv-pro-
svoe-istoricne-zavdanna.html.

5 Mesajul presedintelui Radei Supreme al Ucrainei, Andrii Parubii, cu prilejul Anului Nou 2017
si Criciunul, portalul Radei Supreme, http://rada.gov.ua/fsview/139256.html.
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despre independenta noastri definitivi fati de Moscova. Aici nu vorbim doar de
religie, ci de geopoliticd”, a explicat Porosenko, adaugind ci Moscova ,,vede in
Biserica Ortodoxd Rusi unul dintre principalele sale instrumente de influentd in
Ucraina”. Kievul sperd ci Patriarhul de Constantinopol va emite un Tomos
care sd-i permitd crearea propriei sale Biserici, care din anul 1686 este sub-
ordonati canonic Patriarhiei Moscovei. In plus, dupi cum a subliniat insusi
presedintele ucrainean, initiativa sa are nevoie de sustinerea celorlalte Biserici
din comunitatea ortodoxd, care include tiri precum Romania, Bulgaria,
Serbia, Grecia §i Georgia. Pentru roménii din Ucraina conteaza in acest con-
text pdstrarea acelor biserici (subordonate in momentul de fata Patriarhiei
de la Moscova) in care serviciul divin este oficiat in limba romand, si daci
Biserica Ortodoxd Roména va avea un cuvant de spus, tocmai aceastd conditie
trebuie exprimatd de Patriarhia Romana. De mentionat c3, la finele anului
2017, liderii societatilor pentru cultura romaneasca din regiunea Cernduti,
directorii publicatiilor de limba romanai si alti intelectuali au adresat un apel
oficial Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
cu rugdmintea sd sustind, cu ajutorul tuturor parghiilor de influenta de care
dispune, eforturile romanilor din Ucraina de a-si pastra invatimantul in lim-
ba materni in contextul adoptirii Legii Educatiei.

Asadar, tragem o prima concluzie: vrind sa se distanteze de Rusia, Kievul
consideri ca fiind necesar si atace pilonii ,,lumii ruse”: presa rusi, scoala rusi
si biserica rusd. Atacand aceste trei elemente, colateral sunt atacate si elemen-
tele identitare ale tuturor minoritatilor si comunititilor nationale, inclusiv ale
romanilor. Prin Legea Educatiei, care incalca dreptul rusilor, dar si al roma-
nilor la studii in limba maternd, politicienii din Ucraina se gindesc de fapt
sa realizeze o uniformizare peste ani a societatii ucrainene, printr-o limba
unicd. Astfel, va dispirea problema vorbitorilor de limba rusi din estul si
sudul Ucrainei, vor disparea temerile ucrainenilor cultivate secole de-a rAndul
in manualele de istorie, potrivit carora toti vecinii au pretentii teritoriale fatd
de statul ucrainean si ci toti sunt dugmani. Este neglijat faptul ca problema
trebuie solutionata prin integrare sociald, prin dezvoltare economici, si nu
prin masuri ce vor determina o asimilare lingvistici inevitabild cu ajutorul
metodelor restrictive, care ar putea naste rezistentd si intoleranta politica.

De la cadru general sa revenim la subiectul intereselor roménilor din
regiunea Cernduti — o populatie autohtond, cireia ii sunt striine ambele
conceptii discutate. O combatere temporara a ,,lumii ruse” din considerente
de securitate, prin metode punitive, fara afectarea intereselor celorlalte popoa-
re ar fi fost o solutie, insd aprobarea unor legi periculoase, urmate de argu-
mentari artificiale, europene ca formi, dar nu si ca sens, nu pare a fi o solutie.
Rezolvarea unor probleme nu poate avea loc prin crearea altor probleme mai
mari, iar construirea unei societdti a increderii nu poate avea loc prin semina-
rea neincrederii i cultivarea unei imagini a inamicului intern §i extern.
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Nu putem acuza statul ucrainean ci este in ciutarea unor modele poli-
tice, ci isi creeazd un proiect de tard, ci elaboreazd conceptii nationale. Este
dreptul acestui stat de a-si gisi propria cale de dezvoltare. In schimb, nu putem
fi de acord cu afectarea prin aplicarea acestor conceptii a intereselor romanilor
din nordul Bucovinei. Luate separat, nici conceptia ,,lumii ruse” si nici cea a
»lumii ucrainene” nu include vreo garantie pentru péstrarea identititii etnice
si lingvistice a roménilor din Ucraina. Toate recomandarile teoreticienilor ide-
ologiei nationale ucrainene indreptate impotriva ,lumii ruse” au avut direct
sau indirect efecte asupra romanilor din Ucraina. Asadar, Legea Educatiei,
care din spusele semioficiale ale demnitarilor de la Kiev atacd doar minori-
tatea rusd, a devenit o adevaratd catastrofd pentru romanii din Ucraina, care
si-au pierdut dreptul la studii in limba materna. Nici in perioada sovieticd nu
era incalcat acest drept. Atacind presa de limba rusa din Ucraina si introdu-
cand cote in audiovizual, Kievul a lisat romanii din nordul Bucovinei firi
posibilitatea legala si teoretica sa-si deschidd un post de radio cu frecventa FM
sau un post de televiziune care sd emitd doar in limba rom4na. Ne intrebam ce
se va intdmpla cu limba romana in bisericile din satele cu o populatie majori-
tar roméneascd din regiunea Cernauti? Or, acesta este pasul urmitor, potrivit
monografiei colective citate mai sus.

Discutim despre romanii din nordul Bucovinei ca despre observatori ai
unor jocuri geopolitice, ca despre subiecti ai influentelor striine, si nu ca despre
generatori sau beneficiari de spatii geoculturale si geoistorice. Din pécate, nici
Roménia ca stat nu are elaborat un proiect de tara si o strategie eficientd referi-
toare la roménii din afara granitelor care, in afard de centura de siguranta pe care
o reprezintd, sunt si un element al influentei geopolitice roménesti in regiune.
Balansand intre doua ideologii straine, roménii din Ucraina se tot intreaba de
ce la Bucuresti nu este elaborat un nou model cultural sau un proiect geopolitic
pentru romanii din comunitatile istorice, un model racordat la noile realitati ale
secolului XXI, care ar fi un sprijin real pentru cei isi doresc sa invete in scoli in
limba maternd asa cum au invitat secole pAnd acum sau si se roage in biserici in
dulcea limba romaneasca. Or, in noua ordine globald nu va fi si deja nu mai este
loc pentru téri fard viziune geopoliticd. Potrivit unor analize politice, in special
cele realizate de Dorin Popescu de la Asociatia ,,Casa Marii Negre”, Bucurestiul
este departe de a juca o carte geopoliticd proprie — fira proiect de tara, fard vi-
ziune externa. O politicd externd a Bucuregtiului incoerenta si sincopatd, deloc
pro-activa, a ficut din Roménia in ultimii ani o tara fira viziune, fira initiative
geopolitice eficiente, firi credibilitate in plan extern, sustine Dorin Popescu®.

In absenta unor modele geopolitice proprii, spatiile geografice si cultura-
le se ordoneaza in baza proiectelor politice si culturale striine: ale ,,lumii ruse”,

¢ Alocutiune prezentatd de analistul politic Dorin Popescu la lucririle Universititii de Vard
pentru roménii de pretutindeni de la Izvoru Muresului, editia a XVI-a, 1-7 iulie 2018,
Izvoru Muresului, Roméania.
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ale ,lumii ucrainene”, ale altor lumi si conceptii departe de a fi romanesti. In
aceastd noud realitate, timpul nu lucreaza in folosul nostru. In acelasi timp,
Ucraina ar trebui si refuze inventarea, prin copiere, a unui model asemini-
tor cu ,lumea rusi’, deoarece istoria ne aratd ca ideologiile artificiale nu au
viitor. Din acest punct de vedere, roméanii din comunitatile istorice, dar si
Bucurestiul, au nevoie mai mult ca oricind de o viziune clar3, lipsita de dog-
me nationaliste irelevante, lipsite de recidivele trecutului belicos si de utopism.
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Lucian Vasiliu

Clopotul Grigore Vieru

Tresar cAnd aud dangit patriarhal, oriunde m-as afla. Copiliria mi-a fost
marcatd si de clopotnita bisericii satului in care am vazut lumina divina.

Cand l-am privit prima oara pe Grigore Vieru, planta liliac in gradina
proaspitului muzeu ,Mihail Sadoveanu”, pe colina Copou din Iasi. Era toam-
na anului 1980. Poetul, brunet, suplu, reflexiv, semina cu dascalul din tinutul
bunicilor materni.

Ti citisem cartea ,,Steaua de vineri”, spectaculos aparutd, in anul 1978, la
editura ,,Junimea” (director, atunci, Mircea Radu lacoban). Era primul volum
al unui poet romén de dincolo de gardurile sirmelor ghimpate, din Republica
Sovieticd Socialista Moldoveneasca (U.R.S.S.), carte aparuti cu litere latine,
in chip miraculos! Recunosteam in discursul poetic aluziv, subtil, incendiar,
sugestiile istorice camuflate prudent, in dialogurile de altadata, cu tatil nostru
Stefan, preot interbelic de tard, cu noi.

Cuprins de fiori metafizici, necunoscuti mie pana atunci, i-am dedicat
,basarabeanului” poemul ,Mierla lui Grigore Vieru” (mierla sugera limba ro-
mand, cAntecul profund, nativ). Poezia a apirut in volumul ,,Despre felul cum
inaintez” (Bucuresti, Albatros, 1983, pag. 40).

Versurile lui, continind o fibra patriotica speciald, intr-un context nefe-
ricit de deznationalizare, marginalizare, marxizare, poemele, cintecele, rosti-
rile lui aforistice patrunseserd in parohiile noastre prin radio si televiziunea de
la Chisinaul anilor 1980.

Priveam. Ascultam. Comentam sub paturi hibernale. Deseori in intune-
ric, luminati §i de candela sperantelor lui Grigore Vieru si ale comilitonilor
lui, de baricadele spirituale imaginare.

Recita convingator, improviza inspirat, charismatic; era tribunul asteptat,
socializa, solidariza prin ,siberii de gheatd”, declarAind nonsalant: ,Nu am
moarte cu tine nimic...”

A fost intaiul de peste Prut care a dedicat, riscAnd, poeme lui Arghezi,
Blaga, Brancusi, dar si relativ congenerilor Nicolae Labis si Marin Sorescu. in
spirit consonant cu Eugen Doga, Doina si Ion Aldea Teodorovici, cu preotul
Vasile Tepordei, cu scriitorii Mihai Cimpoi, Nicolae Dabija si cu multi alti
romani-europeni, declara, memorabil: ,Daci visul unora a fost s ajunga in
cosmos, eu viata intreagd am visat s trec Prutul!”

Editura ,Junimea” a reeditat, dupa 40 de ani de la editia din 1978, volu-
mul ,Steaua de vineri”, intr-o formuld noua, cu acordul si sugestiile familiei
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poetului (Raisa si cei doi fii). Noua infatisare poetica se intituleaza ,,Creangi
de mar”. Cuprinde text critic insotitor semnat de Ioan Holban, o efigie-table-
ta de prieten vechi, insufletitd sub semnitura poetului Horia Zilieru (cel care
a selectat, in urmad cu patru decenii, poeme Grigore Vieru pentru tomul ju-
nimist), epistole inedite citre congenerii ieseni Corneliu Stefanache si Mircea
Radu Jacoban, precum si un album foto sentimental.

e In limba ta

Ti-e dor de mama

Si vinul e mai vin

Si pranzul e mai prinz.
Si doar in limba ta
Poti vide singur

Si doar in limba ta

1é poti opri din plins. ..

Deseori, cAnd aud sunet de clopot, la Ipotesti, Hobita sau Lancram, imi
pare ci dincolo de tulburele Prut, in cerurile est-romanesti, Grigore Vieru este
limba desteptitoare de clopot unionist.

310



Comunicari, interventii

moderator: Maria Sleahtitchi
Eugenia Bojoga

Alexie Mateevici — apostol al neamului romanesc
din Basarabia

In celebra sa Itorie a literaturii romdine contemporane. 1900—1937,
Eugen Lovinescu incadra, pe buna dreptate, opera lui Al. Mateevici in curen-
tul simanitorist'. Vertebrat preponderent pe problematica tirineasca, aflatd
atunci in centrul atentiei publice, si pe necesitatea stringenta de desteptare
a tdranimii, curentul samdndtorist punea accent pe culturalizarea populatiei
rurale. Cunoasterea istoriei §i perpetuarea traditiilor strimosesti, valorizarea
folclorului si accentuarea valorilor nationale constituie alte deziderate, la fel
de importante, ale simanatorismului.

Pe langd aceste componente, in Basarabia se punea problema emancipi-
rii nationale si obtinerea unor drepturi cetitenesti indispensabile.

De altfel, in preajma Unirii din 1 decembrie 1918, Basarabia era sin-
gura provincie care se aflase sub stapinire ruseasca de-a lungul a 106 ani,
iar despre tarism istoricii nu ezitd si afirme cd a fost regimul cel mai despo-
tic din Europa. Prin urmare, pe tot parcursul secolului al XIX-lea, numit si
secol al nationalitatilor, Basarabia s-a dezvoltat intr-o izolare totald fatd de
restul provinciilor romanesti, provincii in care s-au pus bazele edificirii noas-
tre identitare, adicd s-a format constiinta nationala si constiinta lingvisticd®.
Spre deosebire de Transilvania, bundoard, unde constiinta roméaneasca fusese
intretinutd si cultivata secole de-a rindul, existind si o elitd roméineasci, in
provincia dintre Prut si Nistru, la inceputul sec. XX aproape ci nu mai rima-
sese urmd de roménism. Putinii intelectuali de aici, cu studii facute in Rusia,
stiau limba rom4nd la un nivel rudimentar — asa cum se vorbea in familie —
deoarece cirtile romanesti lipseau cu desavarsire, ele fiind de-a dreptul inter-
zise incepand cu anul 1835.

' E. Lovinescu, Istoria literaturii romdne contemporane. 1900- 1937. Ed. Minerva, Bucuresti,
1989, p. 68.

2 Referitor la consecintele nefaste ale acestei ,absente” a Basarabiei de la edificarea noastrd
nationala de-a lungul intregului sec. al XIX-lea a se vedea textul nostru Identitatea refulati a
basarabenilor si limba ,moldoveneasci”, in V. Boari, S. Gherghina, R. Murea (ed.) Regdsirea
identitdtii nagionale, lasi, Polirom, 2010, p. 232-277.
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Nu intdmplitor, in primele decenii ale secolului XX se putea constata o
lipsd totald de sincronicitate cu fenomenele culturale si lingvistice din Tara,
precum si o necunoastere a patrimoniului identitar romanesc la nivelul intre-
gii societati. O marturie in acest sens ne ofera scriitorul Constantin Stamati
care, spre sfarsitul sec. al XIX-lea, mirturisea cu tristete: ,Limba romé4na rus-
ticd, precum o vorbeste poporul nostru in Basarabia, a fost singurul izvor
de la care m-am adapat; n-am in patria mea nici un institut national, nici o
scoald poporald mécar; am fost si sunt o insuld sociald in imensul ocean al
slavismului™.

Analizand starea de lucruri din provincia din stinga Prutului la vremea
respectiva, Stefan Ciobanu arata adeviratul motiv al marginalizirii culturale
a romanilor basarabeni. El emitea o judecatd de ansamblu care trebuie sa stea
la baza oricarui demers critic si valorizator:

,Cultura romana din Basarabia s-a abitut de la matca ei naturali, si-a
rupt, gratie regimului rusesc, legiturile aproape cu desivarsire cu trile
romAanesti, iar lipsa de institutii si scoli nationale a ficut cd aceasta cultura s-a
dezvoltat foarte putin sau, mai bine zis, a rimas in stadiul de primitivitate,
aproape asa cum a fost la 181274,

In comparatie cu alte provincii roménesti aflate pini atunci in
componenta unor imperii striine, autorul remarca faptul ca in Basarabia
,cultura roméneasca n-a putut sa se manifeste aga cum s-a manifestat in
Transilvania sau Bucovina”, intrucit timp de 106 ani provincia a vegetat in
»lumina neagra a intunericului”’. Totusi, in pofida situatiei social-politice de-
plorabile, au existat si in Basarabia ,manifestari de viatd roméineascd’, e ade-
virat, modeste in comparatie cu cele de peste Prut, dar care cu atdt mai mult
meritd sa fie studiate, pentru cd prin ele s-a mentinut continuitatea traditiei
strimosesti si ideea unititii noastre de neam.

Anume in acest context trebuie vizutd si contributia lui Alexie Mateevici,
preot si teolog, folclorist, filolog clasicist, traducator si publicist. In scurta sa
viatd —s-a nascut in 16/27 martie 1888 si a decedat in 13/24 august 1917, im-
bolnavindu-se pe frontul de la Miriseseti, unde fusese trimis ca preot militar
de oficialitatile tariste —, el s-a manifestat ca un luptator curajos pentru drep-
turile nationale ale basarabenilor, pentru trezirea si culturalizarea acestora’.

3 C. Stamati, Scrieri. Text ingrijit, studiu introductiv, note si glosar de V. Ciocanu, Chisiniu,
Stiinta, 1993, p. 489.

* St. Ciobanu, Cultura romdneasci in Basarabia sub stipdnirea rusi. Chisindu, Editura
enciclopedicd ,,Gh. Asachi”, 1992, p. 31

> Analizind cu oarecare condescendentd literatura dintre Prut si Nistru, E. Lovinescu afirma
cid de contribugia literard a Basarabiei ,nu ne putem apropia decit cu interes cultural™
»Numai gindul ci unele din aceste versuri au fost scrise inainte de razboi si ci reprezint,
prin urmare, dovezi de continuitate culturali roméineasci dintr-o epoci de instriinare ne face
sa rasfoim, de pilda, Miresmele din stepd ale lui Ion Buzdugan sau poeziile lui Al. Mateevici,
cu o poezie citabild (Limba noastri) si chiar Flori de parloagd ale lui Pan-Halippa” (Lovinescu,
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Fiind student la Academia Teologica din Kiev, tinirul Mateevici ii scria
lui Ioan Bianu in 10 aprilie 1913 ci inca din copildrie a nutrit multd dragoste
pentru poporul parintilor sii, ,ignorat de stipanii de astazi si de stiinta lor ofi-
ciala chiar pani la tigaduirea existentei sale etnice §i pand la confundarea lui
ba cu titarii, ba cu tiganii”. In ce priveste traditiile strimosesti, el mirturisea:
»M-a atras totdeauna cu o putere deosebitd folclorul roménilor nostri, dati-
nile, povestile strimosesti, frumoasele legende si cintece poporane... Am si
scris cite ceva prin editii rusesti si roménesti din Basarabia (ziarul ,Basarabia”
din 1906—1907). Dar nevoia cea mare mi-a fost ¢ n-am avut carti trebu-
incioase spre caliuzi. Am fost cu totul izolat de literatura folcloristica din
Regat, de bogatele culegeri ale parintelui Marian, de cercetirile adanci ale dlor
Sdineanu, A. si O. Densusianu si altii, dintre care si acum multe le cunosc mai
mult pe nume™®.

In randurile ce urmeazi ne vom referi la activitatea publicisticd a lui Al
Mateevici care e mai putin cunoscutd publicului larg, dar care a avut un rol
fundamental in trezirea constiintei de neam a basarabenilor si a pregatit mo-
mentul Unirii din 27 martie 1918.

» Toti fratii basarabeni si fie intr-un cuget si intr-o gindire”

Pasionat de folclor, dar animat si de dorinta de a promova traditiile
strimosesti in mediul cultural si ecleziastic rusesc, Mateevici a publicat mai
multe texte despre datinile si obiceiurile populare roménesti in Kisiniovskie
Eparbialinye Vedomosti. Motivatia de a se implica in acest domeniu l-a con-
stituit faptul ci ,stiinta ruseascd, ce se intereseazd de limba si cintecele
«ciuvasilor si «calmacilor» de la Ural si a mongolilor din Rusia asiatici, nici
nu-si bate capul de «<moldovenii» basarabeni (cuvintul «<romén» la noi nici nu
se mai intrebuinteaza: rusii cred ci «roméani» §i «moldoveni» sunt doua vite
cu totul deosebite), ce sunt pentru dinsa o adevirata tard necunoscuta, care
nu este nici vrednica pentru cercetdri sistematice. Tot ce s-a scris despre noi
in ruseste, sunt citeva diri de seama statistice, cateva lucriri intAmplitoare
de slavistici roména si de istorie bisericeasca, si acele se datoresc nu rusilor, ci
romanilor basarabeni™.

Tocmai din aceste considerente tAndrul Mateevici va decide si se implice
mult mai mult in acest domeniu decit ,pe tarimul popularizarii istoriei noas-
tre nationale”, de care de asemenea s-a ocupat. Dovada in acest sens este si
faptul ci initial si-a ales ca tema de licentd Elementele religioase ale folclorului
moldovenesc, doar ca profesorii de la Academia Teologica din Kiev nu i-au
permis sd o trateze.

op. cit., p. 68-69).

¢ A. Mateevici, Opere. Scrieri in limba romdnd. Vol. 1. Editie criticd de I. Nugd, E. Levit, S.
Pinzaru, Chisiniu, Stiinta, 1993, p. 468.

7 Ibidem, p. 469.
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Contributia majord a lui Mateevici in ce priveste trezirea constiintei de
neam in Basarabia transpare mult mai pregnant din articolele sale publicisti-
ce. La vrsta de 18 ani, fiind elev la seminarul teologic din Chisindu, incepe
sa colaboreze la ziarul Basarabia (1906—-1907), editat de Constantin Stere. In
felul acesta, seminaristul se angajeaza de timpuriu intr-o activitate publicisticd
militantd. Problematica articolelor sale va gravita in jurul a trei axe tematice
principale: 1. importanta desteptarii si luminarii poporului prin stiinta de
carte, 2. unirea si solidaritatea basarabenilor in jurul ideii nationale, 3. rolul
preotilor de la sate in trezirea tiranilor basarabeni.

Or, acest proiect ambitios pentru un tindr de 18 ani denotd un caracter
puternic, o gandire politici matura si o implicare directd in situatia social-po-
litica de la Chisindu.

La vremea respectiva, Basarabia se afla intr-o stare de inapoiere profunda,
deoarece degradase foarte mult in cei 100 de ani de ocupatie taristd. Fira scoli in
limba roména, fira institutii nationale, fard limba, fard traditii, ea devenise una
din cele mai inapoiate gubernii tariste. ,,in societatea autocrata rusa nu se tinea
cont de interesele nationale ale etniilor incorporate cu forta in imperiu”, iar ,,in-
telectualitatea nationald nu putea sa prospere”™, fiindca ea lipsea cu desavarsire.

Drept dovada, recensaméntul general al populatiei din 1897, organizat
de Imperiul Tarist, a demonstrat ci doar o mici parte -15,6% din numa-
rul total al populatiei autohtone — era in stare sa scrie §i si citeascd, marea
majoritate a populatiei autohtone fiind analfabeti. In ce priveste proportia
dintre locuitorii de la orase si cei de la sate, numarul persoanelor culte era si
mai mic — 12,5% (18,2% din numirul populatiei rurale masculine §i 6,5%
din cel al populatiei feminine). Desi in mediul urban situatia era diferita,
numirul stiutorilor de carte fiind de 32,8% (42,8% din totalul populatiei
urbane masculine si 22,3% din cel al populatiei feminine), si acesti indici
erau inferiori celor inregistrati in restul Imperiului tarist (45,3%). Dintre cele
zece etnii care locuiau in Basarabia, arata D. Postarencu, cei mai instruiti erau
germanii (63,5% din numarul lor total), dupa care urmau polonezii, evreii i
rusii. In acest clasament, romanii instruiti ocupau penultimul loc, atit prin
proportia stiutorilor de carte de sex masculin, cit si de sex feminin’®. Pe scurt,
sondajul demografic din 1897 a constatat nivelul scizut al stiintei de carte
printre romanii basarabeni, scotind astfel in vileag caracterul perfid al politi-
cilor culturale rusesti si faptul ca scopul acestora de a rusifica si impila etniile
/ nationalitatile subjugate fusese atins.

In ceea ce il priveste pe Mateevici, el s-a confruntat in mod direct cu
aceasta stare de lucruri si a incercat, prin propriul siu exemplu, sa contribuie
la ameliorarea acesteia. Spirit analitic, inteligent, patrunzator, cu reale virtuti

8 D. Postarencu, Destinul roméanilor basarabeni sub dominatie taristi, Chisiniu, Academia de
stiinte a Moldovei, 2012, p. 422.
? Ibidem, p. 418.
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de analist politic, tAndrul seminarist de 18 ani mediteaza asupra situatiei so-
cial-politice dintre Prut si Nistru. Autorul deconstruieste situatia alambicatd
din provincie, analizeaza ,la rece” starea de lucruri si propune metode pentru
a iesi din impasul in care se afla Basarabia pe atunci. Din perspectiva zilei de
astazi, impresioneaza curajul sau imens, maturitatea cu care génde§te, firea sa
vizionard, perspicacitatea sa.

Astfel, in Ce ne trebuie noud autorul scrie negru pe alb ca ,,moldovenii
trebuie s se destepte, si munceasci mult la invierea lor nationala, adica la
trezirea poporului lor, si sa lupte pentru drepturile celea, la care nazuiesc toti
binevoitorii lor”™°.

Cunoscind situatia critica in care se aflau concetitenii sii la vremea re-
spectiva, autorul atrage atentia asupra faptului ci acest lucru este de-a dreptul
vital, de el depinzind mersul inainte al societatii basarabene: ,Am mai spus ca
toate acestea alcdtuiesc nu un lucru de buna voie, care poate si fie lisat si fard
orice luare aminte, ci o datorie, cici, dacd nu va fi indeplinita aceasta datorie,
apoi tot neamul nostru din Basarabia poate si fie sters, si atunci numai noi o
sa fim vinovati de pierirea noastrd”.

Adept fervent al idealurilor democratice si a dreptului fiecirei natiuni la
autodeterminare, Mateevici sintetizeaza crezul colectiv al basarabenilor, in-
demnandu-i si se patrundd de importanta momentului, sd fie activi, sa fie
solidari si uniti. Exigentele autorului se indreapta spre proprii sii conationali,
deoarece doreste sa-i facd mai constienti, mai prezenti, mai responsabili
de propriul lor destin: ,Pentru asta este de trebuintd ca noi cu totii sa ne
intelegem datoria noastri citre noi insine intr-un fel hotirat, cu toatd limuri-
rea putincioasd, mai in scurt, sd stim bine ce ne trebuie noud”.

Perfect constient de necesitatea solidarizirii generale a moldovenilor ba-
sarabeni — ca o conditie a reusitei acestui demers de dobindire a drepturi-
lor strimosesti — Mateevici reclami ca ,toti fratii basarabeni si fie intr-un
cuget si intr-o gandire, pricepand cererile lor in dumi si silindu-se ca intre
imputernicitii basarabeni sa fie mai multi moldoveni, si anume asa moldo-
veni, care cu foc sd sprijine toate cererile noastre si sa fie adevarati aparatori ai
neamului nostru la Petersburg™'.

Astfel, ficaAnd distinctia intre doud tipuri de ,trebuinte” — nationale
si cetitenesti — , Mateevici aratd importanta rezolvirii echitabile a aces-
tora. Pentru ca sd existe o constiinta civicd, e nevoie sa existe mai inti o
constiintd nationald, iar drepturile nationale merg mani in mani cu dreptu-
rile cetdtenesti, cele doua fiind complementare, nicidecum antagonice. Cu
toate acestea, ideea fortd a autorului este cea nationald, pe care o incadreazi
insa in contextul social-politic mai larg al Imperiului tarist:

10 A. Mateevici, Op. cit., p. 437.
W Tbhidem, p. 438.
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» loate neamurile neruse, precum suntem si noi, moldovenii, cind au
drepturile lor nationale, adici cand au voie si vorbeascd, s scrie, si citeascd, s
invete, s se judece si si se roage in limba lor, atunci ele pot desfisura in pace si
liniste toate puterile mingii si ale inimii lor”*2.

Dandu-si seama de rolul utilizdrii limbii materne in dezvoltarea
personalititii umane, Mateevici considerd ca procesul de educatie in scoala
primara ar trebui sa decurga in limba materna a copiilor, deoarece atunci se
pun fundamentele cunoasterii in general. Si numai dupa invitarea temeinici
a limbii materne, poate fi studiatd si cea de-a doua, adica rusa.

Autorul stabileste o conexiune impecabila — in spiritul sociolingvisti-
cii moderne si a psiholingvisticii — intre buna stapanire a limbii materne si
achizitia unei alte limbi (in cazul de fatd, a limbii ruse), pleddnd implicit
pentru un bilingvism real, echitabil si functional.

De fapt, in Imperiul Rus, la acea vreme, era folositd doar limba rusi ca
limba oficiala, celelalte limbi fiind marginalizate si ostracizate.

LAtunci ele (neamurile — n.m.) isi aduc folos lor insele, cit si imparitiei
in care traiesc, cici, mergind inainte in toate privintele, ele misci si dau ina-
inte, pe de o parte, cultura (invitatura, luminarea mintii) lor, iar pe de alta,
aduc la bund stare si tara stipanitoare, dindu-i toate foloasele. Dupad cum se
vede din cele spuse mai sus, toate acestea se pot ajunge, cind un popor are
voie sd se foloseascd cu limba lui, care este cel mai de cipetenie miscator al
invataturii si inaintdrii”.

Strans legat de cultura i identitatea sa proprie, un popor poate progresa
doar daca are dreptul la autodeterminare, la autonomie politica si teritoriala:

»Pe langd limba, prin scoli, prin biserici, prin cirti si gazete un norod
de alt neam, care locuieste intr-o tard atit de mare, ca Rusia, trebuie sa mai
aibd si de sine cArmuirea (autonomia) lui, cici fiecare neam numai atunci se
ocArmuieste bine, cAnd se cArmuieste potrivit cu obiceiurile lui, potrivit cu
drepturile lui nationale™".

In Lupta moldovenilor pentru drepturi Mateevici continud tema pe
care o aprofundeaza si o dezvolta. Si de data aceasta autorul ii indeamna pe
conationalii s se trezeascd din letargia ignorantei in care ajunsesera din cauza
politicilor culturale tariste si sa se cultive. Folosind o metaford din domeniul
agriculturii — un cAmp lisat in paragini — el spera si ajungi la mintea si su-
fletul giranilor:

,Inaintea privirilor intregului nostru popor moldovean din Basarabia se
desfisura un larg cAmp, care trebuie lucrat cu toate silintele, ca si dea roadele
cuvenite. Acest cAmp este starea in care ne aflim noi astdzi. lar roadele acestui
cAmp vor fi acele dreptiti cetdtenesti si nationale, la care ndzuim noi cu totii”.

12 [bidem, p. 439.
13 Tbidem, p. 439.
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Mai mult ca atit, in calitate de purtitor de cuvint al celor obiditi,
Mateevici le inspira curaj, incredere in fortele lor proprii si in izbanda finala:

»o0arta noastrd e in mainile noastre si, numai avind privirile intotdeau-
na indreptate la desteptare, ne vom destepta. Si nu uitdm ca natia (noro-
dul) noastri are in sine mari puteri ascunse, care asteaptd numai dezvoltarea
(desfasurarea) lor. Si odatd desfisurate, ele pentru totdeauna ne vor face pe
noi fericiti in toate privintele. S ne sculim dar din somnul nostru, cum s-au
sculat acum mai mult de un veac fratii nostri de peste Prut. Si ne pornim
munca in pace si liniste pe calea binelui. Si sd stim ca desteptarea noastra std
numai intr-o munci culturali (de minte). Trebuie si avem in vedere ci asta-i
scdparea noastrd de intuneric”.

Autorul remarca faptul c3, intre timp, s-a obtinut ceva foarte important:
presa in limba nationald. Drept dovada publicatia Basarabia in ale carei pagini
vad lumina tiparului articolele sale:

»La alegerile trecute starea noastrd in aceasta chestie (intrebare) a fost
mult mai neprielnica. Limba moldoveneasca pe atunci nu se bucura deloc de
consimtire. Moldovenii n-aveau nici gazeta lor, in care si-si spuie toate nevo-
ile si suferintele. Acuma, dupa cum vedeti, starea lucrurilor s-a cam schimbat
si e mai buna pentru noi. Acest lucru, ci avem limba noastrd nu numai vor-
bita prin bordeiele situletelor basarabene, ci de acum si scrisa prin carti, prin
gazetd, trebuie mult si ne imbarbateze. Tiparul national ne va ajuta foarte
mult la apérarea drepturilor noastre in timpul alegerilor™“.

Remarcind aparitia presei in limba maternd si insemndtatea acesteia
pentru cultura nationala, Mateevici isi indeamna conationalii sii si se culti-
ve: ,daca limba nationald are asa insemndtate in fata alegerilor viitoare, apoi
cu atit mai mult trebuie sa lucram noi la iniltarea ei, la rispAndirea culturii
(invatdcurii, luminarii) noastre si sa ne folosim de ea pe cit se poate de larg”.

Pe cale de consecintd, concluzia logica pe care o trage autorul este una cit
se poate de limpede si anume, progresul societatii si bunastarea cetatenilor sai
se afla in strinsa legaturad cu nivelul de culturd si civilizatie al poporului: ,,sd
tinem minte cd noi, multumitd culturii nationale putem vietui ca un popor
inaintat. [ar cine vrea sa vietuiascd acela trebuie si munceasci sisa lupte”.

Intr-un alt articol, intitulat Datoria noastri, Mateevici reitereazi ideea ci
moldovenii trebuie sd aiba mult curaj ca sa-si ceara drepturile, dar in acelasi
timp, sd-si asume si niste indatoriri / obligatii, toate acestea avind menirea si
le faca viata mai bund. Dar inainte de a trece la expunerea acestora, autorul
aduce iarasi in prim plan soarta vitregd de pani atunci a conationalilor sii,
devenind in felul acesta avocat al poporului siu:

»,Daca moldovenii nostri pAn-in vremea de astdzi au stat obijduiti in in-
tuneric, apoi asta din pricind ca au fost atat de chinuiti in traiul lor, atit de

4 A. Mateevici, Op. cit., p. 434.

317



lipsiti de cele mai trebuincioase trupului, inimii si mintii, ca nici n-au stiut ci
mai este ceva pe lume, afard de bordeiele lor sdrace si pustii. Ei nici n-au auzit
de bunurile invatiturii in limba mam4, nici nu s-au putut inchipui ce plicere
simti cAnd citesti o carte scrisd in limba care-o auzi §i o vorbesti din leagan.
Iar despre drepturile cetatenesti nici nu-i de grait. Toate acestea un lung sir de
ani au fost pentru el necunoscute”.

Cat priveste obligatiile pe care ar trebui sa si le asume in mod constient
basarabenii scoliti, acestea ar trebui s inceapd cu faptul ¢ ,moldovenii cei
ce prind locuri insemnate in imparatie, se deosebesc prin avutie multa, sa nu
uite niciodatd ci sunt moldoveni si ca dupa spinarile lor un popor intreg zace
in sdricie trupeascd si sufleteascd, asteptind de la ei macar o raza, o licarire
luminoasa in lungul siu rind de suferinte”®.

Autorul sfirseste pe un ton imperativ, deoarece indemnul autorului
dobandeste accentele unui ordin care se executa: ,Asadar, fiecare moldovean
trebuie sa-si aiba in vedere datoria spusd mai sus, daci vrea ca poporul nostru
sa iasd la calea propasirii si sa fie in rind cu lumea”.

Spre lumind!, cel mai programatic articol al lui Mateevici, reprezinta un
indemn direct la colaborare, adresat basarabenilor instruiti care ar trebui si
dea 0 mani de ajutor la opera colectivd de luminare a poporului oropsit.
Avand curajul sa spuna lucrurilor pe nume, tAnarul autor nu ezitd si faci pro-
paganda electorali in ajunul alegerilor pentru Duma de la Petersburg:

,Vedem ci ne aflim intr-o stare nespus de grea in fata alegerilor. (...)
Si putem sa spunem ci luminarea cit mai grabnici a multimelor de oameni
intunecati este singura scipare”.

Dar care este ,scaparea’ pentru multimele de oameni la care face trimitere
autorul? Si de data aceasta solutia este culturalizarea multimilor, transformarea
taranilor analfabetl in stiutori de carte. In viziunea autorului, »invatitura poporu-
[uf” constituie un desiderat-cheie, ,una din cele mai mari trebuinti ale poporului”.

»Spre lumind! Aceste doud cuvinte trebuie sd fie scrise i intiparite in
inimile acelor moldoveni care au fost mai fericiti decat fratii lor necdjiti si
intunecati. Care au primit invatdtura si si-au luminat mintea. Care din prici-
na asta se bucura de o stare in viata lor mult mai bund decit a taranului nostru
intunecat. Aceste doud cuvinte alcituiesc in sine datoria moldovenilor mai
destepti citre neamul lor. Si datoria asta nu trebuie si se uite, cici ea este pusd
asupra lor de starea lucrurilor de-acum si de vremea noastrd™*

De data aceasta, Mateevici se referd la luminarea, adicd informarea si
pregatirea taranilor in ce priveste alegerile in Duma. Iar cei care ar putea sd-i
mﬂuenteze pe tdrani si si-i determine sd participe la alegeri, sunt, in primul
rand, preotii basarabeni. In general, ,preotul basarabean poate si fie numit

5 A. Mateevici, Op. cit., p. 435-4306.
16 Ibidem, p. 442-443.
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«fratele tdranului», asa de bine stie el, indeobste, toatd viata tdrineasca, toate
nevoile sdtenilor si asa de strins este legat si lipit el de tdran si de sat”.

Dar daca preotul trebuie si fie povatuitorul si sfituitorul tiranului in
pregatirea pentru alegeri, apoi ,toti ceilalti moldoveni desteptati prin stiintd
trebuie sa lucreze nu mai putin decit dinsul”. Cu toate acestea, in opinia
lui Mateevici, preotii au mai multd responsabilitate, dat fiind ci le vorbesc
taranilor de la amvon in ziele de duminica.

»...ar fi de dorit ca preotii si in biserica sd le limureasca, sd le spuni
taranilor nevoile lor, punandu-le in legiturd cu invidgatura lui Hristos. Si
negresit ci acest lucru ar aduce foarte mare folos: tdranii ar vedea ci in cererile
lor au dreptate, ca insusi Hristos apara pe cei obijduiti, lipsiti de drepturi si
de hrana, fagaduindu-le cd, daci vor cere, vor primi cele trebuitoare. Si asta
mult i-ar imbarbita si le-ar da tarie in lupta lor cea grea pentru o viatd mai
omeneascd .

Simpatizant al tirdnimii, cunoscator al vietii oropsite de la tara, Mateevici
este optimist in ce priveste constientizarea rolului educatiei si al invatiturii:
»(...) siteanul nostru nu numai ca intelege folosul invataturii, dar chiar o
doreste din toata inima, asa ca cum ar dori un om insetat api din izvor”.

In acest context, in texte precum Munca noastrd, Trecutul si viitorul etc.
are §i o propunere concretd — organizarea unor aseziminte culturale la sate:
,In adevir, tovarisiile sitesti de culturd, alcituite din moldovenii luminati
de prin satele Basarabiei noastre, ar putea sa fie un asezimant luminator de
temelie, din care s-ar putea naste pe urmi scolile moldovenesti. In alte tiri,
intre care putem numi si Romania, sunt multe aseziminte de acest fel, destul
de bine intocmite atit culturaliceste, cit si economiceste. Acolo ele vin in
ajutorul scolilor poporane, raspandind cultura in mijlocul satenilor de toate
varstele”'s.

Atragerea taranilor spre culturd riméine obsesia lui Mateevici, care vede
in figura preotului de la sate un fel de Mesia al desteptarii poporului:

»Preotii, invitatorii i alti oameni luminati de la tara pot si-si deie rasu-
netul lor acestei dorinte, iesitd din insdsi inima norodului. Ei pot sa intruneas-
ci in aga tovarasii, cerind dezlegare de mai sus si dandu-i lucrului sau putin
cite putin o lirgime tot mai mare in toate cererile vietii de azi. Asemenea
tovarasii fara indoiald ar putea si se prinda tare la tara, unde ar fi o indeplinire
a cererilor si a dorintelor tirdnimii moldovenesti”.

Intr-o alti suiti de articole — Doud cuvinte despre tutun si bauturd, Cuvint
impotriva betiei s. a. — autorul abordeaza o tema stringentd la vremea respecti-
va: fumatul si consumarea in exces a bauturilor alcoolice, pe care le considera
piedici in calea propasirii nationale, dar si in calea mantuirii intru Hristos.

17 Ibidem, p. 443-444.
18 Ibidem, p. 447.
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In Chestia preoteascd, Preotimea  si popom[ nostru, Datoria noastrd,
Mateevici se centreaza asupra unei figuri importante — preotul basarabean.
Acesta are obligatia morald de a fi catalizatorul ilumindrii tarinimii de la sate:

»La noi, in Basarabia, nici intr-o tagma, care numari in randurile sale pe mol-
doveni, nu s-a pdstrat asa de bine iubirea citre neam, limba si obiceiurile strabunilor,
aﬁmi bineingeles, de tirani, ca in tagma duhovniceascd. Si, afard iarasi de tiranime,
nici una din celelalte tagme n-are atiti moldoveni ca aceeasi tagma duhovniceascy”.

In demonstratia acestei idei, autorul traseazi un intreg program de acti-
vitate pentru colegu sai intru preotie pe care ii numeste ,,binevoitori ai popo-
rului”, ,cdpetenii sufletesti ale taranilor” ,iubitori de neam” etc. Pentru a le
oferi cat mai mult cred1t Mateevici adauga »ol preotii nostri basarabeni au
dovedit destul de des ci-si iubesc neamul si limba. In clipa de fata, in inaintea
alegerilor, preotii trebuie si faci toate ce pot, pentru ca alegerile si fie potrivi-
te cu dorintele neamului moldovean din Basarabia”"”

» Irebuie sd stim ci suntem roméni”

Intr-un articol din aceeasi perioadd de tumultoasa activitate publicistici,
intitulat Unirea culturali, Mateevici se intreabi cum ar putea fi amelioratd
starea de lucruri din Basarabia. Tot el oferd si rispunsul: ,,in vremea de astézi,
Basarabia are cea mai neapirati nevoie de intocmire bund a lucrurilor obstesti
ale poporului moldovenesc, are si cea mai mare trebuinti de unire, care lipseste
cu totul din mijlocul moldovenimii”.

Tanirul seminarist vorbeste in anii 1906—-1907 pentru prima data despre
unirea moldovenilor. In acel moment insi unirea se putea face doar la nivel
cultural. In acest loc Mateevici introduce un nou element — limba matern3,
avind convingerea ferma cd ,inaintarea culturald a neamului se poate ajunge
numai pe calea lui proprie, cici t@ranul numai atunci se desteapti si-si lumi-
neazd mintea, cand aude cuvantul desteptirii si al lumindrii in limba lui parin-
teascd. Alta limba el nu stie, iar daca il inveti in limba lui, il poti invita orisice
limba si stiintd. Deci, cea dintdi datorie si tinta a moldovenilor luminati este
cea mai larga culturd nationala. Si cel dint4i mijloc pentru indeplinirea acestei
datorii, pentru atingerea acestei tinte, este unirea culturala’*

Cert este ca la vremea respectivd toatd instruirea se facea in limba rusa,
care dobéndise statut de limba prestigioasd, pe cAnd limba materni a basara-
benilor era asociatd cu un jargon sarac in mijloace de exprimare, inapt pentru
a fi utilizat in sfera invagdmantului si nici mécar in biserici. Chiar si unii au-
tori rusi au recunoscut ci ,,in opera de rusificare a Basarabiei de un real folos
a fost predarea in scoli in limba rusi si oficierea serviciului divin in biserici si
in mandstiri in limba slavd bisericeasca” (un manual scolar, tipérit in 1902).

¥ A. Mateevici, Op. cit., p. 440.
2 Tbidem, p. 453-454.
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La o distanta de 10 ani, Mateevici reia problematica din articolele sale
publicistice, dar, de data aceasta, intr-un context istoric total diferit de cel din
1906. Anul 1917 a debutat cu totul altfel, de data aceasta le aducea basara-
benilor sperante mult mai palpabile si din considerentul ci in Imperiul tarist
situatia social-politica se schimbase radical.

Biografii ne spun ca Alexie Mateevici, fiind pe frontul de la Marasesti,
urmdrea cu sufletul la gurd desfisurarea evenimentelor de la Chisinau. E lim-
pede ci era la curent cu amploarea pe care o dobandea miscarea de emancipa-
re nationald. Nu stim daca a venit special pentru a participa la evenimente sau
nu, important este ci implicarea sa a fost decisiva in desfasurarea ulterioard
a lucrurilor.

In acest context, intre 11 si 13 aprilie 1917 la Chisindu are loc Primul
Congres al Invitarorilor din Basarabia. Participantii au difuzat un manifest in
care se constatau urmatoarele:

»Moldovenii, desi sunt cei mai multi la numar, sunt cei mai inapoiati in
stiintd si cultura. Aceasta vine din pricina ci ei n-au mai avut de multd vreme
si n-au nici astazi scoli in limba lor, in care sd se poata cultiva ca alte popoa-
re. Daca ne uitdm in toate tirile din lume, vedem ca scolile sunt in limba
norodului, deoarece fiecare neam poate invata cu adevarat numai in limba
sa. O vedem aceasta si la rusi. (...) Fiecare neam nu se poate lumina decit in
limba sa. Iar noi, moldovenii, am fost cu totul lipsiti de scoli in limba noastra.
Greci, jidanii si nemtii din Basarabia sunt mai inaintati dect noi, fiindca isi
au scolile lor, in limba lor™'.

In consecintd, unii invatitori cereau ca in scolile de la sate ,limba de pre-
dare si fie limba moldoveneasca Insi L. Saromeatmkov, directorul general
al invitdmAantului din Basarabia, s-a opus categoric acestui demers, ripostind
ci ,moldovenii sunt un norod prost, care n-are in limba sa decat citeva sute
de cuvinte, intocmai ca samoezii — tribul cel mai inapoiat din Rusia. Limba
moldoveneasci nu-i capabilé de nicio dezvoltare, iar moldovenii, daci vor si
meargd inainte, trebuie sa invete in limba rusa™*.

Se pare cd aceastd imagine a limbii roméane vorbite in Basarabia — denu-
mitd de autorititi moldoveneasci — se raspAndise nu doar printre functionarii
taristi, ci si printre etnicii romAni, care ajunseserd s considere ci limba lor,
saraca — de fapt, saricita din cauza politicilor lingvistice tariste — in mijloace
de expresie este cu mult inferioara limbii ruse si, in consecintd, nu este demni
de a fi utilizati in spatiul public. In primul deceniu al secolului al XX-lea,
arhimandritul Gurie Grosu, viitorul Mitropolit al Basarabiei, constata urma-
toarea stare de lucruri: ,Moldovenii invitati, boierii, preotii au incetat a se

21 Apud On. Ghibu, Pe baricadele vietii. Basarabia revolutionari. Amintiri, Chisinau, 1992,
p. 135.
2 Ibidem, p. 135.
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simti Moldoveni; in familiile lor vorbesc numai ruseste, limba rodnica au
uitat-o. De moldoveni ei socot numai pe norodul de jos, pe tiranii «<mojici»,
uitdnd ca si ei sunt tot Moldoveni, numai invatati ruseste, culti. Multi din
intelighentia moldoveneasci se rusineazi a se cunoaste pe sine de moldoveni,
intelegind sub numele de moldovan numai pe taranul uitat, — iard ei insisi nu
mai sunt tarani, ci intelighenti si drept aceea nu mai sunt nici moldoveni™

Asadar, pentru prima datd dupa anexarea din 1812 la Chisiniu se orga-
niza un congres al invititorilor moldoveni care pana atunci ii invatasera pe
copiii basarabeni doar in limba rusi si nici micar nu se gindeau ci ar putea
renunta la rusi si sd treacd la limba lor materna.

Cert este ci Alexie Mateevici intervine in dezbaterile pnmulul Congres
al Tnvatitorilor din Basarabia, ceea ce a avut un rol covarsitor in impunerea
1dent1tat11 roménesti si a smtagmel limba romani. Scurta sa interventie de-
vine textul siu emblematic prin excelenti. In cteva randuri el a sintetizat in
mod magistral problemele stringente ale basarabenilor si le-a expus in mod
ferm si cu mult curaj.

Salutind initiativa organizirii acelui congres, Mateevici isi exprimi
marea sa bucurie. Pentru el semnificatia acestui eveniment echivaleazi cu
semnificatia unei mari sarbatori crestine, de aceea o numeste sfantd, la fel
cum si munca de desteptare a poporului din Basarabia imbraca conotatii
pe potriva:

»Am venit sa intAmpin i eu aceastd sfintd zi (...) Primiti, fratilor, felici-
tirile mele calduroase,— ale unui om care a luptat si el in trecut cu vorba si
cu scrisul pentru luminarea neamului intreg. Primiti felicitirile mele de mol-
dovean si rugiciunile mele de preot citre Dumnezeu, ca si ne trimita ajutorul
sdu pentru un lucru atit de sfant si de mare”.

fn continuare, Mateevici le di participantilor citeva sfaturi fratesti. In
felul acesta, el traseaza un program de activitate pentru generatia care va fauri
Unirea peste scurt timp, program care isi mentine actualitatea chiar si astazi,
la o suta de ani de la enuntare: ,Mai intai de toate sa stiti ca:

Unde-i unul nu-i putere

La nevoi si la durere.

Unde-s doi puterea creste,

Si dusmanul nu sporeste”.

Deci, primul sfat al parintelui Mateevici e acesta — ,,Fird unire nu vom
putea dobandi nimic. Deci si avem un gind, o inimd, un ideal**”

Al doilea sfat poate fi dedus din acest fragment al alocutiunii sale:

,Unii se socotesc moldoveni, altii — cei mai putini — roméni. Ei bine,
daci ati luat asupra d-voastra sarcina de a lumina poporul, apoi trebuie s dati

# Arhimandritul Gurie Grosu, Moldovene, invati-te a te pretui, in On. Ghibu, De la Basarabia
ruseascd la Bsarabia romdneascd. Editie ingr. de M. Radu, Bucuresti, Ed. Semn, 1997, p. 162.
# A. Mateevici, Op. cit., p. 463.
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poporului idei adevirate, cici altfel intreg invitaméantul e fird rost. Da, sun-
tem moldoveni, fii ai vechii Moldove, insa facem parte din marele trup al ro-
manismului, agezat prin Romania, Bucovina i Transilvania. Fratii nostri din
Bucovina, Transilvania si Macedonia nu se numesc dupa locurile unde triiesc,
ci-si zic romAani. Asa trebuie sd facem si noi! Lucrul drept poate inflori numai
daci se intemeiazd pe idei drepte. Asta nu insemneaza separatism, cici si cei
din Transilvania, si cei din Bucovina, si cei din America se numesc tot romAni.

Trebuie sa stim de unde ne tragem, cici altfel suntem niste nenorociti
ratdciti. Trebuie s stim cd suntem roméni, stranepoti de-ai romanilor, si frati
cu italienii, francezii, spaniolii si portughezii. Aceasta trebuie sa le-o spunem si
copiilor si tuturor celor neluminati. Sa-i luminam pe toti cu lumina dreaptd”.

Al treilea sfat este formulat cat se poate de explicit: ,sd stati cu mare
putere la straja intereselor nationale. Sa trdim bine si cu strdinii, dar sa nu
trddam interesele noastre, cici altfel vom cidea pentru totdeauna. Dacd vom
fi slabi in lupta pentru viatd, vom fi inghititi de cei mai tari. Si nu ne alipim
la partide striine, care nu luptd pentru neamul nostru si si nu luptam pentru
interesele de clasd, ci pentru cele de obste, nationale.

Si, in sfarsit, sfatul cel din urma al meu e: s3 nu uitim norodul, tiranimea
care a suferit atita pind acum! Sa-] lumindm, sa mergem ména in mani cu
el, caci fard noi el nu poate face nimic, dupa cum nici noi nu putem face
nimic fira el. Si-1 indreptim pe calea adevarului, cu fapte, iar nu cu vorbe.
Miéntuirea tirinimii e in noi, §i a noastra in ea”.

In decursul celei de-a doui sedinte Al. Mateevici a mai intervenit o data.
De data aceasta miza era limba maternd a basarabenilor, limba care se degra-
dase cumplit in cei 105 ani de convietuire cu rusa. Or, el afirmd cu multd pro-
bitate stiintificd pentru prima datd dupi cinci decenii de ostracizare a acesteia
(se pare cd dupa ce Doncev a publicat manualul siu de limba roména in 1865,
sintagma a fost definitiv interzisd) ci nu existd doud limbi diferite — roméana
si moldoveneasca — , ci una singurd: limba roména:

»,N-avem doud limbi si doud literaturi, ci numai una, aceeasi cu cea de
peste Prut. Aceasta si se stie din capul locului, ca s2 nu mai vorbim degeaba”.”

Mai mult, autorul aratd ci este la curent cu dezbaterile lingvistice din
Principatele roméne si din Regat, dezbateri care s-au desfasurat de-a lungul
mai multor decenii intre latinistii care incercau si purifice limba roména de
,strdinisme” si sd-i prescrie cuvinte de origine latina si reprezentantii curen-
tului popular-istoric, printre care se numara scriitorii pasoptisti, in special
C. Negruzzi, Al. Russo, V. Alecsandri s.a., si cei de la_funimea, in frunte cu
Titu Maiorescu:

» Interventia lui Mateevici se termind cu urmitoarele cuvinte: ,Rog pe bunul Dumnezeu si
sunt incredintat cd El ne va trimite ajutorul Siu cel preaputernic pentru izbandirea lucrului
obstesc. El ne va trimite fericirea neamului §i a d-voastrd”. (Cuvantarea a fost indelung

aplaudati.). cf. Ibidem, p. 463.
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,Unii zic cd limba romaneasca e frantuzitd. Asta nu-i adevarat! Ce e
drept, sunt si in Romania unii ritaciti in ce priveste limba, dar trebuie sa se
stie cd cel mai puternic curent acolo e cel popular in limba si in literatura. No:
trebuie si ajungem de la limba noastri proasti (adici simpli — n. mea) de astizi
numaidecdt la limba literard roméaneasca”

Or, aceastd ultima fraza sintetizeazd intregul mesaj al versurilor din
Limba noastrd, poem pe care il va recita in final. Se pare ci participantii au
trait clipe de mare emotie, deoarece s-au ridicat in picioare, au ovationat,
au plans, au aplaudat. Elena Alistar, directoarea Scolii Eparhiale de fete din
Chisindu, evocd momentul in care Mateevici a recitat poemul Limba noastri
astfel: ,,Simt si azi fiorul care mi-a patruns toate fibrele sufletesti. Fard sd vreau
m-am uitat atunci in sald, i-am vazut pe toti moldovenii adinc impresionati
si mi-am zis: dragostea pentru limba noastra existd in noi toti, desi multi
inci vorbesc ruseste. Si chiar atunci am inceput eu a vorbi numai romaneste,
intrebuingand limba rusi numai in cazuri de fortd majord™.

Astfel, implicarea lui Mateevici in dezbaterile din cadrul Congresului
invitatorilor din primavara an. 1917 ii va incuraja pe dascalii basarabeni si
le va da mai multd incredere in fortele lor proprii, le va trezi interesul pentru
limba lor materna si pentru valorizarea acesteia.

Luata in ansamblu, activitatea publicistici si literardi a preotului
Al. Mateevici a avut un rol decisiv in ce priveste trezirea constiingei nationale
a romanilor basarabeni, pregitind in felul acesta momentul istoric al declara-
rii Unirii Basarabiei cu Tara in 27 martie 1918.

26 E. Alistar Romanescu, Amintiri despre Pirintele poet A. Mateevici, in Cuvint moldovenesc,

nr. 45 din 1 noiembrie 1935, p. 2.
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Theodor Codreanu

Limba romana pe Golgota basarabeana

Evolutia stirilor din Roménia, culmininde cu Declaratia din aprilie
1964, n-au rimas firi ecou in Basarabia. Acum se confirma din nou ci arhei-
tatea unei etnii nu tine doar de ADN-ul comun al indivizilor (supus mai usor
hibridérii), dar mai ales de ipostazierea Sfintului Duh daruit de Mantuitor
oamenilor in Duminica Cincizecimii, ca limbi de foc transfigurate in limbi
materne: Intru'nceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Cuvintul
Dumnezeu era. | Acesta era dintr'nceput la Dumnezeu, toate printr’fmu/ sau facut
si fard El nimic nu sa ficut din ceea ce sa facur'. Singurul Stipan al Cuvantului
nu este decAit Dumnezeu al Treimii de-o Fiintd. De aceea, Eminescu tinea si
precizeze ci noi nu suntem niciodatd stapinii Limbii si ai Adevarului. Or, in
Basarabia, stdpanii prin rapt ai provinciei, au pretins ca pot fi si stapanii lim-
bii roméne, deturnind-o in ,moldoveneascd’, inchipuit idiom aparte, striin
de arheul romanilor. Dupi aceastd logica ,,politicd”, sfidtor antistiintifica,
toate dialectele si graiurile limbii roméne ar trebui sa fie limbi aparte, cand,
in realitate, inca cei vechi au subliniat remarcabila unitate supradialectali a
vorbirii de pe teritoriul vechii Dacii. Basarabia n-a facut niciodatd exceptie.
Sfidarea acestei realitati a generat intreaga drami a istoriei Basarabiei, de la
1812 pani in clipa de fatd, cAnd inchipuitul presedinte al Republicii Moldova,
Igor Dodon, un mérunt apostat din stirpea Crusevanilor, a sters de pe size-ul
institutiei denumirea de limba romana. Gest criminal echivaland cu elimina-
rea lui Eminescu (pentru a cita oard?) din patrimoniul arheic al fiintei basara-
bene. Acestor minti inguste, lifditoare, uneori, pe ambele maluri ale Prutului,
trebuie sa li se aminteasca mereu spusa poetului: Suntem romani si punctum!

Cum toate incercirile regimurilor tariste nu reusisera sa striveasca arheul
limbii romane, odata cu infiintarea RASSM — Republica Autonomi Sovietici
Socialistdi Moldoveneasci — (inaintasa actualei Transnistrii), in 1924, s-a tre-
cut la ,experimentul Marr”, dupd trecatoarea favorizare a romanitatii lingvis-
tice, dovedita foarte , primejdioasi”. ,Savantul” de origine scotiano-georgiand
Nicolai Iakovlevici Marr (1864—1934) elaborase teoria limbii de clasi, con-
sonantd cu lupta de clasd marxist-leninista. El devenise celebru, fiind declarat

" loan, 1, 1-2, Biblia sau Sfinta Scripturi, editie jubiliara a Sfintului Sinod, tipdritd cu
binecuvéntarea si prefata Prea Fericitului Pirinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, versiune diortositd dupd Sepruaginta, redactata si adnotatd de Bartolomeu Valeriu
Anania, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
2001, p. 1556.
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»geniu”, in sfera academicd, prin fteoria iafeticd, monogenetici a limbilor.
Conform acesteia, toate limbile se trag din una primordiala, iesita din patru
onomatopei/exclamatii: sal, ber, yon, rosh. Cu timpul, aceste sunete ar fi stat
la baza diferentierii in actualele limbi de pe glob, iar cele patru ,exclamatii” ar
fi usor de recunoscut in toate idiomurile(!). In consecintd, limba primordiala
este premisa evolutiei omenirii spre comunism, incat eterogenitatea lingvis-
tici va evolua citre o limbi comuni, marxist-leninista, comunista, sovietica.
Asemenea ideal trebuie insd programat si construit pornind de la cele doud
clase sociale, care au corespondent doua limbi, doud literaturi: una burgheza,
alta proletard, majoritara (deci bolsevici!), a poporului. Din teoria lui Marr,
s-a dedus ca existd, in Basarabia, doud limbi: una burghezid — roména, alta
proletard, populara — moldoveneasca, amenintata sa fie sufocatd de limba
romani. In consecinti, se putea trece la ocrotirea si purificarea limbii mol-
dovenilor de elementele abuzive, artificial-burgheze romanesti, incit, final-
mente, se va definitiva o noud limba si un nou popor, in opozitie cu cel din
Roménia. Comisarul poporului pentru educatie din RASSM, Petru Chior
(1928-1930) a si declansat actiunea de creare a poporului moldovenesc si
a limbii moldovenesti, in vajnicul proces al luptei de clasi. Fireste, a gisit
lingvisti pe masura, precum obscurul M. Serghievski, trimis de la Moscova, si
Leonid Madan, care a publicat imediat o gramatici a ,,limbii moldovenesti™

In riticirea lui grotesci, Madan a descoperit si diferente antropologlce mol-
dovenii ar avea ,,0 structurd craniani alunglta , pe cand romanii — ,capete
rotunde” Madan a editat si un cuvintelnic academicesc al limbii moldovenesti,
adicd un dictionar, anticipAndu-l pe alt faimos savant, Vasile Stati’. ,Limba
moldoveneascd” rezultatd din experimentul Marr a ingrozit, pur si simplu,
incat pana si Stalin il va declara pe autorul iafetismului drept un impostor,
in 1950 (Marxismul si problemele lingvisticii). Experimentul marrist a dus la
o limba cu totul neinteligibild, un fel de struto-camild nici roméneasci, nici
ruseascd, ghiveci care a atins grotescul, ceva de genul acesta: ,,industria sere fe-
liuri noi de cruzime”; ,,coptii, scrit cu melul pe tabld”; , nistuire inuntrucletcu-
lard”; ,omu poate sa fie si stipan nislositor pentru soliteru de porc”; ,,moluste
panticochisioarnise si capochisioarnise”; ,la ist otread se atirna popugaiu”;
»cochitele sunt haracternise pentru cochitoase”; ,impotrijitor la molipsirea

? Leonid Madan, Gramatika Moldoveniaski, Tiraspol, 1929. latd si o proba de limba literard
moldoveneascd a comisarului Petru Chior: ,De-amu v-o doua luni di zali, dicind «Plugaru
Rosu» isi lunjeste discusiia dispri ortografia moldovineasci, mai intii trebui di spus ci sfada
merji nu dispri limba moldovineasci, dar dispri ortografii, adici dispri simnuirera sunitilor
cari sint in limbajii moldovineasci” (Petru Chior, in brosura Despre ortografia moldoveneasca,
1929).

3 Vasile Bahnaru, Gheorghe E. Cojocaru, Congresul al 11l-lea al Uniunii Scriitorilor din RSS
Moldoveneasci (14—15 octombrie 1965). Studiu si materiale, Editura Tehnica-Info, Chisindu,
2016, p. 17-19.

* Vasile Stati, Dictionar moldovenesc-romdanesc, Chisindu, 2003, revizut si completat in 2011.
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cu tatoi” etc. La astfel de performante incredibile ajunseserd marristii de la
Tlraspol in 1938, intr-un manual de ,,Zoologhle 5. In fata unor atari baza-
conii, o vreme s-a revenit la limba romana, chiar la alfabetul latin, dar din
1938 s-a declansat cea mai eficienta dintre solutii: teroarea. Bruma de intelec-
tualitate din Republica Autonoma Sovieticd Socialista Moldoveneasca a fost
decapitatd, trimisd in Siberia, recurgindu-se si la executii, metoda care va fi
practicatd si in Basarabia dintre Prut si Nistru de indatd ce a fost invadata la
28 iunie 1940 si reinvadatd in 1944. Nicolai Costenco, care a avut curajul
sa-1 sfideze pe Hrusciov, in 1941, aducandu-i aminte cd limba romana este si
cea a Basarabiei, iar nu ,pasareasca’ produsa in Transnistria, a ficut 15 ani de
puscirie siberiana. Transnistreanul Nicolae Turcanu va fi arestat si condam-
nat in 1944, pentru ca a adresat un salut dulcii Romadnii intr-o poema: , Salut,
dulce Roménie,/ Frate, sord, mamai, tatd./ Noi iti zicem: Buna ziua/ Si adio
niciodata!”® De-ar fi triit prin Basarabia acelor ani, Eminescu ar fi ajuns direct
in Siberia cu al siu poem Ce-ti doresc eu tie, dulce Romdnie. Sau cu mult mai
riau, ca in cazul Petre Steﬁnuca In 1941, folcloristul, etnologul, dialectologul
Petre Stefinuci a fost ‘condamnat la moarte din pricina aceleiasi iubiri pentru
limba roména, pentru ca apoi si i se comute pedeapsa la zece ani de temnitd
grea, murind la 12 iulie 1942 intr-un Gulag din RSS Tatara. Exemplele sunt
departe de a se restringe la cele de aici, atentionandu-ne ci, in Basarabia, s-a
murit si s-a ficut puscirie pentru limba roména!

La 3 martie 1953 a decedat Stalin. Ori de cite ori a bitut in Basarabia
o boare de sperantd, intelectualii, dar nu numai ei, au reactionat in favoa-
rea renasterii nationale. In acel an, pani si Sadoveanu, cum am vizut, in
pofida eloglulul adus Luminii de la risarit”, s-a trezit in fata a ceea ce se
petrecea la Chisinau, dupi intilnirea cu Emilian Bucov. Afli de la acesta
ce-i cu minunea ,traducerii”, anume cd in Basarabia existd un puternic cu-
rent care sustine ca limba romani si cea moldoveneasca sunt limbi diferite!
Avangarda teoriei moldovenismului se exhiba mai ales in ziarul ,Moldova
socialistd”. Scos din placiditatea lui proverbiald, Sadoveanu iese din lentoare,
cerand sprijinul lingvistilor de la Moscova, care, culmea, ii dau dreptate in
ce prlveste natura ,limbii moldovenesti”: simpld variantd regionald a limbii
romane. 1l preocupi chestiunea si-n anul urmitor, cind consemneazi ulti-
ma vizitd in URSS. Atundi, pe 24—26 august 1954 a avut loc Congresul I al
Uniunii Scriitorilor din Moldova, precedat, in 1951 (3—7 decembrie), de o
sesiune comund (pe tema problemelor lingvistice din RSSM) a Institutului
de Lingvisticd al Academiei de Stiinte a URSS si a Institutului de Istorie,
Limba si Literaturd al Filialei Moldovenesti. Problematica a fost reluatd pe
17-19 octombrie 1955, de astd datd la Chisindu, cu participarea multor

5 Apud Valentin Mandacanu, Regisirea de sine, in ,Nistru”, nr. 2/1990, p. 73.
¢ Vezi si Vladimir Besleaga, Rezistenta prin culturd, in ,Limba Romand”, nr. 7-8, 2010.
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specialisti de la Moscova, recunoscandu-se identitatea lingvistica si culturald
,roméino-moldoveneasca”. Asadar, stiinta lingvisticd de la Moscova respingea
aberatia a doua limbi diferite, pe cAnd, cum observi si Sadoveanu, moldove-
nismul era sustinut, cu fanatism, la Chisindu. De fapt stimulat, politic, de la
Moscova, in poﬁda savantilor cinstiti! fn 1954, Sadoveanu e de partea celor
care luptd pentru roménitatea limbii dintre Prut si Nistru. Intr-o alti insem-
nare de jurnal lauda un tinir din Basarabia, Ivan (de fapt, Ion) Vasilenco,
nascut la Pascani, din mama moldoveanci si tata ucrainean, istoric literar spe-
cializat in Alecu Russo, Constantin Stere §i preocupat sa lupte ,,contra celor
ce vor sa faci silnic si absurd din limba moldovenilor o limba deosebita de a
romanilor”®. Ton Vasilenco (1926—1977) milita, in acei ani, in mod deschis,
pentru intoarcerea la alfabetul latin, avind a se confrunta cu reprimarea ofici-
ald, ,cumintindu-se”, pare-se, cu timpul.

Dupi moartea lui Stalin, in perioada destinderii hruscioviste, culminand
cu retragerea trupelor sovietice din Tard, in 1958, vigilenta autoritdtilor co-
muniste din Basarabia a sporit. Cand in 1959, poetul Victor Teleuci, scrie
poezia cu titlul O alti limbi mai frumoasi nu-i, cenzura respinge publicarea,
chiar daca autorul o numise doar limba maternd, ceea ce deja trezea anxietate
in rAndul ocupantilor. De altfel, acest an va fi considerat unul al confruntarii
»intre fortele nationale ale romanilor basarabeni si conducerea RSSM™. In
1959, se 1mphneau 600 de ani de la intemeierea statului Moldova si un secol
de la Unirea Principatelor. Existd dovezi ¢ unele forte intelectuale ale provin-
ciei au incercat sa sarbatoreascd evenimentele, in ciuda masurilor preventive.
Mai multi tineri studenti care-si ficeau studiile la Moscova s-au adunat la
gard si, in fata multimii, au incins o Hora a Unirii. Dupi ,spectacol”, trei
dintre tineri, Petru Carare, Gheorghe Voda si Vlad lovita, au depus, seara, pe
ascuns, flori la monumentul lui Stefan cel Mare, relateazd Vladimir Begleaga.
Tot in acel an, tdranii din zona Manastirii Raciula au aparat licasul vreme de
zece zile impotriva celor care voiau s-o inchidd, infruntdnd 500 de militieni
si soldati, timp in care a fost ucis un om, Simion David, altii fiind raniti sau
condamnatl la inchisoare.

fntr-o asemenea imprejurare de crizd, s-a convocat, in septembrie, o
plenard a Comitetului Central al Partidului Comunist Moldovenesc pentru
combaterea tendintelor ,nationaliste”, vizati fiind, intre altii, Ion Vasilenco,
Vasile Coroban, Petru Cirare, Vladimir Besleaga, Gheorghe Vodi, Vlad Iovitd
si chiar Andrei Lupan. Pentru o vreme, gurile au fost inchise. Numai c3, la
Bucuresti, Gheorghe Gheorghiu-Dej ficea un nou pas pentru desprinderea

7 Vasile Bahnaru, Gheorghe E. Cojocaru, op. ciz., p. 21-22.

8 Mihail Sadoveanu, Pagini de jurnal si Documente inedite, editie ingrijitd de Constantin
Mitru, Maia Mitru si Olga Rusu, cu un studiu introductiv si note de acad. Constantin
Ciopraga, Editura Junimea, lagi, 2003, p. 372.

? Vasile Bahnaru, Gheorghe E. Cojocaru, op. ciz., p. 23.
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de sub tutela Moscovei, prin Declaratia din aprilie 1964, dind si lovitura
mortald unor istorici de felul lui Mihail Roller, care oficializase teza ci, la
1812, Basarabia a fost cedatd Rusiei de citre Turcia, iar unirea din 1918 cu
patria-mama n-a fost decit o ,ripire” ingiduita de Occident. Exact punctul
de vedere al istoricilor sovietici de la Moscova si Chisinau. Adevarata ,,pa-
trie-mamd” a Basarabiei, vor repeta obsedant politrucii in frunte cu Ivan
I. Bodiul, ar fi Rusia. Hrusciov insusi declarase in cadrul celei de a IX-a
Conferinte muncitoresti pan-germane (7 martie 1959) ci teritoriul RSSM a
fost cotropit de ,regele romin” in 1918 si in mod just a retrecut la Uniunea
Sovietica, incat intre cele doud tari ,,nu se pune problema frontierelor”, chiar
daci ,in rindurile unei anumite pérti a populatiei din Roméania” ,sunt oa-
meni care considerd ci Moldova este o parte a Roméniei”°. S mai pui pro-
blema granltelor insinua, superior, Nichita Sergheev1c1, cind comunismul
inseamnd tocmai disparitia lor? Insi nu doar ,oameni”, in genere, gindeau
la frontierele Roméniei Mari, ci Gheorghiu-Dej insusi, care va ataca frontal
mistificarea sovietica in sedinta Biroului Politic al CC din 26-27 februarie
1963, vizand direct cuvintarea lui Hrusciov, prin care acesta santaja Romania
cu Transilvania ,ungureascd™: ,,Altd problema este pozitia fatd de granite. Se
apuci si vorbeste la Berlin (Hrusciov, Leipzig, n.a.) ci, cu Polonia s-a inteles,
dar cu Romania a mai rimas un balast cu Transilvania. Noi atit am vorbit
cu Episev (ambasadorul sovietic la Bucuresti, n.a.): ce ati zice voi daca sub
pretextul acesta am deschide discutia despre Basarabia si Bucovina de Nord,
ar fi just ca in loc si combatem aceste tendinte, sd reluam aceastd discutie?”"!
In Memorii, Hrusciov nu trece cu vederea aceste ,incidente” cu partea ro-
mani, aducind acuzatii dure ,nationalistilor” de la Bucuresti. Culmea, pe
drumul de reintoarcere din vizita in China si Republica Populara-Democrati
Coreeand (3—10 martie 1964), unde Ion Gheorghe Maurer pusese si problema
Basarabiei si a Bucovinei de Nord, delegatia roména a trecut pe la Pitunda, in
Crimeea, unde se afla Hrusciov, aducandu-i vestea c3, in discutiile ,,amicale”
cu tovardsii chinezi, el, Maurer, aflase ci Rusia rapise de la roméni Basarabia!
latd ce noteazd Hrusciov: ,A fost si ceva care ne-a speriat: «Chinezii ne-au
spus ca voi ne-ati luat Basarabia — au zis romanii. Noi n-am avut decat si
ascultdm, desi, ev1dent nu mai avem nevoie de Basarabia. Aceasti conversatie
ne-a ldsat un gust amar. Incepem sa-i suspectim pe romani ci ne-ar purta picd
pentru retrocedarea, dupa rizboi, a Basarabiei la Uniunea Sovietica»”'?.
Lucrurile n-au rimas fard urmiri. Hrusciov a amenintat cu un

» A

' Apud Gheorghe E. Cojocaru, Explozia ,,problemelor teritoriale” in relatiile sovieto-romdne,
in Romdnia — supravietuire si afirmare prin diplomatie in anii Rizboiului Rece. Comuniciri,
articole, studii, vol. 3, coord. Ambasador Nicolae Ecobescu, Targoviste, Editura Cetatea de
Scaun, 2014, p. 94.

Y Apud ibidem, p. 95.

12 Apud Vasile Bahnaru, Gheorghe E. Cojocaru, gp. ciz., p. 30.
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plebiscit in RSSM, convins ci rezultatul nu poate fi decit favorabil Moscovei.
Gheorghiu-Dej n-a cazut in capcand, replicAind ci va trebui readusa in
Basarabia toatd populatia care a fusese izgonitd de acolo sau taratd prin Siberii.

Nicolae Ceausescu avea si duci mai departe politica nationald a lui
Gheorghiu- De) fntre 3-11 septembrie 1965 are loc la Moscova intalnirea
sovieto-romand. Problemele puse de partea roméina au declansat ,,un adevirat
cutremur’: restituirea tezaurului, a arhivei Partidului Comunist din Romania,
perioada ilegalitdtii, si ,imbundtatirea” activitdtii Tratatului de la Varsovia.
Desi chestiunea Basarabiei nu a fost pusd in dezbatere, aceasta era deja scoa-
sa in evidenta de publlcarea, la Bucuresti, a spinoasei cirti a lui Karl Marx,
Insemndiri dexpre roméini (Editura Academlel Bucuresti, 1964)

In aceasti conjuncturd istoricd se desfisoara, Ia Chisindu, in zilele de
14-15 octombrie 1965, Congresul al IIl-lea al Uniunii Scriitorilor din
Moldova. Evenimentul a fost organizat cu multa grija, pentruanuse produce
,defectiuni” nationaliste. In prealabil, revistele ,Nistru” si ,Cultura” au initiat
doud anchete literare cu aceeasi tema, punand intrebari despre procesul literar
din ultimii ani. Au raspuns multi scriitori, din paginile acordate de reviste
rizbatind cliseele obisnuite, in prelungirea mentalititii proletcultiste. Pirea
ca guvernul previzuse bine: scriitorii erau ,reeducati”’, nu miscau in front, in
robusta traditie sovieticd. Congresul s-a desfisurat in sala Teatrului de Stat
,Puskin”. S-a ales, cu unanimitate de voturi, un urias prezidiu alcituit din
37 de membri: 12 scriitori din Chisindu, 3 de la Moscova, 2 delegati ai altor
uniuni de creatie, 20 (!) de activisti de partid si de stat, dupa care s-a citit si
aprobat scrisoarea de salut a Comitetului Central al PCUS.

Dupa , traditie”, cuvAntitorii trebuiau sa-si sustind interventiile in limba
rusd, din sfAnt respect pentru ,fratii” mai mari. S-a produs insi prima bresa:
90% dintre vorbitori au griit in limba romana. Scriitorii, din adinc instinct,
si-au adus aminte cd sunt adeviratii pazitori ai limbii unei natiuni. Sub crusta
groasa a caldardmului bolsevic statea retras, aparent fragil, gata-gata sa sucom-
be, arheul limbii roméne, incilzit de Sfantul Duh. Cei care au simtit ci au
stapani Adevirul si Limba Romani l-au scos din ascundere. Unele cuvantiri
au fost incendiare, dar in presa au fost reproduse ciuntit. Adevirul acestor
ludri de cuvant parea pierdut. S-au pastrat insi inregistrarile audio, acestea
fiind reproduse, dupi 51 de ani, de Vasile Bahnaru si Gheorghe E. Cojocaru
in cartea aici evocatd. Fireste, cele mai multe interventii n-au avut curajul sa
iasa din cligee. In studiul introductiv, autorii le inventariazi in citeva pagini
(35-38). Alpl insa n-au putut ignora faptul ca literatura n-are sens fird cea
din Romania. Ion C. Ciobanu a ficut trimitere la G. Cilinescu si Mihail
Sadoveanu, Haralambie Corbu, la Al. Vlahuti, George Meniuc — la Nicolae
Labis, George Cosbuc, Sadoveanu, George Topirceanu, Emil Gérleanu;
Gheorghe Vodi, la Marin Preda, L. Colibaba, la Eminescu, Creangd, Liviu
Rebreanu si George Cosbuc.
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George Meniuc, Vasile Coroban, foarte tindrul Mihai Cimpoi, Aureliu
Busuioc resping mediocritatea artistica. Profesorul L. Colibaba are curajul si
citeze versuri din Ce-ti doresc eu tie, dulce Romdnie, de Eminescu, afirmand
ci nu este o crimd, cum se vehiculeazi, sa le aduci in fata scolarilor si a pu-
blicului. Aureliu Busuioc a subliniat, ironic ca, daci te plimbi prin Chisindu,
ai norocul sa auzi dulcea limbd materni doar la marginea orasului, apoi, ci
numele strizilor nu sunt moldovenesti, marii oameni autohtoni dind nume
doar unor fundacuri periferice: ,indiferenta fatd de patrimoniul istoric, cul-
tural al poporului poate fi interpretata la un moment dat ca o jignire a sen-
timentului de demnitate nationald”*. Raisa Suveicd nu intelegea de ce un
copil care are parintii moldoveni este obligat s invete doar in limba rusa:
,Cine e de vini ci nu sunt scoli, sau mama si tata este (sic!, n.n.) de vind?”'*
Conferentiarul universitar P Osmitescu demonteaza minciuna ci Teatrul
National s-a creat in perioada sovietica si nu intelegea de ce Strada Stefan cel
Mare este inscriptionatd ya. Ilmepana Beiuxozo. Pledind pentru revenirea
la alfabetul latin, el invoca exemplul Georgiei, care nu renuntase la alfabetul
georgian. Ion Drutd, intr-un discurs necrutdtor, este indignat de starea limbii,
silite a fi doar ,moldoveneascd’, incit un frate a ajuns sa-i reproseze: ,tu ai
inceput a vorbi romaneste de la o vreme”, din pricina cd nu urmeaza exemplul
unui presedinte de colhoz care, ,la fiecare doud cuvinte moldovenesti spune
sapte rusesti”, maladie care a impAnzit satele, adaugd Drutd: ,este o datorie
sfAntd a noastrd, a scriitorilor, a ziarelor, a comitetului de radio, sa gasim, sd
cultivim, sa ciutim o modalitate de a pune stdvilar acestei nenorociri, fiindci
altfel cei doua sau trei mii de intelectuali din Chisinau, care stiu acum lim-
ba, o s-o uite si ei sau o sd imprumute din sat acele chestiuni pe care noi le
privim acum cu oroare””. lon Drutd nu ficea altceva decit si demaste con-
tinuarea experimentului Marr, la care doar aparent se renuntase. Lui Drutd
i s-a aldturat, din aceleasi pricini, Emilian Bucov, acuzind ci limba devenise
un ,talmes-balmes”. Impreuni cu Ion Druti, cerea si el intoarcerea la alfabe-
tul latin, recunoscand ci si-a scris toate cartile in acest alfabet. L. Colibaba
argumenta ca nu trebuie sd se teamd nimeni de alfabetul romanesc, deoarece
oamenii il cunosc si citesc mai usor cu el. Druta mai atentiona Congresul ca
tot ce spune el de vreo sapte ani in materie de limba si literaturd nu este luat in
seamd de autorititi. ReplicAndu-i politrucului Turi Barjanschi care, in cuvan-
tul sau, a acuzat mai multi scriitori ci citesc prea multe publicatii romanesti,
uitindu-le pe cele de la Moscova, Drutd a spus cd este onorat si ci nutreste
»cele mai calde sentimente pentru o tard vecind cu noi, o tard ruda cu noi,
ca limbd, ca istorie, o tard socialistd, ca si republica noastrd”, si nu intelege

Y Apud ibidem, p. 41.
Y Apud ibidem, p. 40.
5 Apud ibidem, p. 41.
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»de ce ar trebui si facem un Zid Chinezesc de-a lungul Prutului”®. Tocmai
impartasirea aceluiasi alfabet, ,atit de natural”, ne-ar scuti de ispita unui ase-
menea zid. De aceea, se aratd incd optimist ca partidul si guvernul vor apleca
urechea la dorintele scriitorilor si se va pune in discutie problema alfabetului
,in cele mai inalte foruri”?".

A fostinsa prea mult pentru rabdarea autoritatilor bolsevice. Imediat dupa
Congres, s-a declansat o inversunatd campanie impotriva ,nationalismului”,
antisovietismului, antimarxismului si antileninismului scriitorilor. Problema
cea mai ,reactionard” era aceea a alfabetului, intoarcerea fetelor citre Roménia.
La aceasta propunere, sala aplaudase, cu 1ndelung1 exclamatu ceea ce a trezit
furia activistilor. In clipele cAnd acestia au respins ideea ca inadmisibili, oa-
menii au raspuns cu tropdituri, fluierituri, exclamatii.

La sfarsit, Gheorghe Malarciuc a fost insarcinat s dea citire unei adrese
de multumire a Congresului citre CC al PCUS, fiindci ei, scriitorii, au fost
ajutati sa-si largeasca orizontul spiritual si sd scrie opere de valoare!!! Dupa
Congres, va intra in lupta, in primul rind, LI. Bodiul, subliniind gravele
carente, lacune din activitatea manuitorilor condeiului din Republica, in ciu-
da conditiilor paradisiace create de partid, in glorioasa Uniune Sovietica. Le
va aduce aminte ¢ numai ,odatd cu biruinta Puterii Sovietice au inceput a
se dezvolta stiinta si limba”. Anterior, doar stagnare si inapoiere culturala,
ca si cum n-ar fi existat cronicarii, Varlaam, Dosoftei, Cantemir, Alecsandri,
Eminescu, Creanga. Cauza orbetiei scriitorilor venea din lipsa orizontului po-
litic. Mai mulg, respinge cu indignare »cunoscuta declaratie a lui Mao Zedong
despre Basarabia”, dar si editarea, in Romania, a unor carti, precum cea a lui
Marx despre romani, in ,,care se denatureaza trecutul istoric al Moldovei”. In
fata primejdiei nationalismului roménesc, trebuiau stopate publicatiile de pes-
te Prut care, numai in 1964, ajunsesera la 17,5 mii de exemplare, la 34 de mii
in 1965 sila 56 de mii in 1966!"® Au fost condamnate ,,tendintele nationaliste
manifestate in cuvantirile lui Busuioc, Malarciuc, Druga, Cimpoi”. Relatiile
cu Roménia s-au restrans drastic, pand la declararea Tirii ca principal inamic
al Basarabiei, influentele de peste Prut fiind cotate drept cele mai nocive.
Roménia inceta s mai fie considerata ,tara socialista sord” precum celelalte
din blocul sovietic.

La 17 noiembrie 1965, Bodiul elabora cele 39 de teze pe care le adresa
nevrednicei Uniuni a Scriitorilor, in adunarea de partid". Si pentru a transa
definitiv lucrurile, la 22-23 decembrie 1965 a sustinut un amplu Raport

16 Culmea ironiei, in campania electorali prezidentiald, in urma cireia a fost ales presedinte
al Republicii Moldova, Igor Dodon promitea ci primul lucru pe care-l va fiptui, odatd ales,
va si un zid de piatrd de-a lungul Prutului!

\7 Ibidem, p. 43.

18 [bidem, p. 50.

9 Ibidem, p. 329-333.
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in adunarea activului de partid republican, sub genericul: ,Starea educi-
rii marxist-leniniste a oamenilor muncii din republica si masurile pentru
imbunitatirea ei”. Acolo, decidea definitiv, in spirit taristo-bolsevic: ,,Anul
1812 — anul unirii Basarabiei cu Rusia — a intrat in letopisetul poporului
moldovenesc, ca un eveniment de uriaga insemndtate istorici, pregitit de
dezvoltarea multiseculard a legaturilor politice, social economice si culturale
dintre Moldova si Rusia”. Nu rapt, asadar, ci... ,unire”! Una care a dus la o
uriasd dezvoltare a limbii si poporului moldovenesc! Atat de uriasd, incit,
timp de un veac de la raptul provinciei, Basarabia n-a mai dat nici o persona-
litate importanta in domeniul culturii si literaturii, spre deosebire de ceea ce
s-a intAmplat in cealalta parte de Moldova, care a dat Epoca Marilor Clasici!
Dar Bodiul regreta enorm ci scriitorii si alti moldoveni nu cunosteau acest
maret eveniment, dublat de intoarcerea Basarabiei la , patria-mama”, Uniunea
Sovietica, la 1940 si 1944, dupi cotropirea de catre Romania regald: ,Stiinta
noastrd nu a studiat cum se cuvine nici perioada ocupatiei prin violentd a
Basarabiei. Sub pretextul de a «nu ravisi trecutul», oamenii de stiintd nu dez-
valuie adanc situatia economici, sociald si culturald a poporului aflat sub cal-
caiul cotropitorilor, lupta lui eroici pentru unirea cu Patria-mama — Uniunea
Sovietica. Noi am incetat chiar de a marca pe larg data de 28 iunie (1940,
n.a.) — Ziua reunirii — marea noastrd sirbatoare nationali. Aceasta data istori-
ci va riméne pentru totdeauna in memoria poporului moldovenesc ca o zi de
implinire a unor aspiratii ale lui, ca o incheiere victorioasa a luptei impotriva
cotropitorilor, ca inceputul, pentru o mare parte a poporului moldovenesc, a
construirii societatii noi, socialiste”*.

Cu asemenea retorici desdntata, delirantd, se acoperea una dintre marile
crime ale istoriei moderne.

2 Ibidem, p. 355.
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Ala Sainenco

Unitatea imaginarului lingvistic in spatiul romanesc
(in baza structurilor asociative)

Tema comunicarii mele contine cateva restrictionari, pe care ar trebui sa
le explic.

Prima vizeazd scopul studiului. Aspectele ce tin de limba roména vorbita
in Basarabia si constiinta lingvisticd a roménilor basarabeni, in general pe larg
discutate in studiile de specialitate si nu numai, au vizat (amintim doar):

*  glotonimul, al cirui parcurs reflectd istoria sociald si politica lingvisti-

cd a imperiului tarist si apoi a imperiului sovietic;

*  functiile limbii si dezechilibrarea sistemului de stiluri;

*  modificirile in structura limbii romane vorbite in Basarabia, ca rezul-

tat al limbilor in contact, pe de o parte, iar pe de alta parte, ca pozitie
a unei arii lingvistice laterale si izolate;

*  complexele pe care romanii basarabeni le au atunci cind isi vorbesc

propria limba si care se manifestd inclusiv prin frica de a gresi.

Intrebarea pe care ne-o punem este daci contactul dintre limbi a influentat
structurile de adincime, inscrise in imaginarul lingvistic. In mod obisnuit, cer-
cetarea imaginarului este subordonatd unui scop, reluat aici in formularea lui
Jean-Jasques Wunenburger: ,,Studiul imaginarului ca lume de reprezentiri com-
plexe trebuie, asadar, s vizeze sistemul de imagini-texte, dinamica lor creatoare
si pregnanta lor semantica, ce fac posibild o interpretare nelimitati si, in sfarsit,
eficacitatea practicii acestora, precum si influenta lor asupra vietii individuale si
colective™. Incercarea noastrd, interogatoare in esentd, vizeaza continuitatea sau
discontinuitatea imaginarului in spatiul limbii roméne, avind in vedere situatia
de bilingvism a roménilor basarabeni si repercusiunile pe care aceasta situatie o
are asupra constiintei lor lingvistice si, posibil, asupra imaginarului lor lingvistic.

A doua restrictie tine de paranteza in baza structurilor asociative.

Dintre formele limbii in care se reflecta viziunea lingvistica asupra lumii
si prin care se construieste imaginarul lingvistic comun, proverbele si zicato-
rile, locutiunile si expresiile (intr-un cuvént, formele discursului repetat) au
si functia de conservare si transmitere a unor imagini ale lumii, consolidate
in timp si transmise prin generatiile de vorbitori, retindnd o viziune arhaici
asupra lumii, care continud sa medieze apropierea de lumea reald. Cadrele si

! Jean-Jasques Wunenburger, /maginarul. Traducere de Dorin Ciontescu-Samfireag, Dacia,
2009, p. 10.
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contextele modificAndu-se insa, implicit, se modifica, intr-un ritm mai lent
sau mai alert, si viziunea lingvistica asupra lumii. Proba acestor modificiri o
pot da structurile asociative ale unei limbi®. Am apelat in acest scop la baza de
date constituitd pentru Dictionarul asociativ al limbii romine®, care contine
cateva filtre: genul, virsta, domeniul de activitate, data completarii anchetei,
regiunea/tara. Filtrul din urmd a permis sa urmérim daci structurile asociative
specifice vorbitorilor de limba romana din Roménia se mentin in cazul vorbi-
torilor de limba romani din Republica Moldova.

Apeland la Dictionarul asociativ al limbii ruseé', am comparat aceste re-
zultate cu reactiile vorbitorilor de limba rusi, urmarind stabilirea influentelor
rusesti in cazul vorbitorilor de romanid din Republica Moldova. Pentru

% Cu toate ca structurile asociative (respectiv, cAmpul asociativ) este, asa cum aratd Eugeniu
Coseriu, centrifug, se rispAndeste intr-o manierd necontrolabild, asocierile nedepinzand ,in
mod necesar de limba”, bazindu-se ,,pe contextul real al lucrurilor” si fiind ,individuale in
mare parte”, deducerea acestora nu este imposibild (Eugeniu Coseriu, Orientdri in semantica
structurald. Traducere din limba englezd, notd preliminari, comentarii si postfata de Cristinel
Munteanu, Editura Universitatii ,Alexandru loan Cuza” lasi, 2016, p. 97):

— pentru ci analiza unui numir relevant de asocieri ale unui cuvant poate reliefa schema lui
asociativa in cadrul unei comunititi de vorbitori; pe de o parte, caracterul supraindividual
al limbajului si, pe de alta, continuitatea unor asocieri in cadrul unei comunitigi lingvistice
justifici calificarea lor drept asocieri comune, caracteristice vorbitorilor unei limbi,
reprezentantilor unei culturi;

— dintre sensurile referential, gramatical si emotiv, asocierile reflectd mai curdnd sensurile
emotive, care trimit la relatia dintre semn si rdspunsul emotiv al vorbitorului/respondentului,
iar intelesul, aga cum aratd J.P. Mc Kinney, este ,,capacitatea anumitor sunete de a produce in
indivizi cu anumite trdsituri o anumitd dispozitie a experientei sau a actiunii”, tinAndu-se cont
de faptul i ,inainte de a deveni stimuli de un anume fel, intelesurile trebuie si fie produse
ale experientei cognitive, foarte adesea desfisurate intr-o perioadi lunga de timp si si fie, prin
urmare, purtitoare ale acestei experiente” (Eugene A. Nida, Componential Analysis of Meaning.
An Introduction to Semantic Structures, The Hague-Paris, Mouton, 1975, p. 251-251);

— pentru ci existd legituri, demonstrate de psihologie, dintre unititile constiintei in psihicul
uman. Ca unititi ale constiintei pot ﬁgura imaginile reflectirii, perceperii, reprezentdrii,
notiunilor, emotiilor, sentimentelor, iar pentru studiul asocierilor este suficient faptul ci
asocierile ficute in cadrul unui experiment pot fi desemnate prin cuvant.

Metodologia experimentului asociativ a presupus realizarea, in scris, a anchetelor cu
respondenti trecuti de 18 ani. Conditiile experimentului impun ca fiecare respondent si
noteze, timp de 10 minute, in dreptul fiecirui cuvant-stimul, cuvAntul-reactie care ii venea
primul in memorie.

Punctele anchetei au fost stabilite pentru intreg arealul romé4nesc — Romania si Republica
Moldova — proportional cu numirul de vorbitori, conform datelor de la ultimele recensiminte
(pentru Romania — recensimantul din 2011, pentru Republica Moldova — din 2004).

3 Gheorghe Popa, Ala Sainenco, Valentina Pritcan [et al.], Dictionarul asociativ al limbii
romdne, lasi, Junimea, 2016.

4 I0.H.Kapayaos, IA. Yepxacosa, H.B. Yumuesa, FO.A. Copoxun, E.®. Tapacos, Pyccxuii
accoyuamusnoii caoeapy. B 2 1. / T. L. Ot crumyaa x pexpuu: Ox. 7000 crumysos. M.:
ACT-Actpeas, 2002. 784 c. T. IL. Or crumyaa k pexuun: boaee 100 000 peakumit. M.:
ACT-Acrpeas, 2002. 992 c.
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comparare am selectat cuvintele din citeva cimpuri semantice: credingd,
cunoagtere, stiri fiziologice, triiri afective, deictice.

Concluziile generale pe care le vom expune in final vizeaza toate cAm-
purile enumerate. In comunicarea de astizi, insi, ne vom referi succint la
cite un cuvant din fiecare cAmp i vom analiza pe larg la conceptul rizboi in
imaginarul romanesc si rusesc.

Credinta — Dumnezeun. Prima reactie a respondentilor rusi la cuvin-
tul-stimul Dumnezen este verbul a fi (ecms — 12) la forma afirmativa, iar ras-
punsul poate fi interpretat ca afirmare a existentei lui Dumnezeu. Reactia care
inscrie negarea lui Dumnezeu prin nu (wem — 6) reprezinta, cantitativ, 1/2
din rdspunsurile afirmative. Respondentii rusi indica si antonimul drac (vepm
— 6) ca raspuns la stimulul Dumnezeu, reactie ce nu apare la respondentii
romani. Reactiile rusesti sunt substantive, nume percepute drept sinonime
pentru Dumnezeu: Tocnods ,Domnul” (6) ca suprematie a universului, omey
,Tatdl” (5) ca paternitate distinctivd, corelatul pagin 3esc ,Zeu” (5), lisus
(10) ca simbol al mantuirii, axees ,inger” (5) ca fiinga spirituald; pronume-
le posesiv moii ,al meu” (7), in general foarte frecvent in reactiile de orice
tip ale respondentilor rusi si verbul cunoasterii s#aem ,stie” (6), raportat la
Dumnezeu ca fiintd atotstiutoare.

Reactiile roménilor la stimulul Dumnezen pun in evidenta credinta
(145), biserica (50) si puterea (atotputernic) (26) ca maxima insusire atribuita
divinitatii. Dumnezeu este in imaginarul lingvistic roménesc, in esentd, divin
(divinitate + divin — 38+18) si sfant (45), diferit de omul care se poate apropia
de el prin rugdciune (21).

Cunoagstere — minte. Tn'geleasé drept ,facultate de a gindi, de a judeca, de
a intelege”, mintea se situeazi in zona abstractului, fapt pentru care roménii
o leagi de organul responsabil de gindire, conferindu-i materialitate: creier
(136) si partea corpului cap (37). De aici, expresiile: a-7 veni (cuiva) minile la
cap sau a-si bdga mintile in cap.

O serie de adjective i substantive pun in relief calititi ale mingii: adjec-
tivele ageri (30), luminati (7) se leaga sintagmatic de stimul, iar degtepr (50),
inteligent (10) reflecta raportul de sinonimie cu locutiunea cu mintel are minte;
substantivele inzeligenti (40), intelepciune (21) sunt comutabile cu minte.

Expresia roméaneasca a tine minte leagd acest stimul de memorie (7),
iar interpretarea verbald a acestui stimul (minte — verb la indicativ prezent,
persoana a IIl-a, singular) explicd aparitia in seria structurilor asociative a
reactiilor minciund (10) si adevir (7).

In seria ruseasci a asocierilor regisim doud reactii: 204064 ,cap” (2), ca
localizare si mosmaenue ,gandire” (2), ca proces — respectiv, in romana: gandire
(206) si gdnd (12).

Daca pentru respondentii romani semul uman este implicit, respondentii
rusi il expliciteaza prin: weroseneckuii ,omenesc” (8), verosex ,om” (4), werosexa
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»a omului” (4). Mintea se leagd pentru respondentii rusi de voingi: soss
Lvointd” (5), u 6045 ,si vointd” (3). Ca sinonim pentru minte, respondentii
rusi indicd uwmennexm ,intelect” (2). Determinativele sunt preponderent me-
taforice: ceéemaniii Juminoasi” (3), esicusnii ,suprem” (2), iar verbele-reactii
polarizeaza entitatea: avem, pe de o parte, umems ,a avea” (2), iar pe de alta
parte, nomymuacs ,a se intuneca’ (3).

Tidiri afective — suflet. Prima reactie, ca frecventd, a respondentilor ro-
mani la stimulul sufler il reprezinta substantivul inimd (113), ca posibild loca-
lizare a sufletului. Aceasta reactie, mai putin frecventa (cepdye — 2), existd si in
raspunsurile respondentilor rusi. Reactia cea mai frecventd a respondentilor
rusi este insa 6oaum ,doare” (10), care contureazi imaginea sufletului suferind,
dupa care urmeaza verbul noem ,cintd” (6). Avem, astfel, prin verbul noem
si imaginea sufletului care se bucurd. Reactia doare apare si in raspunsurile
respondentilor romani, sub forma unui substantiv — durere (8). Semul defini-
toriu al sufletului rusesc este ‘deschis’. Avem, astfel: napacnamxy ,larg deschis”
(5), omxpoimas ,deschis” (3), mupoxas ,larg” (2). Aceste reactii ar corela cu
romanescul mare (37). Trasiturile sufletului romanesc sint detaliate prin: bun
(67), bundtate (36), curat (32), iubire (21), dragoste (14), cald (16), puritate
(9), blind (8). Alte determinative rusesti sunt: npexpacras ,minunatd’ (2) si
beccnepmuas yeternd” (2). Ultima reactie, alaturi de boz ,Dumnezeu” (2), nebo
scer” (2), pati ,rai” (2), yaemena ,azburat” (2), implicé o dimensiune religioasd
a sufletului, care in imaginarul romanesc se regaseste in spirit (18) si duh (10).
In imaginarul romanesc, sufletul se raporteazi, in general, la om: om (22) si la
viatd (28), pe cmd in imaginarul rusesc avem detalieri: ves08exa ,al omului”
(4) mos ,al meu” (4), noama ,al poetulul (4). Semul negatlv apare in reactia
romaneascd go/ (9) si in reactia ruseasca nomemxu jintunecat” (2). In felul aces-
ta, polarizarea se produce diferit in cele dou culturi: ca sem pozitiv, in rusd
avem dimensiunea, in romand — calitatea de a fi bun; ca seme negative, in rusd
— culoarea (intunecat, lipsa luminii), in roméina — golirea (prezenta acestui sem
este accentuata de reactia sentimente cu frecventa 13 in reactiile roménilor).

Stari fiziologice — corp. Reactiile la cuvantul stimul corp reprezinti cele mai
multe suprapuneri, iar acolo unde reactiile nu coincid, apar si cele mai mari
discrepante. Avem, astfel, pe linia suprapunerilor: suflet (106) / dyma (2); frumos
(33) / xpacusoe (9), om (31) | wenosexa (4 + ueaosex — 2), gol (12) | obnancennoe
(2), femeie (9) | weencroe (6), zvelt (9) | cmpoiinoe (2). Ordinea frecventei acestora
este insa diferitd: in romand — sufler (106), si suflet (10), frumos (33), om (31),
20l (12), femeie (9), zvelt (9) / in rusa — xpacusoe (9), mencxoe (6), werosexa (4) (+
yenosex — 2), menmgunot (3), dyma (2), obnancennoe (2), cmpoiinoe (2). Astfel, in
romand, prima reactie este opozitiva: suflet, in rusi — apreciativa: xpacusoe (9).

Mai curioase sunt deosebirile: in romana #mup se asociazi cu mort (10),
iar in rusd cu viagd (wusus — 2); in afard de determinativele frumos si zvelt, in
romana apare slab (6), iar in rusd puternic (cusvnoe — 3), iar alte determinative
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sunt: zopsuee fierbinte” (2), wemcnoe ,gingas” (2), menaoe ,cald” (2), pusuunecxoe
Hhzic” (2).

Reactiile respondentilor roméni construiesc un sir sinonimic pentru sti-
mulul z7up: corp (230), cu un sens mai general (cea mai frecventd reactie), chip
(7), templu (10) — care poate fi interpretat metaforic —, precum si metonimiile
carne (8), haine (7).

Deicticele — eu. Cuvéntul-stimul ex configureaza reteaua pronumelor
personale, asociindu-se, printr-o relatie de opozitie cu 7 (118), e/ (31), ea
(23) si prin relatie de incluziune cu 70i (10). Aceleasi structuri se reliefeaza si
in cazul respondentilor rusi. O altd serie de reactii prezinta ipostazele eu-/ui:
personalitate (21), persoand (55), om (22). Elementul diferentiator pentru ima-
ginarul rusesc este cmydenm / cmydenmxa ,student / students” (21/11), care
este mai putin frecvent la respondentii trecuti de 28 de ani si care, prin urma-
re, poate fi explicat prin postura de student a respondentilor. Pare cel putin
curios faptul ca, desi printre respondentii romani au fost si studenti, reactia
student este irelevantd pentru acestia, reprezentind doar frecventa 3 din apro-
ximativ 800 de reactii. O altd diferentd mult mai relevanta tine de prezenta
reactiei ex la stimulul ex. Reluarea stimulului in raspunsul-reactie poate fi
constatd si in alte situatii, dar frecventa acestora atinge doar in cazul stimu-
lului e# cota maxima — 19. Pentru respondentu rusi, numarul reactiilor prin
care se accentueaza persoana vorbltoare este dubla fata de cel al respondentu
romani — 42: g ,eu”(18) + cam ,insumi” (13) + amo 2 ,sunt eu” (11). Aceasti
situatie confirma egocentrismul rusesc reliefabil si in cazul altor stimuli pen-
tru care reactia frecventa este ex sau al meu.

Rizboi — godna. Vorbitorii de limba roména, dar si vorbitorii de rusi
asociazd cuvantul rizboi / sotina cu lexemul pace (92), respectiv, mup (92), care
desemneaza starea opusa conflictului militar. Analiza intregii serii asociative
denoti insd diferente in modul de percepere a aceluiasi fenomen.

A doua asociere ca frecventa transpune o apreciere accentuat negativa:
sdnge (55 + sdngeros — 5), conotatia negativi fiind, in general, dominanti pen-
tru structura asociativa a cuvantului 7izboi in mentalul romanesc. Rizboiul se
asociazd, in mentalul romanesc, cel mai adesea, cu violenta si moartea: sdnge
(55), sangeros (5), omor (4), omoruri (3), moarte (49), morti (9), crime (7), tra-
gedie (4). Determinativele rizboiului sunt: crdncen (4), crunt (2), adjective ce
selecteaza in structura lor lexicala semul [+violentd], si du (4), care, secundat
de substantivul rdutate (9), isi accentueaza semnificatia ,care face, in mod
obisnuit, nepliceri altora”. Neavand justificari, in mentalul colectiv roménesc
razboiul este calificat si drept prostie (3).

Cteva serii sinonimice perimetreazd, in gradatie, implicatiile rizboiului:

— la nivel de emotie: neliniste (8) — necaz (3) — frica (3) — teamd (6) —
groazi (4);
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— la nivel de sentiment: dusmdnie (3) — uri (12) — furie (2);

— la nivel de stare: rristete (6) — durere (41) — suferinti (9);

— la nivel de consecinte: distrugere (6) — dezastru (4) — haos (8).

Putinele reactii care pot fi considerate neutre se referd la ,uneltele” riz-
boiului: arme (36), arma (9), sabie (3); fortele implicate: armatd (10), birbat
(2), militari (2), militar (2), dusman (2), soldati (6), soldat (8), oameni (4);
situatiile tactice: atac (2), lupti (58), lupte (5), bdtdlie (9).

Numele proprii, reactii la stimulul 7dzboi, sunt: Hitler (4), Rusia (4),
Ucraina (2), ultimele doud fiacAnd — e de presupus — referire la conflictul
armat din zond, iar ultimul — la al II-lea rizboi mondial. Sporadic, printre
numele proprii apar: Putin (1) si Decebal (1), Afganistan (1), Vietnam (1) si
Germania (1).

Reactiile vorbitorilor de limba rusi contureazi o viziune diferita a imagi-
nii rizboiului: reactia a doua ca frecventa este un substantiv in genitiv: umilor
(mupos — 51), care poate fi interpretat ca ,,rizboi al unor lumi diferite”, dar si ca
referire la romanul lui James P. Blaylock, 7he War Of The Worlds, sau la ecrani-
zarea acestuia. Si a doua reactie — sz pace (u mup — 41) — denota o raportare cul-
turald, fiind vorba de romanul scriitorului rus Lev Tolstoi Rizboi si pace, intrucit
reactia contine conjunctia sz, prezenta in titlul romanului. Aprecierile negative,
mai putine ca frecventd, apar si in tabloul asociativ al limbii ruse: cuepms ,moar-
te” (28), cmpamnas ,groaznicd” (17), ywac ,groazd’ (14), mecmoxas ,durd’ (12),
aope ,durere” (9), xposy ,sange” (7), cmpax fricd (7), paspymumensras ,dis-
trugitoare” (6), cmpamno ,groazi (5), ymacras ,groaznicd’ (5), kposasas ,.sin-
geroasi’ (4), we nywra ,nu e necesard (4), naoxo ,rau” (4), 6eda ,nenorocire”
(3), mecmoxocme cruzime” (2), symxas ingrozitoare” (2), 310 ,riutate” (2),
xommap ,cosmar’ (2), wenyncnas ,inutild” (2), paspyxa ,distrugere” (2). Avem
insd in rusd doar 11 calificative negative ale rizboiului fatd de 29 in romana.

Tabloul lingvistic rusesc contureaza si o tipologie a razboiului: suposas
~mondial” (13), #apodnas ,popular” (9), omevecmsennas ,de aparare a patri-
ei” (8), amommnas ,aromic” (6), epancdanckas ,civil” (6), napodos ,al popoa-
relor” (5), sdepnas ,nuclear” (4), BOB ,marele rizboi pentru apirarea patri-
ei” (3), xon0dnas ,rece” (3), soxarvrnas Jocal” (2), Beaurxas Omevecmsennas
»marele (rizboi) pentru apirarea patriei” (2). Trei dintre aceste reactii fac
referire la al Doilea Rizboi Mondial, perceput ca rizboi de apdrare a pa-
triei: Omevecmsennas (8), BOB (3), Beauxas Omevecmsennas (2). Pentru
respondentii rusi, rizboiul poate trimite si la alte conflicte decit cele armate:
existd, astfel, in mentalul rusesc, un razb01 al ideilor (udeii — 4), un riazboi al
robotilor (pobomos —2), al nervilor (nepsos — 2).

Spre deosebire de rispunsurile respondentilor romani, cele ale
respondentilor rusi contin si aprecieri pozitive, justificative ale razboiului:
cesupennas stant” (5), cnpasediusas ,corect” (5), seanxas ,mare, sfant” (4),
nobeda ,victorie” (2).
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In mentalul rusesc, rizboiul prezinti temporaliziri care reies din con-
jugarea cu verbul la trecut sau prezent: 6auia a fost” (4), xowunsace ,s-a in-
cheiat” (4), npomsa ,a trecut” (3), oxonuurace ,s-a incheiat” (2), udem are
loc” (4), Hauanracs ,a inceput” (3); cu alte substantive sau adjective ce redau
ideea de non-limitd/duratd: 6es xonya ,fard starsit” (2), doszas ,lung” (2), sau
chiar datarea concreta cu referire la ,marele rizboi pentru apararea patriei’:
1941-1945.

In aceste doui mentalitdti nici legdtura inversa, de la reactie la stimul,
dintre 7dzboi si pace nu se realizeaza in acelasi mod. Purtétorii culturii ruse in-
dici drept reactie la stimulul pace lexemul rizboi, chiar daci rusescul wmup este
polisemantic (primul sens al acestui cuvént este ,,lume”, iar al doilea — ,stare
de buni intelegere intre popoare, situatie in care nu exista conflicte armate sau
razboaie intre state, popoare, populatii”), iar majoritatea reactiilor se refera la
cea de-a doua semnificatie. Pentru reprezentantii culturii roménesti insa, pace
se asociazd, in primul rind, cu liniste, care are 208 iesiri fata de 74 ale cuvan-
tului 7dzboi si care isi actualizeaza cea de-a doua semnificatie consemnata de
dictionarele explicative: ,stare (sufleteascd) lipsita de zbucium, de frimantiri;
tihnd, pace, seninatate”. Faptul ci aceasta semnificatie este dominanta pentru
cuvantul /iniste este probata si prin reactia la cuvantul stimul /iniste, primul
cuvant din sirul reactiilor fiind pace, indicat de 103 respondenti, fatd de 32
de intrdri ale antonimului galigie.

Cuvantul 7izboi apare in limba roménd, in diferite forme ale paradigmei,
ca reactie la o serie de stimuli: razboi: pace (74), singe (10), viteaz (4), uri
(3), dusman (3), foame (3), crizd (2), liniste (2), politic (2), politici (2), a pizi
(2), rdu (2), trage (2), statuie (2), viduvi (2), erou, lipsi, mormaint, necaz, opri,
pofid, rosu, a striga, supdrare, tunet, vreme, arunca, cal, cutit, tard; de razboi
— vdduvd; sau rizboi — pace; rizboiul — veni, incepe; razboinic — viteaz; lipsa
razboiului — pace; si rizboi — pace. Se disting si pe acest segment raspunsuri
bazate pe contrast, dominante in raportul stimul-reactie: 7dzboi — pace, liniste,
acestea constituind 79 de reactii din 129 inregistrate; in celelalte 50 de cazuri,
25 le reprezinta elementele dezagreabile: sdnge, uri, foame, viduvi etc.

Tabloul lingvistic rusesc al rizboiului pe segmentul reactie — stimul pre-
zinta o structura total diferita, chiar daci comparatia ar viza doar elementele
regasite in tabloul romanesc. Astfel, reactia rizboi apare de 5 ori la stimulul
mup ,pace’, la care putem adduga muprsui ,pasnic”, cu 5 aparitii, acestea con-
stituind 10 din 505 reactii. Alte structuri comparabile sunt: dusman (3) / paz
(4); sange (10) / xposs (2); foame (3) | 20100 (10), statuie (2) | namsmuux (2),
erou (1) | eepouneckuir (2) + 2epoii (2).

Restul reactiilor respondentilor rusi reproduc intregul cAmp semantic
al razboiului, reprezentand o descriere tehnicd integrala a acestuia: muposas
~mondial” (49), nobeda ,victorie” (18), manx ,tanc” (17), gpoum front”
(15), nyaemem ,mitralierd” (13), cordam ,soldat” (13), apmus ,armatd’ (12),
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amaxkosams ,a ataca’ (12), amomnas bomba ,bomba atomicd” (12), matr ,spa-
tele frontului” (11), 6umea Jluptd” (10), amomneisi ,atomic”, (8), dobpososey,
,voluntar”, (8), noasxom ,taras” (8), manxucm ,tanchist” (8), 6opsoa ,luptd’
(7), soticka ostiri” (7), napmusan ,partizan” (7), nymxa ,tun” (7), passeduux
scercetas” (7), pamusm fascism” (7), Bepaunckas cmena ,zidul Berlinului”
(6), 3asoesanue ,cucerire” (6), nopancenue ,pierdere” (6), npuxas ,comandi’
(6), passedxa ,cercetare” (6), saxeam ,cucerire” (5), mup ,pace” (5), mupruiii
»pasnic” (5), nemey | neamt (5), noasmu ,a se trl” (5), wmypmosams ,a asal-
ta’ (5), bamapes ,baterie’ (4), spaz ,dusman” (4), unsasud ,invalid” (4),
xongauxm ,conflict” (4), nodsuz fapta eroici’ (4), noax ,regiment” (4),
npedamens traditor” (4), npopus ,spargere, rupturd (4), paspymennoe ,dis-
trusd’ (4), guane ,aripd’ (4), asmomam ,mitralierd” (3), sspwis ,explozie” (3),
Iepmanns | Germania (3), matiop ,maior” (3), ozons ,foc” (3), Oxmsbpscxas
pesoawyus ,revolutia din octombrie” (3), opymue ,,arma” (3), napoas ,parold”
(3), nobedums ,a repurta victorie” (3), nomwums ,a tine minte” (3), npusvis
Jrecrutare” (3), npomusodeiicmeune contraatac” (3), paxemnwii ,de rachete”
(3), ca3v legiturd” (3), cmpervba ,tragere” (3) etc.

Desi contactele romano-ruse in spatiul dintre Prut si Nistru au avut
si durata si intensitate, iar in perioada sovietici politica de rusificare a fost
agresiva, structura de adincime, imaginarul lingvistic §i caracterul national,
atat cit putem deduce din structurile asociative, nu s-au supus modificari-
lor. Rispunsurile romanilor basarabeni la cuvintele-stimul se regisesc in ras-
punsurile romanilor din tard si, practic nu prezinta similitudini cu cele ale
respondentilor rusi.

In acelasi timp, compararea structurilor asociative specifice vorbitori-
lor nativi romani si rusi denotd diferente de viziune asupra lumii: reactiile
respondentilor rusi construiesc structuri sintagmatice, fragmente ale vorbirii,
forme decupate din structurile lineare, uneori clisee chiar, si reflecta, in acest
sens, o viziune mai curdnd sintetizatoare, fata de reactiile respondentilor ro-
mani din care reiese mai curdnd o viziune analitici, dominant fiind substan-
tivul fata de verbul rusesc.

Prezenta frecventa in raspunsurile respondentilor rusi a pronumelui per-
sonal ex, precum si a pronumelui posesiv 2/ meu sau a pronumelui de ac-
centuare #zsumi denotd egocentrismul fatd de reactiile respondentilor roméni
care pot fi calificate, in acest sens drept detasare, care insd nu inseamnd lipsd
de afectiune.
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Gheorghe Simon

Eminescu: statornicie si neatirnare

I. Ordinea divind e cuvintul. Urgenta unei teme se impune fird drept de
apel, intrucit nu e loc de aminare, ci de rispuns la o chemare interioara, care ne
fraiminta, fira de izbindire, ci doar de izvodire, de purcedere, ca nastere perpe-
tuud, inrfurire §i inrudire. Pentru orice pamintean, cunoastere inseamnd moarte
si nastere din nou, aga cum e mai pertinenta forma franceza a verbului: naitre/
connaitre. Poetii sunt steaua vegherii si a trezviei pe cerul limbii roméne. Ei sunt
riscumpdrarea §i restaurarea noastra prin cuvint. Nimic nu pare si fie fira po-
ezie, fira rugiciune: Adevirata ordine se intemeiazd pe rugiciune, tot restul nu-i
decit dezordine. Evul mediu era un edificiu ale cirui temelii erau Pater noster, Ave,
Credo si Conlfiteor. 7oz ce este clidit pe altceva nu poate decit si se niruie mai degra-
ba sau mai tirzin. Lumea care se pregiteste este o lume de pradi. Nu ne mai rimine
decit si ne intoarcem induntrul nostru si s facem primii pasi spre acea impdritie
launtricd unde armatele nu ne vor ataca niciodatd. (Julien Green, Jurnal)

Rugiciunea e ordine, adunare a mintii, prin golire de tot ce e amintire
sau ginduri in risipire, coborire in inimd, a7 s iar, pina te eliberezi de povara
clipei, neinlantuit, nesuspendat, ci doar neintrerupt: aici, acum, oricind si
oriunde. Nerdspindit, nerizletit, ci doar revirsat, resorbit, in tine insuti, ca un
verb la infinitiv, asa cum il intilnim in versetul eminescian, testamentar: Nu
credeam sd invit a muri vreodatd. Nu putem schimba aici nici un cuvint, nici
o literd, fara riscul unei smintiri, a pierderii sensului, pini in clipa supremai a
fringerii de sine, a pogoririi Logosului, prin Duhul Sfint, ca jertfa suprema.
Odata cu fringerea de sine ne este daruitd rasfringerea, incit nu mai e loc,
nici timp de asteptare. Nici trecere spre altceva care sd ne oglindeasca, ci doar
intruchipare: forma prinde sens necuprins.

Urgenta temei ne indeamna a vedea cum ajunge Eminescu la conceptul
de Pirinte, cum se instituie sensul creatiei, ca forma a vietii fird de moarte,
de a face cu putintd ca viata sd prinda formd, s confirme adevarul unei vieti.
Eminescu face trecerea de la litera moartd, inerta si incremenitd, ca o hiero-
glifd, la o rostire exemplard, prin poezie, ca forma aleasa de rugaciune. Desi
perfectd ca marmora albd a unei statui, ea, litera e fard viatd si doar duhul
rostirii o insufleteste. Actul scrierii e o lucrare a Duhului Sfint, ca o dezvalu-
ire minunata, aritindu-ni-se, pe masurd ce rimine nevizut. De nepatruns e
taina care ne insufleteste si tocmai de aceea se cuvine si nu o tulburim sau
umbrim prin curiozitate. Ea rimine pururi taina, cit timp nu o rdvdsim prin
deserticiunea gindurilor noastre subrede, sovaielnice.
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Una e cartea sfintd cu litere vii, in chip de icoand, cartea revelatd, din
care nu putem clinti nici o literd de la locul ei, fiind pentru noi ca o armuri
protectoare si, anume, acel ceva care se instituie, fard intrerupere, ca inevita-
bil. Cum putem ramine liberi, cind nu existd alegere, decit hotérire? Locuind
in imperiul semnelor pertinente avem o singuri cale de a le evita, devenind,
fira sa vrem, impertinenti si neascultitori, alegindu-ne cu o puzderie de sem-
ne, agresive, convulsive, agonice, cu grave consecinte in planul vietii, alegin-
du-ne, in cele din urmi, cu impertinenta, vehementa si nesupunerea.

A ne apropia de Eminescu e un act de bund indriznire, de a-l primi
asa cum ni se ddruieste, prin toatd creatia sa, mirabild, admirabila. Pentru
Eminescu, actul creatiei presupune prezenta si instanta Creatorului, fiind o
lucrare harica, o cuminecare treimicd, in fata lui Dumnezeu, care ne di min-
te si mind liberd, prin adevirul viu, neimpiedicat. Actul scrierii e un act de
supunere si de ascultare, ucenicie pind primesti binecintare, pina cind Duhul
coboari asupra-ne si ne elibereazd, fard vreo imputernicire, prin raza rasfrin-
td din Iubire. E o gravd eroare de a vedea actul creatiei ca un blestem, ca
o suferintad. La Eminescu, suferinta aceasta e dureros de dulce. O singuri
datd si-a blestemat zilele, cind, in redactie la ,, Timpul” stitea in asteptarea
telegramelor, pentru a fi inserate in editia de a doua zi: Scrie-mi-ar numele
pe mormint si n-as m-ai fi ajuns si trdiesc. Actul creatiei, ca binecuvintare
treimicd, va fi confirmat, mai tirziu, de 1.D. Sirbu: sd nu citesc nimic in jos,
ci numai in sus, adici orice lecturd si ma umileascd, sa ma faci puzderie. Si
nu citesc in public nici un manuscris neterminat (si care manuscris e terminat?),
cit timp scriu, suntem trei, cind citesc ramin singur. (1.D. Sirbu: Serisori citre
bunul Dumnezeu)

Orice abatere de la acest proiect initial inseamnd haos, dezordine, en-
tropie. Tot ce prinde viatd are drept cunund o implinire, fie in natura, fie in
persoand, avind drept pricina iubirea, in forma ei desavirsitd, ca jertfd. Pentru
a fi jertfd, ofrandd adusd Creatorului, sacrificiul e doar supunere unui ritual,
pentru a nu ofensa spiritele, duhurile rele, rebele. Abia prin actul martiric se
face trecerea de la supunere la smerenie, de la literd la duh, de la Lege la Duhul
Tubirii. In doi timpi, intre doua clipe, reversibile: oricind, oricum, oriunde,
dintotdeauna, prin conjunctia sz, omul e supus unei incercari si ispitiri de pu-
tere, de substituire si de rasturnare, un fel de denaturare demonici, de rupere
si dislocare, a unei inscendri i chiar simuliri, incit e doar smintire, simulare.
In timp ce, treimic si prepozitional, adverbial, ni se dezviluie Treimea Sfinta.
Ea nu poate fi rasturnatd, nici injumatititd, nefiind doime sau duala, nici
compusa. Tot ce se imparte, cu rest se va alege. In timp ce, treimic, unul se
distribuie fira s se impartd, fird rest. Restul e tacere, e muzica, e picturi, e
literatura, sau ce vrem noi si fie. Dilema pare a fi tranzitorie, dar ea ea e doar
intranzitivd, asa cum se intimpla in Sfinta Treime, unde nu existd timp, adicd
succesiune. Unde nu exista ierarhie, adici supunere. Aici e doar risfringere,
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fira oglindire. Aici nu e nimic compus, spun Sfintii Parinti, aici totul e sim-
plu. Aici nu pot exista doi fird de al treilea.

Picatul cel de moarte, pentru orice pimintean mi se pare a fi cel al substi-
tuirii. Neavind darul deosebirii, al discernerii, putinta cunoasterii celor inalte,
ne alegem doar cu semne moarte, pe fragila pinza a inchipuirii. A te substitui
Creatorului e un act de rizratire §i de rizbunare, unul teribil, din care nu poti
iesi teafdr. Nici prin dialog nu e posibil si se implineascd actul cuminecarii.
Cind ni se pare atit de simpld si comoda punerea in ipotezd sau in parantezi
a ceva ce nu suportd substituirea, inlocuirea, dislocarea.

Rispunsul la ce inseamna a fi in ordine e in fiecare suflet, menit si se
vada in adevirul clipei, in neclintita limb4 a vegniciei, cind ne e dat s nu mai
auzim dangatul de clopot, de avertisment, cind inceteazi entropia, iar trecerea
dincolo e clipa supremi a jertfei, e ultima clipa. In ultima clipa se petrec toate
de pind atunci, cum ne-am dori si fie iar clipa dintii. Clipa dintii e lacrima
lui Dumnezeu, harul Creatorului de a fi unici, neamestecati, fiecare cu darul
puterii de a ne asuma viata, de a fi raspunsul la o chemare interioard. Clipa
dintii nu mai poate fi recuperatd decit prin moarte. Moartea face posibild
restaurarea chipului dintii, recuperarea clipei fira de capit. Nu putem vedea
Chipul Pirintelui decit prin iubire, prin jertfire de sine, nu putem rimine
doar in limitare si in conjuncturd, doar in paternitate.

Orice abatere esueaza in dezbatere, in clevetire. Clevetirea e intiia vama pe
care 0 avem de trecut. Or, se vede de departe ca nu reusim sa trecem nici macar
de prima treaptd, de primul prag, de intiia cunoastere, dupa cum ne invati Isaac
Sirul. Cele trei trepte ale cunoasterii sunt rezumate de autorul Scdrii ca for-
me ale desdvirsirii. Desavirsit, in toate, e doar Dumnezeu, intrucit cunoasterea
adinci, firi de umbri si fird de tigada, fard de smintire, e jertfire, din iubire.

fnfierea e darul lui Dumnezeu figiduit omului, acela de a fi unic.
Unicitatea e o calitate care nu se pierde, ci doar confirmata prin induhov-
nicire. Fii duhovnici suntem prin harul botezului, ca fii baptismali, care ne
face sd ne mai nastem o datd, innoiti fiind prin taina apei sfintite, prin nume
si prin mirungere, prin purcedere de la Duhul Sfint. Mi-a fost dat sa vid un
copil parasit de parinti, plingind la marginea unei gradini si jeluindu-si soarta.
latd adevarul acestui fiu in toatd cruzimea lui: Pe mine nu ma poate gisi nici
moartea. Eu nu am nume. Aveam impresia ca acest copil e unul din acele fiinte
pamintene din Lucmﬁzm/ eminescian, care nu au chip si nume.

Iniltarea si mintuirea unui popor constau in rostirea de sine, ca energie
necreata si duh primenitor de inteles. Nefericirea paminteanului se datorea-
za unei nepotolite aviditati de a sti, de a cunoaste, de a stipini, dintr-o prea
lacoma curiozitate, in loc de o intelegere smeritd fata de cele ce sunt sporite
prin cuvint.

Prin Eminescu, poezia se intoarce acasd. Si cit de triste si anonime sunt
sufletele care nu cunosc freamitul poetic al mirarii de sine! Déruitu-ni-s-a in
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clipa de fatd sa ne impartisim cu o mirare, de prezent etern, coplesiti de-atit
efemer stingher. Daruitu-ni-s-a inceputul spornic, puterea vie a Cuvintului
dindli (Ordinea divind este cuvintul), diruitu-ni-s-a un suflet fira parte, adici
un suflet nesmintit, un suflet intreg si deplin, in nemairginirea-i sfinta.
Eminescu a dat seamd de partea noastrd de cer, de noroc, de lume, de
partea noastrd de moarte, nepartinitoare. Toate, in vederea cresterii si spori-
rii interioare, prin rostire vizionara, incit nici un cuvint si nu ni se para a fi
rimas pe dinafard, in care fiecare suflet desavirseste ceea ce nici o sdvirsire nu
ar cuteza, de a fi noi insine: acum si pururea! Jertfa, cumintenie, inaltare, a fi
parte, adica a da seamd asupra intregului, altfel, vom avea parte de zidarnicia
oarbé: firime, efemeride, coji ale nimicului nimicitor: Numai daci vremea ar
sta locului, am putea vedea lamurit ce-i etern. Mirarea §i cutremurarea fiintei,
iatd calea nedezmintita spre intelepciunea mintuitoare: Si etern este tot ce este
in totdeauna de fati (...) in acest moment. (...) Eu [ii] Dumnezeu; iar lamuri-
rea de sine, neajungindu-ne din urma, vom fi siriciti §i peregrini in propria
viatd: Da! sarbidi e viata, sarbidi pentru cei cu inima desartd si cu capul sec!
Ne apropiem de Eminescu, impresurati de sfiiciune, pentru a nu ne
surprinde orbecaind prin abisuri, subterfugii de gind. Cuprinsi de o amari
neliniste, ne indepartim o clipa de cele prea lumesti, risfiatindu-ne, prin trez-
via neintindrii, pentru a face loc vapaii sfinte a Verbului primordial. Eminescu
e vesnicul nostru inceput si nu vom obosi niciodatd, in preajma sa fiind, in-
trucit sufletul siu jertfitor consfinteste un temei si ne trezeste din amortire.
In fiecare zi ar trebui si imbricim, neezitind, cimasa de roui a trudei emi-
nesciene, la fel cum §i Eminescu ne are in preajma, pentru a nu fi singur in
lucrarea-i princiara, fiind ca aerul in respirarea Duhului, ca o chemare a firii
nevizute de a-si dezvalui taina izvoririi din sine, §i, deopotrivd, incercarea
eroicd, jertfitoare, neintirziind sa se arate, in sufletu-i cutremurat de moarte.
Eminescu e suprema incercare a Verbului de a stribate, nesmintit, vazdu-
hul iniltirii, prin iubire, si de a se supune, neclintit, prin coborire, in abisul
jertfei de sine, constient fiind de harul puterii ce i s-a dat: Dumnezeul geniului
m-a sorbit din popor, cum soarbe soarele un nour de aur din marea de amar. Asa
i se arata, infioratd, dinamica Sfintei Treimi, unde nu e nici ierarhie si nici
succesiune: Din trei misciri/ miscarea lor se-adund/ Cu toti in jur, toti imprejur
de sine/ Toti imprejurul altor fac lumind/ Si astfel din noapte/ s-a-nchegat lumine.
Treimic ni se dezvaluie Eminescu, smerit si sever, intr-un poem, fatd de
Shakespeare, pe care il adord, intrucit nu poate fi imitat. Actul creatiei nu e
unul de imitatie i nici de maniera, ci unul de induhovnicire, de primire a
Harului, fira a ne umili, ci doar a ne smeri si a slavi Harul ce ni s-a dat. Asa
se face ca litera sucomba in literaturd. Duhul insufleteste prin lucrare nein-
treruptd, prin neuitare de poruncd, actualizind permanent, prin smerenie,
singura care ne apari pe noi de noi insine: pe mine mie redi-ma! In felul acesta
si numai aga raminem noi insine, prin putinul de care avem parte. Riminind
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parte, avem putinta vederii Intregului, diruindu-ne clipei, devenim cale, in-
trupare a ceea ce ni se arata, spre a vedea ceea ce parcd nu a fost si totusi este:
El n-a fost pe cind era, el e cind nu e!

Fiind parte riminem intregi, precum se intimpla la Sfinta Liturghie a
clipei, a sfintirii si consfintirii prin prezenta, nu prin deviere, ca asistenta, ci
prin devenire, fird de smintire, ca despitimire, de uitare si de cuminecare.
Riminind in dihotomie, la mijloc de codru des, nedezlegati de conjunctu-
ra, asistenti cu delegatie, suntem doar arsura, jaratec, varatec, fard intomnare
si fard intocmire, blocati in neputingd, fard iesire la mare, fira acoperire, ci
vesnic nedescoperiti, eterni locuitori ai intervalului, in loc de ragaz de con-
templare, care e si uitare, dar si aducere aminte, pogorire a Duhului si deloc
cadere pe ginduri. De altfel, Eminescu foloseste distinct si cu un inteles adinc
un plural care poate sd amestece si sd dizolve mintea in precarititi salvatoare:
ginduri si gindiri.

La cele doua mari picate capitale ale omului recent (v. Franz Kafka!),
neribdarea si curiozitatea, se adaugd cea de-a treia §i cea mai cumplitd — in-
cercarea ratata de a fi stipini ai timpului, adicd a ceva care ne farimiteaza si
ne corupe, ficind din viata noastrd o puzderie de clipe, chiar ordonate fiind
si fixate in agendd, sa nu zboare, cumintite intr-un insectar de pixeli, unde
nu e miscare, nici locuire, ci doar mortificare, stagnare, codificare: Singura
scrutare imaginabild este aceea a unui salt total din limba, care este moartea. Un
model lingvistic nu este nimic altceva decit un model. Limba si moartea pot fi
concepute ca doud sfere de constante semnificative sau cognitive in care gramatica
si ontologia sint reciproc determinate. Conform cabalei medievale, Dumnezeu l-a
creat pe Adam cu cuvintul emeth, care inseamnd adevir, scris pe fruntea sa. In
aceastd identificare se afli singularitatea vitali a speciei umane, capacitatea sa
de a dispune de un limbaj cu Creatorul si cu sine. Stergind aleph-ul initial care,
conform unor cabalisti, contine intregul mister al numelui secret al lui Dumnezeu
st al actului vorbirii prin care El a dat nastere universului, ceea ce ramine este
meth, el este mort. 70t ceea ce putem spune despre limbd ca si despre moarte este,
intr-un anumit sens, un adevdr inaccesibil. (George Steiner, Dupd Babel, Aspecte
ale limbii si traducerii)

Asa se face ci tot ce ne leaga nu e ceva care se cere a fi dezlegat; trebuie
sa discernem launtricul, rezonanta, ecoul chemdrii interioare. Intr-un singur
vers ne este dat Eminescu, intreg interogativ, ca un infinitiv care se cerne pre-
cum norii lungi pe sesuri, atingindu-ne i riminind teferi, precum luceferi or
sa rasard iar, fard a pierde sau a adduga ceva: Tu te-ntreabd, socoteste/ S-ai s-auzi
iarba cum creste. Nu avem cum si realizim cum devine act, lucrare a Duhului,
chip al vederii, prin neasteptatul verb al auzirii. Doar vreun cititor iscusit va
sesiza concomitenta treimicd: nedumerire, uimire si neasteptare, cum ar fi
sa te auzi chiar pe tine, ca la o intilnire neasteptata, cu rasdrirea si tresirirea
chipului tau.
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Viata e un dar de la Dumnezeu, mai mult decit ne putem inchipui.
Tnriurire a Duhului si Inrudire prin darul infierii, avem acces la pirintescul
Har al iubirii. Acestei virtuti nu-i putem adduga nimic si nici sa-i schimbam
ceva care sd o devieze. Filiatia nu poate fi nici abolita, ci doar consfintitd prin
actul infierii, care e un act de iubire.

Darul deosebirii ne-a fost luat, nu-1 meritim. Vorbim, vorbim, vorbim,
si nu mai stim sa ascultdim. Poezia lui Eminescu e o ascezd prin cuvinte. i
receptdm $i recitdm versetele, in gind sau in soapta, ca pe o rugdciune, si ne
minunadm de miracolul limbii romine. O rostire in care se incununi si ne
binecuvinta Duhul nevizut, intrupat in faptura luminii in sirbitoare, lumina
asfintirii si a neinserarii. Nu poate fi o taind mai mare decit aceea a neintinarii:
de neatins, de neatins, ca in Acatistul Maicii Domnului. Secretizarea are drept
urmare suspiciunea, iar ambiguitatea este expresia vie a tergiversarii, neavind
nimic din duhul Tainei, gratie careia ceva necunoscut se discerne, imediat, de
la sine. A scoate sufletul din om e curatd nebunie, intrucit el se arata, precum
moartea, doar o singura data: fatd citre fatd. A perverti, insd, sufletul, e aprigd
autonimicire si nemiloasi deserticiune.

Eminescu a ficut si se surpe nimicnicia, chiar daci moartea copilei de la
Ipotesti i-a fost ca 0 umbrd, o paranimfi in triirea-i pustiitoare. Nici Veronica,
exasperatd in asteptari nevindecate, nu l-a nenorocit intr-atit, incit sa se fi la-
sat ispitit de autonimicire, doar poezia l-a vindecat si mintuit de moarte: Nu
credeam sd invit a muri vreodatd) Impotmohndu -ne in semantica, vom esua in
pragmatica, riminind in proiect si neavind indraznirea imaginarului viu, prin
act, prin traire, si nu doar prin parere.

Eminescu ne indeamn3 si evitim ademenirea, oricit de fascinanti sau
rezonantd, fie canonici sau teologicd. Orice gest, oricit de nevinovat, con-
teazd, tulburi, contamineaz3, stinjenind lucrarea Duhului. Inilgitor e faprul
ca taina si rimind taind, necoruptd de vreo metaford sau de vreo paraboli,
nesimplificatd de vreo abstractiune care sd ne faca sa credem ca ermetismul
ar fi totuna cu indicibilul, iar entitatea nevizutd ar putea sugera inariparea
Duhului. Nu poate fi ceva mai profund in contemplare decit, pierzindu-te pe
tine, sa te trezesti cu vesnicia vie pe cale, cu trezvia isihasta.

Orice om e o lume i, orice cuvint, o riscumpirare. Ceea ce pentru om
inseamna putere, de la Dumnezeu avem cu putinga, ca fagiduinta si mingie-
re. Si tocmai aceasta e taina, ca raspuns la cum e cu putinta ca ceva sa fie, decit
nimic nimicitor. Fara a fi victime, prin oarba fatalitate, ca ofranda a rostirii, ne
vindecim de striinatate, precum si de stranietate, prin adecvare si adeverire,
prin atit de inefabila, consfintita, eminescianitate.

II. Statornicie si neatirnare. Eminescu e intlietate de rostire, insumare
si incununare a zidirii neintrerupte, iar metaforele sale configureazi nucleul,
matca izbavirii, a mintuirii prin marturisire si nezavorire in sine. Eminescu
invesniceste clipa, inaripind prezentul: Patria vietii e numai prezentul. Taina
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invitaturii eminesciene e si ne debarasim de litere, istovitoare, stiind prea
bine ci litera ucide, si, doar duhul da viatd, iar restul e literatura sau tacere.
Libertate inseamna si ai darul deosebirii intre ceea ce se cuvine si ce nu se
cuvine, sa stii si-ti acorzi singur limite. Potoliti i cuminti, suntem doar pri-
mind in dar Sfintul Duh, primenitor, duhul insufletirii, cind respirim aerul
dintre cuvinte, poposind si contemplind, dupi ce vom fi urcat scara numelor
cantemiriene, in peisajul mirific al necuvintelor. Eminescu ne avertizeaza si
cuteazd si o marturiseascd: doar prin rugiciune se inalta rugul jertfei, pe calea
strimtorata a iubirii si prin statornicie figaduitoare: Cel mai mare bine pe care
cei rdi il pot face e de a ramine rii; numai persistenta lor asiguri victoria celor
buni. Vai de veacul in care nici cei rii nu mai au caracter.

Poetul e adinc patruns de fiinta locului. Dupi ce se opreste din pribe-
gie, devine statornic si personifici toposul. Perceptia acestei lumi, in spatiu si
timp, e derutanta, descrierea vizind arhaicul, civilizatia straveche si o vadita
regresiune spre mit.Varietatea miscirilor existentiale au ca suport pimintul
fertilizat de istorie. Viziunea cosmicd e in consonantd cu uimirea initiala:
Unde lumea in cii noud, dupd nou cintar mdsoard -/ Acolo imi place roata cite-o
clipd s-o opresc! (Memento mori).

Reconstituirea poetica a universului Patriei se face prin intuirea elemen-
tarului si inradicinarea in arhaic. Timpul poetic oferd posibilitatea regresiunii
in vremi imemoriale. Daca ar fi sa vorbim despre timp la Eminescu, acesta nu
existd in stare consumata sau ca duratd. Pentru ceea ce-i etern, timp nu exista,
spune poetul intr-o cugetare. Cu atit mai mult, episoadele de reconstituire
poetica sunt in consonantd cu intuitia profundi a cosmogoniilor, a largilor
desfasurari spatiale. Poetul, semdndtor de stele si-ncepdtor de vremi, insufleteste,
demiurgic, coordonatele acestei Patrii.

Tonul polemic si clarvazitor din opera politici a lui Eminescu avea ne-
voie de o imagine care s sugereze trdinicia argumentarii: oare-un stejar care-
rupi de la raddicind si-l siadesti in mod mestesugit intr-o gridind de lux are viitor?
Oare neamul romainesc, cu toatd trdinicia raddcinilor, are viitor, cind trunchiul e
rupt de intreg trecutul nostru si visadit in mod mestesugit in stratul unei dezvol-
tdri cu totul striine...? (, Timpul”, 24 nov. 1877).

Toata poezia lui Eminescu e patrunsa de fiinta locului, poarta pecetea ei.
Un univers poetic cu desfasurari tainice, ca murmur de izvoare prin frunzele
uscate, lucruri care ni se dezviluie incet, intelesuri care se adauga si sporesc
vraja versului eminescian. Toatd miretia constd intr-o maximi concentrare
a fluxului poetic spre zonele pe care abia le binuim. Linistea unei nopti in
poezie e tulburatd de izvor.

Fire inseamna devenire, iar existenta devine cosmos, cind fiinta e cuprin-
sa de sine, are constiinta masurii sale, a logosului ordonator. Poetul precizeazi
cd nu adincimea din om trebuie cunoscuta, ci aceea ontica (neaprofundabila)
a firii care se cere deslusita. Firea nu are limite, ea nu exista fira fiinta ce-o
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intruchipeaza, incit poetul, desivirsit cum a ficut-o intotdeauna, poate rosti
despre adevirul poetic: Este al meu suflet; care decling,/ Sufletul meu! Cind
ochiul tdu vegheaza deopotrivi fiinta si cosmosul, lumea prinde rost, iar 7e-
mdrginirea din om, desi zaddrnicita de limitele cuvintului, ne invecineazi cu
vesnicia. Grav, acut si urgent, emergent, duhul eminescian, convergent, ne
trezeste din lentoare si din mladiere blajina, straind naturii umane, in crestere
si descrestere cantemiriand.

Prima din cele sapte taine eminesciene e destdinuirea, dezviluirea, ara-
tarea pe fatd a primejdiei, prin denuntarea unei stiri de stagnare, fatala, a
compromisului comod, a vicleniei venale, ca izvoare primejdioase pentru
un popor, aflat in pragul agoniei, al impasului, cind faptele rimin in urma
vorbelor dichisite si ponosite, prin uzuri si obicei stirb. Dezviluirea spre l-
murire, e intiiul prag, tocit, din prea apriga gribire, din licomie acerba, spre
avutii efemere. Bine orientat, de buna credinti si convingator, Eminescu ne
aratd in ardoarea adevirului, si nu de dragul adevarului, calea spre implinire,
ca indreptatire, pentru a nu rimine doar in amagirea si viclesugul cuvintelor.

Eminescu urmeazd celui de-al doilea canon cantemirian, de a nu trece
sub ticere adevarul istoric, de a dezvalui si de a pune in lumind ceea ce nu
poate ramine ascuns. Ticerea istoricilor, denaturarea si deturnarea stinjenesc
adevarul, ficindu-l de nerecunoscut. Misiunea istoricului intrece puterea ci-
titorului de a cunoaste, in intregul si nu in partea fracturata sau fragmenta-
td. Adevirul istoric poate fi rasturnat, denaturat, rastilmicit dar, incomplet
dezvaluit, el va fi denaturat, cu grave consecinte in proiectul de viitor al unui
popor. Dimitrie Cantemir e cel dintii care defineste conditia primari a isto-
ricului: [Istoricul inseamna] ochii, sufletul si viata istoriei. De el depinde citi-
torul, rectitudinea faptei, fiind vectorul adeveririi. Intiiul canon cantemirian
e cel al trecerii sub tacere, de a ignora cum nu ar fi fost ceva, cum nu s-ar fi
intimplat ceva, despre care nu s-a pomenit, povestit sau scris. TAcerea e ca
pestele in mare, pina nu apare pescarul care sa fi povestit despre intimplarea,
despre fapta de a-1 fi prins, de a-1 fi zis, ca mirturie, evidenta peremptorie. A fi
drept si nepartinitor inseamna a fi la indltimea misiunii pe care ti-o asumi, cu
riscul de a fi martirizat, pdrdsit si sceptizat de dureri, imposibil de a fi in toate
drept, in toate nepdrtinitori, adevirul fiind peste puterea omului ce-1 personifi-
cd. Istoria istoriei: scrierea istoriei la orice natiune se incepe mai intii si constd
din cronografie, cu sau fara tendingd (s.a). Din nefericire insd, catd si constatim
cd in tara noastrd multe lucruri evidente si simple nu se mai ingeleg de sine, incit
— ca la noi la niminea — evidenta insdsi are nevoie de-a fi comparati cu miile de
cdi strimbe cite se urmeazd, pentru a se dovedi ci ea este singura linie dreapti.

Atitea programe au apdrut in tard la noi, incit orice om cu bun simg trebuie
sd invingd un sentiment de sfiald cind incearci a recuceri pentru cuvintul ,,pro-
gram” ingelesul lui adevirat de serie de principii marturisite, impdrtdsite sincer de
mii de cetdteni, realizabile; tot astfel aspiragiunile si sentimentele sint rezultatul
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neinliturat al unei dezvoltiri anterioare a spiritului public, dezvoltare ce nici se
poate tigddui, nici inldtura.

A fi statornic inseamnd a fi hotdrit, urmind a vietii cale, fard soviire sau
poticnire. Intii stititor fiind Adevirul parintesc, neintrerupt, din Tati in Fiu,
din Cuvint in cuvintitor, din eliberat, eliberator, din Duh ceresc, proniator, in
vrednic continuator, fiptuitor, potrivit menirii omului pe pimint. In privinta
adevarului, nimic nu l-ar fi mihnit mai mult pe Eminescu, nici cind era la
strimtoare, decit ezitarea in fata evidentei. Il implori pe Samson Botnirescu
ca nu cumva s fie evaziv cu privire la viata sa nenorocitd: Cind vei fi interogat,
te rog spune adevirul. Nu evaziv, nu incurcat, cdci toatd responsabilitatea civili e
0 copildrie alituri de urmdrile ce ar avea pentru mine un singur neadevir ce l-ai
spune. Un neadevir ar fi in stare si md nenoroceascd pe toati viata si sa-mi ripeas-
cd onoarea. Fie si un singur cuvint il mihneste peste masuri, folosit inadecvat si
inconstient, cu privire la soarta poporului roman: vasalitate. Un cuvint poate
determina sau poate deturna nu doar viata unui om, ci chiar istoria unui po-
por. Cuprins fiind de o mihnire eroici, de cunoscitor, pind la detaliu si nuanta,
al trecutului istoric, Eminescu rimine statornic in convingerea sa misionara,
cd nu se cade a ne injosi singuri, fatd de trecutul mairet, lasindu-ne coplesiti
de izvorul primejdiilor, mai mult dinduntru, decit dinafard. E adevirat ca pe
pamint raticitor numai omu-i schimbdtor/ lar noi locului ne tinem cum am fost
asa raminem. Poetul intelege si admite vrajmasia vecinilor, fie din rea credintd
ori din negtiintd, dar nu pricepe cum chiar guvernul, din usuringa ori din rea
vointd, mentioneaza acest cuvint, vasalitate, in mesajul domnesc: Niciodati!
Niciodati pentru Romdénia nu a existat un timp de vasalitate. Si nu ne indoim ci
marile puteri europene, recunoscind cd suntem un popor trainic si vrednic de viati
neatirnatd, vor recunoaste si vor scuti independenta noastri. Romdnia nu va fi,
dar nici nu a fost niciodati vasala. (, Timpul”, 17.X1, 1877)

Statornic inseamna sa urmezi adevirul, in toatd necuprinderea si in toatd
amploarea sa, pind la adeverirea unui principiu unificator, fird strimutare sau
stilcire, fard instrdinare, pina la identificarea ultima, restaurind chipul dintii
al creatiei: omul liber, neatirnat, constient de maretia misiunii sale creatoare.
In fiece om o lume i isi face incercarea, pina devine persoand, subiect al pro-
priei vieti, adica, personzf carea unui principiu, sufletul — nemuritor neapdrat
— care a dat consistentd si constiingd natinald maselor si a fiacut din ele o nagiune;
mase cari, cu toatd nobilimea, cu toate averile, incepu a nu se mai ingelege pe
sine, a nu-si pricepe fiinta si natura ce era comund, §i care face ca masele si fie,
pe nestiute chiar, pdrtile unui singur intreg. Nedumerirea poetului e cu atit
mai gravd, pe mdsura ce constata reaua vointa, de felul in care cu putinta si
se strecoare eroarea, combaterea parerilor pe terenul imburuienat al forme-
lor goale, striine de rigoarea si de seriozitatea convingerilor. A combate 7u
cu pamfletul ridicol si fari pret, care detrage intotdeauna mai mult auroriului
sau decit celor persiflati prin el. Strasnic si vrednic, neiertitor cu usuritatea si
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superficialitatea, Eminescu, biruitor, rizbate pind in pinzele albe ale adeva-
rului, nerdzbunator, cunoscindu-si limitele umane, fiind deci un om liber,
neatirnat de vreo tendintd, de vreun impuls vindicativ. Arta sa poetica sau
politica e cuprinsi de inflacirare, nu de inflamare, de o combustie interioar3,
eroicd, martiricd si sfinta. E atit de constient de menirea sa, incit, criticind,
e ingdduitor cu adversarul, pentru a nu fi acuzat de meschinarie. Nefericire
e inducerea in eroare, prin rastalmicire si deturnare paguboasa: Dacd un om
¢ la noi intr-adevdr, atit de nefericit si profeseze o serie de idei, nu o biatd listi
de persoane, e in pericol de a-si vedea ideile intoarse si risucite de adversarii lui,
pretingi politici, dupd placul acestora. Ciici in aceste conditii nu e cestiunea de
a afla adevirul, ci din contra, de-a acredita un neadevir, nu de logica, ci de
eristicd (s.a.) Aparenta tine locul adevirului, induplecarea — locul convingerii.
(, Timpul”, 3 VIII 1879)

Strasnic si vehement, fird a fi insolent, Eminescu ne face si ne cutre-
murdm in fata evidentei, orbiti de viclenia si nestatornicia umana, in toatd
precaritatea si falsitatea conjecturii. Nu lasd nimic la voia intimplarii ci, de la
intiia privire, constatd cu amaraciune lipsa de raspundere, dispretul, nejena-
rea si grava urmare a neadevarului, incit lipsa cunoasterii istoriei unui popor,
a menirii sale, are consecinte uriase asupra misiunii sale, de implinire prin
creatie, prin ce avem comun. Trecutul ne apartine si nu-1 putem neglija sau
eluda, fiind incununarea menirii omului pe pimint, adica vietuire exemplara,
cumpinind intre vitregii si extreme.

Eminescu e raspunsul pe care si-1 da, mai intii, lui insusi, ca rispunzitor,
de viata sa, constient de nefericirea sa, dar nici atit de nefericit, incit si ma fi
nimicit, i scria Veronicdi. Apoi, Eminescu se intreabd si socoate cum de e cu
putinga, in felul kantian de a se intreba, ca aparenta sd oculteze evidenta, cum
de atit de repede, valul uitirii face si nu vedem izvorul primejdiilor. Cea dintii
primejdie fiind si cea mai gravi: a eludarii adevarului, in loc de adeverire, a
substituirii, in loc de imputernicire, a posibilului si intimplarii, a urmarilor
si consecintelor grave, pe termen lung, in loc de lucrare, implicare, implinire
prin jertfire.

E in firea omului a sivirsi, faptele coplesind vorbele. E in menirea omu-
lui de a fi desdvirsire prin savirsire, adicd lucrare a Verbului, in prezent, in
ardoarea clipei irecuperabile. Eminescu evoci trecutul ca inrfurire asupra pre-
zentului. Arta portretului e una a configurarii si a prezentei lui Dumnezeu, ca
figiduire a menirii si a mintuirii unui popor (Doar s-o indura Dumnezeu/ Ca
sd-ti mintui neamul tiu), deopotriva cu fiecare suflet, prin dezviluire si jertfi-
re. Nu siracia e pacatul piminteanului, ci licomia. Nu batjocura il ingroapa
de viu, in nimicnicie, ci uriciunea, usurdtatea, extremele si excesivul agresiv.
Vietuire inseamnd pentru Eminescu triire in armonie, impacare de sine si ier-
tare fatd de caderi i scideri inerente fiintei umane: Ciudat izvod e omului pe-a
vremii tesdturd. lertator si intelegitor, in doud versuri il citim pe Eminescu in
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adevirul crestin al creatiei: lar celui ce cu pietre ma va izbi in fatd/ Induri-te
stapine si di-i pe veci viata.

Neatirnare inseamna a fi liber, neconstrins, in limita vietii, nelimitate,
ca prezentd peremptorie si marturisitoare, fard fisurd sau ezitare, asumindu-ti
viata ca pe un dar de la Dumnezeu si nu ca o pedeapsi sau ispasire golita
de cuprins, in necuprinderea creatiei. Plenar si plenitudinar sunt cele doui
margini intre care isi petrece omul viata. Marginit si supus vremelniciei, omul
e schimbdtor, fira putinta evaddrii din precaritate. Numai ci deserticiunea
ne este data, ca incercare si chemare interioard, tocmai pentru a o depisi.
Depisire inseamna fringere de sine, regasindu-te intreg si intregit, prin fip-
tuire, prin lucrare, rispuns bun la chemarea interioard, stiruitoare, asupra
destinatiei divine.

Eminescu e cuprins de ardoarea inceputului, ca intiietate si dezrobire
de sub vitregia sortii, fiind siesi credincios, neabdtut pe calea vietii, in largul
necuprinderii firii si in raspintia duhului iubirii, primitor si primenitor de
cuvint, fira ezitdri, tergiversari, aminari, ci triind in temeiul Verbului, in pre-
zent, ca prezenta adeveritoare: Patria vietii e numai prezentu/.

Coplesitor de limpede, adevarul e calea fireasca de a fi bine orientat, vec-
tor al intregirii neamului si implinitor al menirii. Disperat si aproape exaspe-
rat, Eminescu distinge intre adevirul absolut, care ne-ar bloca, iremediabil,
prin neaderenta si inconsistentd, si adevarurile istorice, alunecoase, repetitive,
neconsistente, sub formd de plural indistinct, ca masivitate goala si lipsd de
unicitate distinctivd. E un reper sfint, o amprenta si o matrice, ce fac sa tresard
un popor din amortire. E aspiratia de veacuri care ne conduce spre a deveni
ceea ce am fost, pe cind eram doar ndzuintd, putintd, fira putere. Unde e
alternativd nu poate fi decit eschiva, adicd vorbe, opinii, expresii efemere,
preluate si colportate, bolboroseli si ingrimadiri de cuvinte, fird noimd, din
auz in auz, pina la refuz, fird nici un reazim consistent.

Cititorul de azi rimine umit de cit de actual este poetul Eminescu, re-
ductibil, pind la urmai, la un principiu unificator, ireductibil insd dupa grile de
lecturd aleatorii, fragmentate, compilate, citate ciuntite. Cele mai triste pagini
din creatia sa sunt cele care au fost cenzurate, prin crosete sau paranteze goale,
punctate, in albul absolut al trecerii sub ticere. In felul acesta, ne dovedim
neputinta si atirnarea de un prezent, complezent, care nu ne apartine, fiin-
du-ne livrat, amputat, fragmentat, denaturat. Nu mai putem citi. Nu putem
continua. Si e greu si faci lectiuni complete, definitive, intr-o editie critici,
fard ezitdri sau completari sau interperetdri, amendate de la o editie la alta.

Eminescu ne aratd primejdia in care ne aflim, suspendati in efemer,
schimbatori, versatili, in loc de a trai in lumina adevarului, care ne face li-
beri si biruitori. Fiind inevitabil, precum sufletul, Adevarul e dureros. Iesit
din comun e omul care isi aroga o idee, tintuindu-l pentru totdeauna, fata
de persoana umani in al cirei chip se oglindeste creatia in toatd splendoarea
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inceputului, cind omul era adevirat ca natura §i natura adeviratid ca omul.
Timp de doud luni de zile ia notite, la Viena, si e consternat si nu giseasca
o limurire cu privire la sufletul omului: La Viena eram sub influenta nefasti
a filozofiei lui Herbart, care prin firea ei te dispenseazi de studiul lui Kant. In
aceastd prelucrare a ingelesurilor s-a prelucrat insusi ingelesul meu cu un ingeles
herbartian, pind la tocire. Cind insi dupd aceastd framintare si lupti de doud
luni de zile vine la sfirsit Zimmermann, zicind cd existi intr-adevir un suflet,
dar acesta e un atom, aruncai indignat caietul meu de note, si n-am mai venit pe
la cursuri. Din acest fragment de scrisoare reiese starea tensionatd a poetului,
aflat in ciutarea asidud a adevérului, intr-o frimintare acutd, pina la epuizarea
unei teme, pe toatd suprafata si in toatd expresia ei lacunard, fiindu-ne noud
la indemina si scutindu-ne de a-l ciuta pe Eminescu acolo unde nu e de gisit.
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Comunicari, interventii

moderator: Alexandrina Cernov
Alexandrina Cernov

Sextil Puscariu si Bucovina.
Memoriile - document istoric

Dupa pensionarea profesorului Ioan Gh. Sbiera, continuatorul si dis-
cipolul lui Aron Pumnul, unul dintre fondatorii Academiei Roméne, Sextil
Puscariu (1877-1948) este numit profesor de limba si literatura roména al
Facultdtii de Litere la universitatea austriaca din Cernduti (1906-1919).
Este perioada celor mai mari realiziri in domeniul filologiei romanice, Sextil
Puscariu numdrandu-se printre filologii consacrati ai vremii. Activitatea lui
stiintifica este intreruptd insa de vitregiile razboiului la care, stapanit de senti-
mentul datoriei, a participat. El nota in Memoriile sale: ,nimic nu ma atrigea
sa merg la razboi cu austriecii, eventual contra Roméaniei. Rizboiul in sine mi
se pare o monstruozitate”'.

La Cernauti, pe lingd activitatea stiintificd si pedagogicd, profeso-
rul Sextil Puscarlu desfisoara o ampli activitate culturali. In 23 februarie
1907, tine confermta [ncepumrz/e literaturii romdne la cursurile populare ale
universitatii germane din Cernduti, continuind activitatea inceputa de Aron
Pumnul, la Obergymnasium si a lui Toan Gh. Sbiera la Universitate. In ia-
nuarie 1910, Sextil Puscariu incepe ciclul de conferinte Literatura romaind la
inceputul veacului al XIX-lea; pe 4 iulie 1909 organizeaza la Teatrul german
din Cernduti, impreuna cu studentii, o serbare dedicata lui Mihai Eminescu,
inaugurand prin aceasta o serie de manifestiri dedicate poetului, manifestari
ce au ddinuit in Bucovina pana astazi. Sextil Puscariu a fost membru activ al
Societatii pentru Cultura si Literatura Romana in Bucovina, a participat cu
un discurs la sirbitorirea lui Titu Maiorescu cu ocazia implinirii varstei de 70
de ani; un discurs la comemorarea lui Vasile Alecsandri si Mihai Eminescu;
continua conferintele publice dedicate istoriei literaturii romane etc. in 10
decembrie 1912, tine un discurs cu ocazia centenarului nasterii istoricului
Eudoxiu Hurmuzaki, organizat de Societatea pentru Cultura si Literatura
Roména in Bucovina. Alaturi de Goga, Caragiale, Cosbuc, Slavici, el se afli la

! Sextil Puscariu, Memorii, Editie de Magdalena Vulpe, Prefatad de Ion Bulei, Note de Ion
Bulei si Magdalena Vulpe, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p. 7.

354



Blaj, la Jublleul de 50 de ani al Asociatiei ASTRA si la sirbitorile jubiliare de
50 de ani ale Universitatii din lasi, semneaza la Slblu, alaturi de Agarbiceanu,
Tiberiu Brediceanu, Ilarie Chendi, Octavian Goga, Onisifor Ghibu si altii,
Declaratia ziaristilor transilvineni. In noiembrie 1912 i se atribuie Dlplorna de
membru de onoare al Societatii Academice Social-Culturale ,Roménia Juna”
din Viena, unde isi continuau studiile majoritatea roménilor din Imperiul
Austro-Ungar.

Tot in aceasta perioadd, prin decret regal, lui Sextil Puscariu i se confera
titlul de membru corespondent al Academiei Romane (1 ianuarie 1908) si
Medalia Jubiliari ,,Carol I”. In acelasi an apare prima fascicold a chtzomzruluz
limbii romdne al Academiei sub redactla lui. Inanul 1913, in ajunul mobilizirii
sale la razboi, Sextil Puscariu (1913— 1914) inaugureaza un curs de Gramatici
istoricd consonantism, tipareste Ptmemnghelmml Diaconului Coresi etc.

Inanul 1918, dupa razboi, se intoarce in Bucovina. Era fericit si se dedi-
ce muncii stiintifice, caci aici si-a inceput principalele lucrari, apreciate in lu-
mea filologilor striini si romani, in care tAnarul savant atinge una din cele mai
importante teme ale originii si formarii limbilor romanice. Prin studiul adanc
al limbii romane el arati procesul de dezvoltare al limbii romane si al poporu-
lui roman. Cu aceste lucrari profesorul Sextil Puscariu a fost habilitat docent
de citre universitatea de la Viena, dedicAndu-se cercetarii celei mai pretioase
comori ale neamului — limbii. Sextil Puscariu sta aldturi de personalititi ale
Academiei Romane precum: Timotei Cipariu, August Treboniu Laurian, B.
P. Hasdeu, Ovid Densusianu, Al. Philippide. El se remarca prin realizarea
unor lucriri de cipetenie ale Academiei Romane: Dictionarul si Atlasul. In
numai sase luni de la alegerea sa in inaltul for, el redacteaza Volumul I al
Dictionarului etimologic al limbii romdne, tiparit la Heidelberg. La Catedra de
Limba Romani din Cernduti, era deja recunoscut intemeietor de scoald, avind
si discipoli. De la Cernauti el trimite, la Bucuresti, fasciculele Dictionarului
~cu o regularitate austriaca”. La sedinta solemna a Academiei Roméne din 19
mai 1914, la care este ales membru activ al Academiei, loan Bianu spunea:
,prin activitatea sa filologicd apreciatd de fruntasii stiintei, dl. Puscariu s-a
ridicat repede printre fruntasii filologiei romanice si de la situatia de docent
la Universitatea din Viena s-a ridicat la cea de profesor la Universitatea din
Cernduti. DI. profesor a adus la catedra nu numai un bun filolog romanist,
dar si un literat roman de minte, de gust si de inimd. DI. Puscariu prin munca
sa si talentul sdu, a cucerit o pozitiune de mare insemnatate pentru cultura
noastrd nationald...”.

Un merit deosebit este acela de a fi lansat la Cernaugi, in ziarul ,,Glasul
Bucovinei” poeziile lui Lucian Blaga?®. Sextil Puscariu isi aminteste: ,,Un cala-
tor care reusise sa ajungd la Cernduti mi-a adus din Viena un mic pachet pe

2 Ibidem, p. 326.
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care il rugase si mi-l predea studenta in medicini Cornelia Brediceanu. In el
era un manuscris si o scrisoare. Frumoasa banateanci ma ruga si citesc versu-
rile trimise, facute de un tindr student in litere care lua doctoratul in capitala
Austriei si pe care ea il pretuia foarte mult. Cam auzisem eu ci un oarecare
Lucian Blaga ii ficea curte si credeam ca va fi existat o legdturd intre talentul
pe care i-l descoperise si zvonul care ajunse pana la urechile mele. (...) Dupi
grandioasa manifestare din 27 octombrie si emotiile prin care trecusem, eram
asa de doborat de osteneald, incit datoria mea de gazetar care avea si comente-
ze insemnatatea evenimentului am putut s-o implinesc numai printr-un truc.
Tiparind o editie speciali cu textul motiunii si al cuvantarii lui Flondor, in loc
de comentariu, am scris: La ﬁzpte mari, cuvinte putine”. Intaimplitor privirea
ii cdzu asupra citorva pagini din manuscrisul primit de la Viena. Primele
impresii despre poeziile lui Blaga le gasim in paginile Memoriilor: ,Mai mult
mecanic citii intdia poezie, care cuprindea niste versuri neobi§nuite, cu idei
bizare. Neincrezator, trecui la poezia urmitoare. ,,Stai, frate, omul acesta are
talent!” Oboseala incepu si-mi treacd la citirea celei de a treia buciti. N-am
mai lisat apoi manuscnptul din m4na pAni ce n-am citit restul™.

In ,,Glasul Bucovinei” au fost publicate pentru prima dati cele mai mul-
te dintre Poemele luminii. Dupa prima lecturd a poemelor lui Lucian Blaga,
Sextil Puscariu il apreciazd in articolul introductiv, Un poet: Lucian Blaga,
publicat in ,,Glasul Bucovinei™, ca pe un ,poet adevarat care ne ofera de
la inceput o maturitate poetica deplind”, subliniind inclinatia poetului spre
exprimare metaforicd. Manuscrisul lui Blaga ii ofera profesorulm o revelatie
deplini. In Memorii, Sextil Puscariu va aprecia si in anii urmarori succesele
poetului: ,Lucian Blaga si-a scos intr-un volum poeznle si a tiparit §i un vo-
lum de cugetdri. M bucur mult de céte ori aud pe altii ci recunosc in talentul
mare pe care mi s-a parut ca-1 descopar in versurile lui asti toamn3”®

In vara anului 1918, cind se hotirise redeschiderea Umver51tat11 din
Cernauti, Sextil Puscariu se intoarce din rizboi la Cernauti. Se declara pe de-
plin fericit ca se va putea intoarce la munca sa stiintifica si pedagogica, la cea
de decan al facultatii. Scrie in Memoriile sale: ,Sa stii cd ziua n-ai pierdut-o
in zadar, ci, ceas de munci insirindu-se dupa ceas de munca, ti-ai agonisit
dreptul la odihna ce are sd te renasci si sa te facd capabil de munci noua...
sd ai in jurul tdu pe cei ce ii iubesti i sd le auzi glasul, sd te bucuri de bucuria
lor, — iata bunitati de care a trebuit si fii lipsit de zile ca si le poti pretui...”

La Cerniuti este surprins insi de miscarea revolutionard a roménilor
de aici pentru intregirea teritoriului si a neamului. In aceste imprejuriri el

3 Ibidem, p. 327.

4 Glasul Bucovinei”, II, 1919, 16 ianuarie.
5 Sextil Puscariu, op. cit. p. 442.

¢ Ibidem, p. 509.

7 Ibidem, p. 510.
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declarid: ,,nu se poate ca numai noi rom4nii sd rimanem neactivi, asteptind si
ne cadd murd-n gura doritul viitor”.

Memoriile lui Sextil Puscariu sunt un document istoric de neocolit, fird
de care nu poate fi scrisi istoria Bucovinei a acestei perioade, in care sunt in-
semnate, cu lux de amdnunte, evenimentele premergitoare Unirii Bucovinei
cu tara, la care a participat activ aldturi de Iancu Flondor, pe care l-a carac-
terizat ca pe un darz §i curajos patriot in toatd acea perioadd incordatd de
manifestare a vointei romanilor bucovineni.

In anul 1968, Sextil Puscariu publici cartea Cilare pe doui veacuri.
Amintiri din tinerete (1959—1906), Editura pentru toti. Cartea se bazeaza pe
un jurnal, scris cu 30 de ani in urmd, la care a mai addugat corespondentd si
fotografii. Omul de stiinga si scriitorul intelege sd fie cit mai obiectiv in re-
flectarea evenimentelor, trecute prin experienta vietii. Autorul include o suitd
de evociri, descrieri ale locurilor vazute si oamenilor intalniti: personalitati
stiintifice, artistice si literare. Cilare pe doud veacuri este o carte bine argu-
mentatd, autorul posedind un dar deosebit al portretizirii si al caracteriza-
rii evenimentelor.

Memoriile lui Sextil Puscariu se referd la o perioadd decisivd in istoria
Romaéniei: ,E o epoci in viata unui popor. O tard veche se jertfeste pentru
ca din jertfa ei sd rdsard o tard noud; o tard a doud Principate isi deschide larg
granitele in toate partile pentru a cuprinde in bratele sale Roménia cea mare
cu toti fiii sai”®. Sextil Puscariu a fost un vizionar, el a vizut evenimentele care
evoluau spectaculos in Europa, a analizat in Memorii evenimentele premerga-
toare Unirii in contextul situatiei politice din Europa, demonstrand ci roma-
nii s-au manifestat intr-o perioada decisiva pentru soarta lor intr-un imperiu
ce se destrama, in care popoarele isi revendicau independenta si teritoriile ce
le apartineau de drept.

Cand Sextil Puscariu incepe sascrie Memoriile, incepe si ,prima conflagratie
mondiald”, care va schimba harta politicd a Europei: Austro-Ungaria declara
razboi Serbiei. Europa intra intr-o perioada de catastrofd. El initiazd si con-
duce revista politicd ,,Glasul Bucovinei” impreund cu doctorul Bodea, in casa
ciruia a avut loc prima sedintd a redactiei, la care au mai participat Alecu
Procopovici, Radu Sbiera, Vasile Bodnarescu si Mihai Hacman. Impreuni
au decis ca ,bitrAnul consilier Bejan, presedintele celor mai multe societati
romanesti, sa primeasca a figura ca redactor al foii. El a primit imediat fard ca
sa-i pese de urmirile grele ce putea sa le aiba acest pas si indemnat numai de
marea sa dragoste de neam™. Chiar in prima sedinta a fost cititd Proclamatia
ce avea s se publice ,in fruntea foii”, pe care au iscalit-o toti fondatorii ei,
cu toatd rispunderea. Evenimentele ce au urmat deveneau din ce in ce mai

8 Ibidem, p. 318.
9 Ibidem, p. V1L.
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tensionate. Unii dintre fondatori au cerut a doua zi si li se retraga iscilitura.
Raspunsul lui Puscariu a fost ferm ,Domnilor, noi am plecat cu trenul-fulger
spre o tintd de la care nu ne vom abate. D-voastri ati scos capul pe fereastra ca
sa vedeti pe unde trecem si vantul v-a lut paldria. Acum vreti sd trageti frina
de alarma, pentru ca de dragul piliriei s oprim trenul? Sa creadd lumea ci
locomotiva noastri are un defect? Mai bine coboriti binisor la prima statie,
intoarceti-va si lasati-ne pe noi sd trecem inainte!”".

A inceput polemica cu politicienii care, neputdndu-si asuma responsabi-
litatea de a chema la actiune, nu puteau nici si admitd ,,ca initiativa luptei si
porneascid din alte parti”''. A inceput polemica cu Aurel Onciul care a convo-
cat capeteniile vietii politice din Bucovina, printre care si pe Sextil Puscariu.
Polemica dintre Aurel Onciul si Puscariu a fost durd. A. Onciul propunea si
urmeze exemplul unui grup de ardeleni care doreau sa rimand credinciosi co-
roanei ungare. Aurel Onciul declard: ,Dacd milioane de ardeleni, cu inteleptii
lor conducitori politici, au ficut o astfel de declaratie, inseamna ca noi, o
mani de oameni, nu putem avea altd tinuta si nu ne putem declara rupti de
monarhia cireia i-am jurat credinga’. Intr-o discutie ,,intre patru ochi” Onciul
il amenintd direct pe Puscariu: ,Nu uita ca esti capitan in armata austriaca si
ca generalul Fischer are puteri discretionare in Bucovina. O vorbi din partea
mea, si mine ai apucat calea tridatorilor de patrie!”. ,Sunt gata si suport
consecintele”, a fost rispunsul'’. Astfel tratativele dintre ,glasisti” si Aurel
Onciul au fost rupte. Nu vom prezenta aici activitatea complexd de antiuni-
onist a lui Aurel Onciul. In Memorii Sextil Pugcariu a reprodus doar dialogul
cu sotia sa Leonora, care l-a sustinut in hotarirea sa de a merge mai departe. ,,
Urmirile lui sunt incalculabile. Stau inaintea pasului hotarator. Sa-1 fac sau si
ma opresc”. Dupd o pauzd grea am primit raspunsul: ,Daci patru ani de zile
a trebuit s fii in orice moment gata si-ti dai viata pentru o cauzi care nu era
a noastrd, acum, cind e in joc viitorul neamului tdu, nu poti sovai”*.

,Glasul Bucovinei” a apirut la 22 octombrie 1918. Numarul a fost re-
dactat in intregime de Sextil Puscariu. In numirul doi se publici articolul
lui A. Procopovici Dumnezen s-o ierte, ,jin care se cinta prohodul Austriei”.
Se asteptau sa fie arestati. Contele Etzdorf, guvernatorul Bucovinei, nu
reactionase atunci. Mai tarziu Constantin Tarangul, prefectul politiei, avea
sa-i spuna: ,cenzura raimase atit de deconcertatd de cutezanta noastra, incit
credea ca in spatele nostru stau armatele roméne gata si intre in Bucovina
si — se ficu cd nu vede nimic”'. Glasul” devenise auzit si in Ardeal. Aceastd
publicatie roméneasc, a jucat un rol important in actul de trezire a constiintei

1 Jbidem, p. 319.
"' Idem.
12 Ibidem, p. 320.
% Idem.
1 Tbidem, p. 321.
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de neam, de sustinere a activitatii personalitdtilor cerniutene antrenate in ac-
tivitatea unionistd. Sextil Puscariu semneaza editorialul Ce vrem? in care sunt
formulate doleantele roménilor de aici: ,,Vrem: sa riminem romani pe pa-
mantul nostru strimosesc §i s ne ocArmuim singuri, precum o cer interesele
noastre romanesti; Nu mai vrem: si cersim de la nimeni drepturile care ni se
cuvin, ci in schimbul jertfelor de singe aduse in acest razboi — jertfe mai du-
reroase dect ale altor popoare — pretindem: ca impreuna cu fratii nostri din
Transilvania si Ungaria, cu care ne gasim in aceeasi situatie, sa ne plésmuim
viitorul care ne convine noua in cadrul romanismului. Cerem: si putem adu-
ce la Congresul de pace aceste postulate ale noastre prin reprezentantii alesi de
noi ingine din mijlocul natiunii noastre.

Suntem pe punctul principiilor lui Wilson, adoptate si de ministerul
austro-ungar de externe. Nu vrem decit ceea ce dupd drept ni se cade, acum
cand zorile dreptatii au rasarit pretutindeni, o vom cere neinfricati si nu existd
jertfd pe care si n-o aducem cu drag pentru implinirea idealului nostru”®.
Putem afirma cu certitudine faptul ca ,Glasul Bucovinei” a pregitit Unirea,
formuland optiunea roménilor.

Articolul urmitor Fratilor, suntem cu voil, reproduce fragmente din
discursul lui Alexandru Vaida rostit la 18 octombrie in Parlamentul din
Budapesta in care declard printre altele: ,,Organizatia romanilor din Ungaria
si Transilvania nu recunoagte nici vreunui factor strain dreptul de a repre-
zenta interesele roménesti la congresul de pace universal!”'¢. Efectul produs
de primele numere ale ,,Glasului” au provocat replica din ,,Foaia poporului”,
ziarul Partidului National-T4ardnist, care in aceeasi zi publicd propunerea de
a raméne credinciosi jurimantului dat impératului din Viena. Deputatii din
parlamentul vienez, Gheorghe Grigorovici, Isopescu-Grecul, Onciul, Sarbu
si Simionovici s-au constituit si ei intr-un consiliul national. Ziarele suceve-
ne ,Tara noud” i , Taranul” din Cerniuti amintesc in 20 septembrie, des-
pre ,meritele pe care Austria si le-a dobandit inaintea istoriei” si-si exprima
speranta ci ea va da o ,,dezlegare chibzuita a problemelor nationale”. Fruntasii
miscarii nationale duc tratative in speranta de a gisi totusi o intelegere cu
Aurel Onciul. Situatia devine si mai tensionata. Dupa lungi discutii s-a primit
o rezolutie de compromis, iar A. Onciul pleaci la Viena pentru a se intelege
cu ceilalti deputati. lancu Flondor, care soseste de la Storojinet, declara ca nu
este de acord cu aceasta rezolutie care ,ficea prea multe concesii lui Onciul” si
propune noi tratative la care acesta refuzi. In pofida scrisorii trimise de Onciul
ca deputatii refuza si recunoascd Constituanta de la Cernauti, au sosit totusi
de la Viena doi deputati, Grigorovici si Sarbu, care au participat la manifesta-
rea ce a primit unanim ,rezolutiile care proclamau unirea tuturor romanilor

15 Ibidem, p. 323.

16 Idem.
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intr-un singur stat national” si se declard constituantd. Evenimente politice
ce s-au petrecut in octombrie au fost reflectate in revista ,,Glasul Bucovinei”.
,E un vartej nebun de schimbiri, scrie Sextil Puscariu, precum nici fantezia
cea mai vie nu le putea prevedea”. El s-a aflat printre fruntasii miscirii roma-
nilor bucovineni, incadrindu-se in activitatea Consiliului National Roman
din Bucovina, creat la 15/27 octombrie la Cernauti. Lui Sextil Puscariu i se
incredintase misiunea responsabild de a merge la lasi pentru a lua contact cu
personalititile politice importante din Vechiul Regat. Participarea lui activi la
actul unirii Bucovinei cu tara era un act de mare curaj si patriotism. ,,Toamna
anului 1918 a fost, desigur, punctul culminant din viata mea, cici ea aduse
acea orgie de fericire pe care am agteptat-o o viatd intreagd, pentru care erau
acordate toate coardele sufletului meu strunit pentru acest ideal — scria Sextil
Puscariu la 4 ianuarie 1927. Rolul pe care l-am avut insumi la aceastd Unire
a fost destul de mare pentru ca s am in suflet multumirea ca am contribuit
si eu, dupa puteri, la realizarea visului”. El refuza insi sd participe in continu-
are la viata politica, considerand ci ,,...politica nu ma multumeste (...) mad
dezgusta pentru vegnicile chestiuni personale de care nu se poate dezbira™".
Cand in primavara anului 1919 i se propune postul de ministru al Bucovinei
la Bucuresti, el refuza, rim4néind in continuare omul de stiinga integru.

»Nu vreau si primesc acest post din doud motive: 1. Ca ardelean in
Bucovina nu vreau sa uzurp locul ce se cuvine unui bucovinean; 2. Cred ci
cel mai frumos gest pe care il poate face un ,glasist” e sd arate ca n-a luptat cd
sa ajungd la un post ravnit de atita lume si deci trebuie s dovedim asta prin-
tr-un exemplu: cel ce refuzd de a fi ministru si persista de a riménea directorul
unei foi dovedeste ci a lucrat numai pentru o idee si a rimas la postul siu de
gazetar, pentru care s-a hotarat la inceput, fiindca si-a dat seama ci acolo poa-
te face isprava. A face acest gest mi-e cu atat mai usor, cu cat portofoliul mi-
nisterial nu ma tenteazi absolut deloc. Imi dau perfect seama ca dupa ce l-am
refuzat voi avea, ca director al ,,Glasului”, mai multd autoritate si mai multa
stima decat un ministru. Daci voi fi chemat si organizez Universitatea din
Cluyj si sd pun temelia Muzeului Limbii Roméne, am ajuns tot ce imi doresc si
voi avea terenul de activitate pe care mi-1 doresc si pentru care sunt pregatit”'®.

Sextil Pugcariu, contra vointei lui, fusese ales secretar de stat la exter-
ne din partea Consiliului National de la Cerniuti. In aceasti calitate, la 14
noiembrie, ca trimis al guvernului Térii Bucovinei pleaci Iasi, unde a avut
intrevederi cu ministrul presedinte, generalul Coandai ,,...un batrin frumos,
o figura de marchiz din romane” si cu lonel Britianu, care l-a primit foarte
amabil, vorbindu-i de Nistor si de Marmeliuc. I-a spus ci ,,0 autonomie cu
diete provinciale nu o crede buni, mai ales ca in Bucovina si Transilvania

Y7 [bidem, p. 360.
18 [bidem, p. 362.
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sunt prea multi strdini, ci ar trebui sd existe numai camera din Bucuresti, cu
ministrii pentru diferite provincii. I-am recomandat pe Nistor pentru acest
post. Crede cd autonomia trebuie sa fie numai judeteana. Ne-a recomandat si
menajam pe striini, mai ales pe evrei, care au multe legituri, si sa ne punem
pe bazi democratica, cu drepturi de vot si cu impartire de pimant la ¢arani.
Nu numai din fondul religionar, ci si mosii private. Crede ci guvernul, cum
s-a alcituit in Cernduti, nu poate fi decit provizoriu, spre a administra tara.
Ar trebui sa ne declaram cit mai degraba uniti desavarsit cu tara. (...).

Pe 15 noiembrie Sextil Pugcariu s-a intlnit si cu lancu Nistor: ,Nistor
— tot cel vechi, plin de inimd, numai ceva mai otelit de toate cite avusese
sa le suporte in acesti ani din urma. Pe cand era fugar la Odesa era sa puni
nemtii, care mtrasera in oras, mana pe el. Intr-o barci s-au salvat, cu Goga
si altl cAtiva...”. S-au vizut si cu liderii altor partide, care le-au spus acelasi
fucru — unire necondmonata In zilele urmitoare a avut intalniri si cu regele
Ferdinand si regina Maria®:

»De astd data prima impresie se sterse cu totul, scria Sextil Puscariu des-
pre regele Ferdinand, si am rimas foarte placut surprins de felul cum a vorbit
cu noi. Adevirat ci si acum conversatia nu curge si adesea se opreste in mijlo-
cul frazei, cdutdnd cuvantul potrivit cu care s-o sfirseasci — si adesea truda ce
si-o dd se vede din contractarea muschilor fetii — dar, dupa o pauza oarecare,
el giseste acest cuvant si vezi ci totul ce spune e bine chibzuit. M-a mirat ce
informat e asupra oamenilor din Bucovina si din Ardeal. Pe Lapedatu, Maniu,
Vaida, Ghibu, Deleu si Mihai Popovici mi i-a numit, despre Goga mi-a spus
cd nu s-a purtat tocmai bine, iar despre fratele acestuia, Eugen, se vede ci
are o pdrere rea. Ne-a vorbit despre chestia agrara, pe care se vede cd a studi-
at-o temeinic §i ne-a spus cum nici in cele mai grele clipe n-a deznadijduit.
Felul de a se purta a germanilor il afla barbar. S-a informat despre starile din
Bucovina si ne-a spus, ceea ce avuram ocazie sa auzim in repetite rAnduri in
zilele petrecute in Iasi, cd toatd lumea asteaptd o relmprospatare, o renagtere
de la elementele bune din Romania noud. Cu cit drag vorbea el de aceastd
Roménie noud care i-a fost dat sd o infaptuiasci el si cit de sincer emotionat a
fost, cAnd i-am citit, la inceputul audientei, adresa pe care o scrisesem in ulti-
mul moment! (...) si el mi-a spus ci trebuie ficutd unirea neconditionata cit
mai curind, cd asa o cer interesele tdrii si ne-a luat figadumta cd, intorsi, vom
insista s se faci. In acelasi timp, ne-a a51gurat cd va numi numai funcuonaru
pe care bucovinenii ii vor propune, incit tara va pastra, in stadiul de trecere,
infatisarea ei, netulburatd de amestecul Romaniei. La sfarsit ne-a mai repetat
o datd ci de acum a venit vremea muncii intetite si la plecare ne-a scuturat
mana mult si deosebit de calduros™

9 Ibidem, p. 341-345.
2 Tbidem, p. 342.
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Ton Nistor fusese de aceeasi parere, i unirea trebuie si fie neconditionati
si, Impreund cu Bodnarescu, au insistat ca acest punct de vedere ,,s3 se faci cit
mai grabnic”*' cunoscut la Cernduti.

A doua zi a fost la audienta la regina. ,Frumoasd, maiestuoasi si plind de
farmec, ea ne povesti cum nici un moment, chiar in clipele cele mai grele, n-a
pardsit-o credinta in izbinda finald. Ne-a spus prin ce lupte grele sufletesti a
avut sd treaca regele, care a rupt-o definitiv cu neamurile sale si cum prin lega-
turile ei, cu Anglia indeosebi, a tinut tot timpul viu interesul aliatilor fatd de
Romania. In graiul ei frumos roménesc, cu accentul englezesc care nu supari
insa la ea, ne-a povestit amanunte din anii din urma, cu o mimica vie si mai
ales cu mladieri de corp pline de gratie dar si de maiestate si ne-a spus cat e
de fericitd acum, cind reusita finald e atit de frumoasd”. Pentru Wilhelm al
Germaniei a gésit o vorbd de compitimire, care era adresatd mai mult dom-
nitorului detronat decAt omului cizut de la asa inaltime. Cici si din glasul ei
tremura grija pentru tronul pe care acum mai greu ca oricAnd i-ar fi ei, reginei
innascute, sd coboare. (...) A tinut sd vorbeasci tot timpul cu noi romanegte™

Din scrisoarea lui Ion Nistor din 28 februarie 1919 citim: ,,...La Paris
lucrurile merg bine. Vizita reginei a servit cauza noastrd mai mult ca 10
diplomati si 100 kg de memorii si articole de gazete. [ti trimit un numir de
diverse gazete ce mi-au sosit din Paris, din care te vei convinge si tu cd avem sa
multumim interventiei reginei. Ar fi bine ca unul dintre béietii nostri s scrie
un articol de fond in care sa arate rolul reginei, in timpul rizboiului, ca mama
a ranitilor, iar acum ca apdratoare a cauzei roménesti in fata lumii intregi. Este
o adevirata criiasd din povesti care priveste un neam obijduit. Ce bine ar fi,
ciAnd ai scrie chiar tu acest articol. ..

Tineti lumea la curent cu primirea reginei la Paris, cu vorbele ei de acolo
si cu cererile pe care ea le face pentru alinarea durerii si mizeriei roménesti.

Printul Carol este abonat la ,,Glasul Bucovinei” pe care i-l trimit zilnic la
Cotroceni. Citeste cu mare interes. ..

Chestiunea frontierelor este aproape hotarata definitiv in folosul nostru.
Rimaéne insa greaua sarcind de a apdra acele hotare... Pentru a preintdmpina
orice surprindere, marti seara la orele sase s-a tinut un consiliu de coroana sub
presedintia regelui la palatul din Cotroceni. (...)

Vestile din Paris sunt bune. Pare ci vom obtine Torontalul intreg.
Striduintele noastre de a obtine echipamente pentru ostasi par si fie incu-
nunate de succes. Am impresia cd dupa consiliul de coroani situatia s-a in-
seninat putin. Regina a plecat la Londra si Bratianu o sa plece si el pentru
doui zile la Londra. Este vorba de a obtine consimtimantul Angliei pentru
revendicirile noastre™
2 [bidem, p. 343.

2 Ibidem, p. 369- 370.
3 Ibidem, p. 361
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Intr-o scrisoare nedatati, Nistor ii comunici o fapta putin cunoscuta:
»9l acum o veste pentru gazeta, pe care ti-am telegraﬁat-o ieri. In Siberia se
giseste 0 armatd de voluntari romani de peste 40.000 de oameni, condusi
de vreo 90 de ofiteri roméni din Ardeal §i Bucovina. Bucovineni sunt: lorgu
C. Toma, Valeriu Tarnavschi, Ioan Axani, George Piticariu, la Celeabinsk,
langd Irkutsk), Emanuel Cercavski si M. Nichitovici (la Vladivostok). La
Celeabinsk apare ,Gazeta Transilvaniei si Bucovinei” organul Comitetului
National Roméin in Rusia. Apare siptimanal. Am vizut un numir de la
10 octombrie 1918 adus prin Japonia si trecut la Bucuresti. Compatriotul
nostru lorgu Toma a scris i o brosura de propaganda pe care ti-o prezint aici.
Faceti vé rog folosul cel mai larg din aceasta stire. Din partea suveranului ce-a
ficut, la staruinta domnului Pop si a mea, interventie pe langi dl. Britianu la
Paris ca sa ceard de la japonezi vapoarele necesare pentru transportarea acestor
voluntari la vetrele lor”*.

Lui Sextil Puscariu i se incredintase misiunea responsabild de a merge
la Tasi pentru a lua contact cu personalititile politice importante din Vechiul
Regat. Participarea lui activd la actul unirii Bucovinei cu tara era un act de
mare curaj si patriotism. El refuzi insa sa participe in continuare la viata poli-
ticd, considerind ca ,,...politica nu md multumeste (...) ma dezgusta pentru
vesnicile chestiuni personale de care nu se poate dezbara”. I-a declarat lui
Nistor cd nu primeste ,,nici postul de secretar general, sau de serviciu, nici cel
de ministru, ci voi riméne ceea ce m -am hotarat in primul moment s fiu:
directorul ,,Glasului Bucovinei”, ca si duc mai departe opera de semanator
de idei pe care o cred mai importantd decit cea de ministru si pentru care
imi simt vocatia. Si apoi vreau si plec din Bucovina cu un nume bun, ca un
vrednic urmasg al lui Pumnul...””.

Cénd in primavara anului 1919 i se propune postul de ministru al
Bucovinei la Bucuresti, el refuza, rimanand in continuare omul de stiintd
integru: ,,Cu toate acestea politica nu md multumeste si mi-e dor de munca
stiingificd”. A acceptat postul de prim rector roman al Universititii de la Cluj,
punind temelia Muzeului Limbii Roméane.

% Idem.
% Idem.
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Valentin-loan Fuscan

Memorialistica Primului Razboi Mondial — sursa a
investigatiei istorice. Consideratii generale’

Participarea Romaniei la Marele Razboi — aga cum a intrat in constiinta
contemporanilor conflagratia anilor 1914-1918 — suscitd in continuare, la
o sutd de ani de la incheierea sa, atentia mediului academic, dar si a publi-
cului larg. Asistim, in ultimii ani, la conturarea unor noi teme de cerceta-
re, care pun in lumind aspecte mai putin cunoscute sau chiar ignorate pani
nu demult de citre istoriografia romand. Mult timp, istoricii si-au indreptat
atentia, cu precadere, asupra deciziilor oamenilor politici si a liderilor mili-
tari, operatiunilor de pe teatrele de razboi, evidentiind eroismul, diruirea si
spiritul de sacrificiu al soldatilor si ofiterilor in momentele grele ale luptelor
duse impotriva inamicului. Nu in ultimul rind, in numeroase cirti, studii
si articole, au fost supuse unei analize riguroase, pe baza documentelor de
arhiva, negocierile politico-diplomatice din anii neutralititii Roméniei cu
reprezentantii Antantei, precum si presiunile exercitate de catre ambele tabere
beligerante asupra guvernului de la Bucuresti si familiei regale pentru a intra
in razboi. In acest context, un loc central l-a ocupat prezentarea dezbaterii in-
terne cu privire la optiunea politico-militard a Romaniei care era confruntati
cu greaua dilemd a intrarii in razboi fie de partea Antantei, pentru elibera-
rea teritoriilor romanesti aflate sub dominatia Imperiului austro-ungar, fie de
partea Puterilor Centrale, pentru eliberarea Basarabiei.

Din punct de vedere metodologic, acest tip de abordare se plaseaza in
descendenta istoriografiei pozitiviste, urmarind reconstituirea evenimentelor,
prezentate in maniera narativd; este vorba de o prezentare istoricista a activititii
cabinetelor, a oficiilor diplomatice, a negocierilor si tratatelor. O alta directie
fundamentali de cercetare a istoriei Primului Rizboi Mondial, al cirei ton a
fost dat in mod strilucit de Pierre Renouvin si Jean Baptiste Duroselle, este cea
care are in vedere starea de spirit, mentalititile colective, pasiunile si ideile care
pun in miscare opinia publicd, devenita factor de presiune asupra guvernelor®.

! Aceastd prezentare reprezintd o scurtd introducere a unui studiu mai amplu cu privire la
memorialistica Primului Razboi Mondial.

? Pierre Renouvin, Jean Baptiste Duroselle, Introduction & l'histoire des relations internationales,
Paris, Armand-Colin, 1964, pp. 35-57. Sinteza realizatd de cei doi istorici francezi a
inminuncheat intr-o singuri directie de cercetare analiza fortelor profunde — de la factorul
economic la pasiunile colective — si actiunea oamenilor de stat, a ciror conduitd a fost
sistematizata in cadrul unei tipologii.
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Plasdndu-se in descendenta istoriografiei franceze’, constatim in prezent
deplasarea centrului de greutate al atentiei istoricilor roméni in directia inves-
tigarii vietii pe front a combatantilor, a rolului jucat de femei si copii, sau a
altor categorii sociale angrenate in efortul comun pentru realizarea idealului
national, a ciror contributie a fost mai putin investigata in trecut. Accentul
este pus pe triirile si emotiile participantilor la rizboi, a modului de reprezen-
tare a razboiului de citre combatanti. Relatirile cu caracter memorialistic vin
sa contureze un tablou viu, intemeiat pe experienta personald a participantilor
la rizboi, dar si a celor de pe asa numitul front de acasa, intregind studiile cu
privire la aceastd perioada.

,Cale regald a literaturii franceze”, memorialistica s-a manifestat in
Roménia cu o deosebiti vigoare cu precidere dupi Primul Rizboi Mondial*.
Experienta personald a rizboiului, magnitudinea acestui eveniment care a
depisit cadrul continentului european, si, in mod particular, semnificatia spe-
ciala a participarii la Rizboiul de Reintregire a Romdniei, a determinat o ade-
varatd explozie a volumelor cu caracter memorialistic — ceea ce il indreptitea
pe Eugen Lovinescu s aprecieze, la inceputul anilor 1930, ca acest gen epic se
va constitui ca ,,0 ramura posibild a literaturii nationale’”. Cunoscutul critic
si istoric literar sublinia importanta documentara a literaturii memorialistice,
atrdgand atentia cu privire la riscurile inevitabile care insotesc acest demers de
reactualizare a unor experiente traite in trecut: ,Reale i fard putinga de a fi
ocolite, nu-i rim4ne memorialistului decat a recunoaste primejdiile ca inevita-
bile, a le accepta, amortindu-le, pe cit e cu putinga, prin stricta impartialitate a
unei atitudini egale fata de toti si de toate, ce anuleazd trasitura individuala in
unitatea tonului si unicitatea punctului de vedere®”.

Citeva decenii mai tirziu, intr-o lucrare intitulatd sugestiv ,Literatura
de frontierd”, Silvian losifescu constata, pe de o parte, dificultatea de a pro-
ceda la ,separarea literarului de strictul document”, si, pe de altd parte, fap-
tul ci: ,Pentru istorie si pentru istoria literard in special, toate genurile de

3 Remarcim abordarile pluridisciplinare ocazionate de colocviul dedicat memoriei Primului
Razboi Mondial, desfisurat in 1986 la Verdun, cu prilejul comemoririi a saptezeci de ani de la
marea bitilie din 21 februarie-21 iulie 1916, reunite in volumul coordonat de Gérard Canini
(dir.), Mémoire de la Grande Guerre. Témoins et témoignages, Nancy, Presses Universitaires de
Nancy, 1989; mai recent, André Loez si Nicolas Offenstadt au adus contributii semnificative
cercetdrilor consacrate anilor 1914-1918, din perspectiva conceptului de memorie, care
se intereseazd in mod principal, prin intermediul productiilor culturale si a practicilor
memoriale, de reprezentirile trecutului in ansamblul siu sau de un anumit personaj sau
eveniment specific — André Loez, La vie au quotidien dans les tranchées de 1914—18, Pau,
Cairn éditions, 2008; Nicolas Offenstadt, Les Fusillés de la Grande Guerre et la mémoire
collective (1914—1999), Ed. Odile Jacob, 1999.

* Eugen Lovinescu, Memorii. 1916—-1931, Craiova, Editura Scrisul Romanesc, f.a., p. 5.

5 Lbidem, p. 8.

¢ Ibidem, p. 9.
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memorialisticd sunt documente esentiale’”. Dincolo de caracterul siu docu-
mentar indiscutabil, criticul literar atrdgea atentia cu privire la caracterul foar-
te inegal al , preciziei documentare a informatiei memorialistice®”.

Dincolo de valentele literare ale memorialisticii, care fac obiectul ana-
lizei criticilor si istoricilor literari, aceasta reprezintd o pretioasa sursi de
investigatie care vine sa intregeasca informatiile cuprinse in documentele de
arhivd’. Acest tip de izvor istoric trebuie analizat insd cu mult spirit critic,
aprecierile memorialistilor cu privire la anumite personalitati §i evenimente
cunoscute in mod direct sau indirect trebuind coroborate, pe cat posibil, cu
documentele pastrate atit in arhivele oficiale cAt si in cele particulare.

Unul dintre memorialistii acestei perioade este si Constantin Gane
(1885-1962), scriitor cunoscut pentru volumele sale cu tenta istorica, Trecute
vieti de doamne si domnige (vol. I-11I, 1932-1939). El a participat ca volun-
tar, la campania militara din Bulgaria (1913) si la rizboiul din 1916-1918.
Experienta personald a participarii la Primul Razboi Mondial avea si facd
obiectul volumului memorialistic intitulat Prin viroage si coclauri (1922)".

In paginile volumului mai sus mentionat, Constantin Gane, un bun cu-
noscitor al istoriei nationale, redd cu multd emotie propria definitie a ideii de
dragoste de tard: ,De cte ori mi-am pus aceastd intrebare: «Ce inseamnd dra-
gostea de Neam?» Ce inseamnd aceastd tainicd legdturd care uneste... cu ce?
[...] De ce, cum trec de stalpul grinicerului, mi-e dor de ce-am lasat in urma
si cum md aflu printre strdini, imi sare inima din loc de-aud, in treacit, vreo
vorbd roméneascd? De ce-mi place mai mult decit cea mai maiestritd cAntare,
dranginitul monoton al unei vechi romante nationale si decit cea mai bogati
orchestra, fluierul si cobza? De ce-mi sunt dragi obiceiuri batrane, ficlia de
Pasti, Steaua si Irozii? De ce-mi plac cronici prifuite, vechi ispisoace cu slovele
lor incélcite, lespezi de morminte, usi de biserici, trecutul nostru dureros mai
mult decat trecutul lor glorios, al lor, al tuturor! De ce, din imbinarea atitor
culori, imi place mie numai una, acea cu ros, cu galben si albastru? S spun
cd stiu, nu pot, fiindca n-am chip sa tilméicesc simtirea mea in vorbe. §i iar sa
spun cd nu stiu, nu se poate — fiindca stiu! Dar sunt in lume lucruri, in care
judecata n-are ce ciuta. E doar la mintea fiecaruia, ci sunt impresiuni pe care
le percepem numai cu sentimentul. [...]""”

7 Silvian losifescu, Literatura de frontierd, Bucuresti, Editura Enciclopedici Roména, 1971,
p- 88.

8 Ibidem.

? O succinta introducere cu privire la valoarea memorialisticii, aflatd la granita dintre istorie
si literaturi, a se vedea la Al. Sindulescu, lntoarcere in timp. Memorialisti roméni, Bucuresti,
Editura Muzeului National al Literaturii Romane, 2008, p. 5 si urm.

0 Constantin Gane, Prin viroage si coclauri. 1916-1917, Bucuresti, Editura Cultura
Nationald, 1922.

W Ibidem, p. 7.
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»Din grimada de carne strivitd si de singe spumegind, din boli, din foa-
mete, din saricie, din istovire si din lacrimi se desprinde, nebanuita poate, o
poezie inaltatoare, poezia durerii omenesti, poezia vitejiei, a jertfei, a rabdarii
si a dragostei de Neam!'”

Constantin Gane se referd, de asemenea, la motivatia care a stat la baza
participarii sale ca voluntar la Razboiul pentru Reintregirea nationald: ,M-am
dus la rizboi cu gindul si mai ales cu simtdmantul ci voi lupta pentru colec-
tivitate — pentru acea romaneascad. Nu m-am gindit o clipd ci ma duc sa mi
jertfesc pentru libertatea omenirei amenintata de barbarele hoarde teutonice.
Astea erau basme si trecusem de varsta cAnd crezi in ele. Md duceam sa lupt
pentru colectivitatea romaneasci, pentru acea societate in care traisem, eu
tata, bunicul, ale carei binefacerile simtisem si le voi mai simti, iar de mu-
ream, le-ar fi simtit cei ce riman si cei ce vor urma. [...] pentru mine acele
doud tabere ale francofililor si germanofililor erau pe cit de nesuferite, pe
atat chiar de neintelese. Eu concepeam in adevir sa fii Romén si sa doresti
iniltarea Patriei, ori sd fii cosmopolit si sd nu doresti nimic, decat doar buni
pace. Dar a fi Romin cu sentimente striine, fie ele franceze ori germane,
este o nesuferitd aberatiune. Drept aceea toti moftangii capsisti cu frazele lor
umflate, care cereau «rizboiul sfAnt» alaturi de Franta, cruciata Europei, si a
lumei impotriva germanismului, imi erau dragi ca sarea in ochi. Bine inteles
cu atdt mai nesuferiti imi erau germanofilii putin sgomotosi, dar perfizi, care,
nesocotind cele mai sfinte aspiratiuni ale vremii, cereau in surdina sau prin
scrieri deseori anonime, razboiul aldturi de neinvinsii Germani, fard alt mo-
tiv decit cd trdise altadata in tara lor, iubise vreo Gretchen cu chisita groasa,
mancase «Frankfurturi» sau «Sauere Kraut» si biuse «Miincher», «Pilsner» sau
chiar deutscher «Sekt» — patru marci o sticla! [...] Asa dar, lisind la o parte
pe neofitii Frantei si Germaniei, numerosi intr-o anumita clasa sociald, dar
fira insemnatate numerici fatd de suflarea tarii [...] ma gindeam in tacere ci
razboiul nostru nu va putea fi indreptat decat impotriva Puterilor Centrale,
cici o tard nu poate trii fard aspiratiuni nationale si, cu riscul de a fi infrini,
era clipa supremd in care Roménia trebuia s arate Europei de azi, Europei
de maine si Roménilor de totdeauna ci aspiratiunile noastre erau «intrunirea
tuturor Romanilor intr-un singur manunchi». Bucovina trebuia cucerita si
Ardealul desrobit. La intrebarea: «Ce facem cu Basarabia?» rispundeam: «Mai
trziu. Desfacerea Austriei este actualitatea, a tarismului viitorul»'”.

Perceptia societdtii acelei perioade cu privire la soldatii rusi, aliatii
Roméniei dupid semnarea Conventiilor politici si militard cu Antanta in
vara anului 1916, este redatd sugestiv, avind, totodatd, un pronuntat carac-
ter anecdotic: ,,Cind te superi pe ai tai, mai pui oarecare bunivoinga [...].

12 [bidem, p. 9.
13 Ibidem, p. 119-121.
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Dar unde nu s-a ridicat glas de aparare, a fost impotriva supararii obstesti ce
domnea printre ostasi impotriva vecinilor nostri de la Résarit. De cind cu
retragerea din Ardeal, de sase siptaméni de zile, mereu ni se spunea, in fiecare
dimineatd: maine-poimaine ne vin Rusii intr-ajutor. Dar duci-se pe pustii de
cand tot vin! Unde sunt? Ori o fi tridare la mijloc? Ah! Ca uréti ne-au mai fost
mult asteptatii aliati. Si ce era atunci, dar ce a fost mai tarziu! Ce era cind i
asteptam pentru a-i cunoaste, dar ce a fost cind i-am cunoscut!

Si intr-o buni zi, iati-i ci sosesc!

— M4, au venit Rusii!

— Dar du-te incolo! [...]

Ei bine da, venise[rd]! Era o coloand de manutanta, cu pitiria in spinare.
Dar ce are a face, erau Rusi! De asta nu se mai indoia nimeni, c3 se cunosteau
de la o posta dupa mirosul cojocului. [...]

Cum i-am zirit pe Pravoslavnici tirindu-si picioarele pe soseaua
Tisestilor, ni s-a muiat la toti supdrarea ca prin farmec. Ce rumeni sunt la
fata! Ce voinici! Ce bine imbracati! Dar painea lor, si o tot mananci si sa nu
te mai saturi! Ei! De acum, izbinda e a noastri, cd doar ne spuneau singuri:
«Noi Rusi mult!

Un singur lucru ne puse pe ginduri. Cum ne-am intilnit inti, nici
buni ziua, nici bine v-am gisit; o singurd vorbd: «Vutchil» — Iar noi «Nema
brel» o dideam pe bulgareste, amintiri din 913. Ei se bursumflau: «Noi Rusi
mult, Romanschi da vutchil» Dar de unde si le dai? «Nu este frate». Cind
au vdzut ca nu e $i nu e, s-au napustit asupra farmaciilor si drogheriilor din
Targul-Ocnei si au cumpadrat in citeva ceasuri toatd Apa de Colonie ce se mai
afla in oras. Apoi, atine-te Doamne!

Ei lasa, ne gindeam noi, asta o fi slibiciunea lor. I se iartd multe viteazu-
lui. Si seara se intinde masa mare la popota ofiterilor. [...]

Culmea ironiei! Ei nestiind romaneste, noi ruseste benchi, toasturile s-au
tinut in limba germana! [...]"".

Mirturiile lui Constantin Gane se integreazi numeroaselor volume-
lor memorialistice cu privire la Primul Razboi Mondial, de o valoare docu-
mentard istoricd incontestabild. Prin informatiile si aprecierile de cele mai
multe ori diferite cu privire la anumite personalitati sau evenimente, memo-
rialistica reprezintd o sursi a investigatiei istorice care nu trebuie neglijata.
Memorialistica anilor 1914-1918 poate contribui, credem, la cunoasterea
perceptiei societdtii cu privire la Primul Razboi Mondial, introducindu-ne,
totodata, in atmosfera evenimentelor istorice pe baza experientei personale
a naratorilor. Nu in ultimul rind, aceasta poate completa informatiile din
documentele de arhiva prin coroborarea cu alte date istorice, venind astfel in
sprijinul imbunatitirii cunoasterii epocii studiate.

' Ibidem, pp. 70-71.
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Vasile Asandei

Un gand despre urmatoarea suta de ani

In urmi cu o suti de ani, romanii treceau prin vremuri grele. Ultimul raz-
boi, care era pe sfarsite, le adusese multe pierderi si multa suferintd, cum, de al-
tfel, se intAmplase intr-o bund parte din intreaga lor istorie. Cum si nu-si doreas-
cd, in aceste conditii, Unirea — teritoriald, de cuget si de simtire (cum s-a spus) —,
unire care le sporea puterea de a fi recunoscuti in lume si de a-si afirma valorile.

Unirea de la 1 Decembrie 1918 a fost, asadar, mai intAi un act de mare
vointd. Nu s-ar fi infiptuit daci n-ar fi fost doritd de romanii din toate te-
ritoriile locuite de ei: Basarabia, Bucovina, Transilvania, Moldova, Tara
Romaneascd, ultimele doua deja unite la 1859. Sigur ci a fost valorificat si
contextul istoric. Imperiile se destrimau si popoarele captive isi regiseau li-
bertatea nationald. Dar, in primul rind, roménii s-au unit pentru ci au dorit
sd se uneascd. $i Unirea s-a facut.

Dupa acest mare act, oare cum fsi imaginau oamenii de atunci urmaitoa-
rea suti de ani?

Se gindeau, probabil cu speranti si incredere, la viitor si isi proiectau,
poate, altfel viata. Nu mai astepta nimeni un alt razboi distrugdtor (care avea,
din picate, sd vind), nici dictaturile care au urmat, nici totalitarismul comu-
nist si nici exodul a milioane de oameni de dupa toate acestea.

In acesti o sutd de ani, cAteva sperante s-au implinit si trebuie sa sirbato-
rim, sd ne bucurdm de continuitatea si unitatea noastrd intr-un singur neam,
in credinta si in limba pe care o vorbim. Nu am rimas noi chiar Romania
Mare de la 1918, desi ne-am fi dorit-o si, desigur, o visim inci. Dar cea mai
mare parte a teritoriului ne-am pastrat-o.

Ceea ce mi se pare important, acum, este sd privim in viitor. Care sunt
asteptarile noastre de la urmatoarea sutd de ani? Ce trebuie si continudm,
ce sa schimbdm, ce trebuie sa dezvoltim, ce trebuie sa invitim, pentru ca
urmasii nostri s se bucure de o viata decentd?

Acum o sutd de ani, o frimantare teribild — un razboi — a reasezat lumea.
Azi, alte tipuri de frimantari: crize economice, schimbiri climatice, progrese
tehnologice de neimaginat, globalizarea produc transformiri fundamentale.
Reasezarea lumii de acum este, poate, chiar mai dramatici decat cea de acum
o suta de ani. Ca si razboaiele din trecut, tivalugul acestor schimbiri ne afec-
teazd pe toti. Cit de pregatiti suntem pentru asta?

Incerc sa rispund la aceasti intrebare, intorcAndu-ma putin la ultimii trei-
zeci de ani din cei o sutd pe care ii sirbitorim. Acestia cuprind si ultimii, si cei
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mai grei ani din perioada comunista, cind roménii triiau la limita existentei.
Lipsuri de tot felul ne umileau la fiecare pas. Dar cel mai mult ne lipsea liberza-
tea. Ne rodea pe toti, incet dar sigur, artificialitatea societatii in care triiam. Nu
aveam curaj, lasitatea pirea si se instaureze total. Ne transformam, cred, toti,
acceptand o astfel de situatie. Dar in noi cresteau nevoia si dorinta de schim-
bare. Si iardsi, un context potrivit, un ceas al istoriei au ficut posibild eliberarea
din acea constringere. Am cunoscut si eu nefirescul acelei societati si simteam
ci in orice moment urma si se prabuseasca. Si s-a pribusit. ..

Am trdit cu intensitate acele momente; aveam convingerea ca absolut
totul s-a destramat, ci nimic din ce a fost nu mai este valabil (in subconstient,
aveam o problema: nu intelegeam cum de mai sunt valabili banii, cum de mai
pot cumpdra bunuri cu banii aceia), cAnd totul trebuia si se schimbe, si fie
nou, valoros, mai bun. Si a fost si nu a fost aga, mai degraba nu a fost. Dupa
niste ani de la acel moment, am inteles cu amiriciune ci o parte, o prea mare
parte a raului impotriva ciruia luptam se strecurase in noi. Aproape ci nu mai
credem in nimic. Sau, din picate, doar in bani, in putere. Valorile au devenit
pentru prea multi niste mofturi sau niste naivitati. Regulile sunt valabile cel
mult cind se aplici celorlalti, iar cind ajung la noi, sunt mai bune exceptiile.
Nu mai credem in ruptul capului ¢ mai pot fi §i oameni de buna credinta,
onesti; institutiile sunt prea des doar paravane pentru agende duble, ne con-
soldm cu ideea ca ,asa e lumea”, ,asa e peste tot”, spunem cd ,,tinerii nu mun-
cesc, nu invatd, nu se 1mphca dar asteptim mereu ca ,cineva’, un ,tatuc’ si
ne rezolve problemele, sa faca totul in locul nostru. i incredingim lui totul,
ne dam pe ména lui. Apoi constataim cd ne-am cam inselat, ne razvratim, dar
o ludm de la capdt. Acum o sutd de ani, ca si acum treizeci de ani, dugsmanul
era extern, il identificam cu usurinti, ne uneam si luptam impotriva lui. In
ultimii ani din aceastd sutd, am 1n§eles tot mai bine ci trebuie s luptim cu
noi ingsine, iar lupta aceasta este cu mult mai grea. Dar, daci am trece cu bine
si peste aceastd luptd, cu atdt mai mare ar fi izbAnda. Asa cum da incerciri
omului pentru a-l ajuta sd progreseze, Dumnezeu di incercari si lumii. Omul,
popoarele sau lumea pot izbandi sau se pot pribusi. Ce face diferenta dintre
lumina si intuneric? Esenta omului, scAnteia divind pe care Dumnezeu a si-
dit-o in noi, pentru care El Tnsusi S-a sacrificat si pe care sper ci vom invita,
totusi, sd o ingrijim cum se cuvine.

Desigur este o exagerare sd spun ci toatd societatea este asa. Nu este.
Dar daci ne uitim in piata publica, vedem cu preponderenta aceste realitati.
Ele au patruns, din pécate, si in multe fortirete ale culturii, ale educatiei, ale
spiritului. Sau, daci nu au patruns, acele fortirete se multumesc si isi apere
zidurile, meterezele, sau, mai rdu, ii imita §i ocupantii lor, imitid comporta-
mentul din afard, ca si nu deranjeze.

Din postura unui modest observator al lumii in care triiesc, vad perico-
lele care ne ameninga, dar vad si lumina spre un viitor mai bun.
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In acesti ani, am patruns in lumea libera, ne-am alaturat unor structuri
europene la care poate nici nu visam, ne striduim si construim o societate
democraticd, beneficiem de diverse resurse, de informatii, dar milioane de
romAani au plecat in striinitate, neincrederea in noi si in tara noastra a crescut,
valorile sunt puse la indoiald, tAnira generatie este in mare parte dezorientatd,
ne este tot mai greu si avem idealuri si si luptdim pentru ele, ne conside-
ram ori superiori ori exploatati, ne gasim greu reperele. Este un paradox, dar
acum, cand avem atitea oportunitati si am facut totusi pasi importanti spre
progres, suntem mai slabi, mai incoerenti, mai debusolati.

De la Unire la revolutia din decembrie 89 si apoi la aderarea la structuri-
le europene pare ca obiectivele noastre comune sunt tot mai greu de gisit, ne
entuziasmeaza si ne unesc tot mai putin. Acuzim lumea ci are ceva cu noi, ci
nu ne da suficient sau nu ne vrea si intelegem tot mai greu ci ea este i a fost
intotdeauna un loc in care trebuie si crezi, si vrei, si indrdznesti, s lupti, sd iti
iubesti aproapele, si il ajuti si si te sprijini pe el ... ci trebuie sd invdtam sd fim
puternici, s stim sd ne aparam si sa ne promovam interesele, aga cum o fac
toti, ci valorile sunt acele forte care te inalta din orice ungher te-ar duce viata
sau te lovesc ndprasnic, atunci cind crezi ca esti pe culmi si nu le mai respecti.

Nu pot s3 nu observ ci, in loc sd ne straiduim sa ne aldturim lumii civi-
lizate, sa invitam ce este bun de la ea, sd o ajutdm si noi sa treaca peste marile
provociri ale prezentului si si construiasci un viitor mai bun, mai degrabi ne
contrapunem ei, ii vedem doar defectele.

In postura de ,tatuc” in acesti ultimi treizeci de ani a fost si Uniunea
Europeani. Ani in sir ne-am dorit si patrundem acolo, am luptat, ne-am
promis noud si am promis lumii ci facem tot ce trebuie pentru asta §i am
patruns. Ne-am bucurat de binefacerile acestui club select, dar incet, incet
am Inteles ca avem si obligatii, cd avem reguli pe care chiar trebuie si le res-
pectim, am constatat cd Uniunea ne aduce beneficii, dar trebuie s mun-
cim, trebuie sd stim ce vrem, sd facem lucruri de calitate, iar uneori suntem
supdrati ca ne mai si verificd, nu ne crede pe cuvint, ca ,stim noi mai bine”,
si, atunci, incepem sd ne indoim, si mimam ca ne respectam statutul sau chiar
ne simtim deranjagi de asemenea ,,pretengii”. Primim sprijin, asistentd, acces
la informatii si la o piatd imensa si multe altele, avem sansa sa cunoastem, si
intelegem si sa luptim umar la umar pentru un viitor mai bun cu oameni care
au credinte si valori asemanatoare sau diferite de ale noastre dar ne punem in-
trebarea: ,,de ce nu este valabil si recunoscut doar adevarul nostru? Inseamni
cd, de fapt, Europa nu ne vrea.” Dar oare asa este Europa? Cat de mult ne
dorim sd o cunoastem cu adevarat si s ii influentim evolutia? Cat intelegem
care este rostul nostru si cit ne preocupd si facem mai buni ceea ce s-a numit
,,casa noastra comuna’?

Bineinteles ci lumea aceasta dezvoltatd nu este deloc perfectd. Are si
ea foarte multe probleme, crize, lipsuri... Are, in primul rind, mari dileme
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legate de ,scanteia divind” de care vorbeam mai sus, aproape ca nu isi mai
intelege sensul. Pare ca libertatea poate fi si prea multd. Acolo oamenii mun-
cesc mai bine, triiesc mai bine, sunt mult mai organizati, au institutii care vin
in intAmpinarea individului, il ajutd, dar parci le lipseste ceva, pare, totusi, o
societate marginita la aspectele materiale, e ca o matematica din care ar fi fost
smuls infinitul. Este o societate care isi cautd mereu sensul. Dar aceastd lume
are si o calitate: este totusi suficient de deschis3; te primeste, te ascultd si chiar
te urmeazd, daca esti convingator. Are nevoie de toti, inclusiv de naturaletea
si prospetimea spiritualititii noastre.

Dar noi? Avem mai putin, material vorbind, avem insi comori spirituale
cu care chiar ne mandrim. Dar ce facem cu ele? Cat de mult reugesc ele si
patrundi si si rimani cu adevarat in inima noastrd si cum le oferim noi lumii
aceleia care le-a pierdut?

Ce ar trebui sa facem pentru viitorul nostru si al lumii pe care o putem
si noi influenta ?

fncercand si inteleg aceastd provocare, am glsit urmitorul gand
» Irebuie s punem la incercare gindirea traditionald, si visam putin, si gin-
dim irationalul si s indriznim imposibilul, daci vrem o sansa ca viitorul si fie
si in favoarea noastra” (Charles Handy) si asta nu presupune deloc sa abando-
nam credinta, valorile, identitatea sau istoria noastrd. Presupune sd ne uitim
mai intdi cu atentie si exigentd in interiorul nostru, si cernem valorile noastre
autentice, credinta noastrd, de obisnuingele si ipocriziile noastre si apoi, inarmati
cu puritatea sufletului nostru, cu intelegerea fatd de ceilalti si cu deschiderea
de a-i asculta, sa indraznim, si luptim si s3 credem, nu numai ci putem fi la
aceeasi masa cu lumea civilizata, dar mai ales ca avem contributii de mare preg
la bogatia ei.

Suntem pe un culoar cu o multime de usi care asteapta sa fie deschise!
Trebuie sd avem, insd, intelepciunea de a le deschide pe cele care ne aduc binele.

Ce ne poate oferi urmatoarea sutd de ani? Ce am vrea sd ne ofere ?

Un lucru este cert: evolutia stiintei, tehnologlel, informatiei atinge deja
viteze ametitoare. In anul 2011 s-au produs in lume, tot atitea informatii
cit in cei 5.000 de ani anteriori, iar, in prezent, cantitatea de informatii se
dubleaza la fiecare noud luni. Dacd, panid nu de mult, accesul la informatii, la
cunoastere era principala nevoie a oamenilor, acum trebuie s invatim cum
s le selectam si sd le folosim ca s nu fim striviti, coplesiti de cantitatea enor-
ma de date la care avem acces. Si accesul creste la fel de repede: in fiecare
saptimana, cincizeci de milioane de echipamente care faciliteaza acest acces
intrd pe piatd. Conexiunile intre oameni sunt cu adevirat globale si evident
ca si provocarile si pericolele sunt la fel. Intr-o astfel de lume, omul, un om,
pare 1n51gn1ﬁant, totusi, creatia suprema ramine omul. Oricit de mare si de
puternic ar fi, oricat de mult ar putea influenta sau ar fi influentat, fiecare om
riméne seara cu el insusi, cu cunostintele lui, cu constiinta lui, cu credinta
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lui, iar a doua zi va influenta lumea in functie de cit de bine o intelege si
cat de aproape se simte de Dumnezeu. Pentru ci, intr-o astfel de lume, daci
Dumnezeu nu ar exista, nimic nu ar mai putea rezista. Dar chiar si intelegerea
relatiei cu Dumnezeu este foarte diferitd. Si atunci ce facem? Ne retragem in
noi, trdiim in conformitate cu adevarul nostru sau ne straduim si-i intelegem
cit mai bine pe ceilalti si si-i convingem de adevérul nostru prin fapte?

S intelegem corect ce se intAmpla in jurul nostru va fi o adevirata pro-
vocare. Cu cteva zeci de ani in urmi, Alvin Toffler spunea: ,analfabetul vii-
torului nu va mai fi cel care nu stie sa citeasca, ci cel care nu stie sd inteleagd”.

In urmitorii cAtiva zeci de ani, realitatea din jurul nostru va fi foarte
diferitd. Scolile nu vor mai fi aga cum sunt astizi, fabricile, casele, spitalele,
drumurile, nici chiar banii nu vor mai fi la fel. Astazi nici micar nu stim cum
se vor numi si ce vor presupune multe din profesiile de peste 20 sau 30 de ani.

Scolile si universitatile au inceput deja sa fie virtuale, masinile se conduc
singure, aparatele stabilesc diagnostice cu mult mai precise decit medicii. Un
om poate transmite un gind altor milioane de oameni. Amprenta pe care
o lasam in urma noastrd nu mai este datd doar de educatia pe care o livrim
copiilor, de casa pe care am construit-o, de copacul pe care l-am plantat sau
de cirtile pe care le-am scris. Aproape tot ce gindim si exprimam influenteazi
lumea din jur si riméne intiparit intr-o memorie virtuald; existd deja cel putin
un proiect (de care stiu) prin care poate fi reconstituitd mostenirea unui om.
Daca pand acum puteam trai linistiti in universul nostru, in lumea noastra,
in viitor intimitatea ne va fi tot mai greu de apdrat. Amicii sau inamicii nu
mai trebuie neapirat si vind pe un drum péna la poarta, si vadi dacd suntem
acasi. Se uitd din Australia direct in curtea noastra. Sau chiar in casa noastra
siin sufletul nostru, si asta nu este numai teoria conspiratiei; poate fi siasta...

Problemele lumii de azi aduc, ca intotdeauna, §i provociri si oportunitati,
dar trebuie sa ingelegem corect ce se intdmpli in jurul nostru si si ne implicim,
sau cel pugin si ne striduim s o facem.

Milioanele de romani, care triiesc, invata si muncesc in afara tarii vad si
inteleg realitdtile lumii de prin alte parti. Alte milioane lucreaza in tard, dar
sunt conectati la lumea civilizatd. Avem intelegeri diferite, convingeri diferite,
dar sper si reinviatam sa ne ascultaim unii pe altii, sa ne intelegem unii pe altii,
sa ne slujim unii pe altii, s@ reinnoim unirea in cuget si simire.

Cred ci in viitoarea suta de ani avem nevoie de CREDINTA si de
EDUCATIE mai mult dect oricind.

Dumnezeu ne vegheaza i ne ajuta, dar asteapta de la noi si-L respectim
si sa credem in El din strafundul fiintei noastre, nu din varful buzelor. El ne
invata sd indraznim, dar s fim smeriti, iar prin exemplul Sdu personal, spi-
land picioarele ucenicilor Sii, si prin cuvintele: ,care va vrea si fie mare intre
voi sa fie slujitor al vostru” stabileste fundamentul societitii care poate aduce
binele, pacea si mintuirea. Sper si intelegem si sd credem acest adevar si nu
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doar sd vorbim despre el, avind in vedere cd binele sau riul pe care ni-l putem
face unii altora acum si in viitor este cu mult mai mare decit pAna acum.

Sd credem, si ne insusim cu adevarat valorile si sd facem mult mai mult
pentru ca ele sd patrunda profund in societate, si ne punem in slujba celorlalti,
sd facem din educatie prioritatea noastri absolurd, si invitam si fim puternici,
sd credem in noi si in tara noastrd, si credem ca Roménia va fi o PUTERE
in urmatorul secol; o putere a spiritului, o putere a creativitdtii, a economiei
bazati pe cunoastere, o mare putere in ceva. Este prea mult? ,Daci nu stii in
ce port vrei sd ajungi, nici un vant nu este favorabil” (Seneca), iar ,,portul” in
care vrem si ajungem trebuie stabilit de cei care stiu si citeasca hirtile.

Nimic insa nu se intdmpla de la sine §i nimic nu este cistigat pentru
totdeauna, iar in lupta aceasta permanenti pentru a intelege, cistiga si pastra
ceea ce ne este cu adevarat de folos, elita intelectuala a tarii trebuie si aiba
initiativa, sd stabileasca agenda, s inspire si si motiveze, pentru ci ,,Cei care
au privilegiul de a sti, au datoria de a actiona” (Albert Einstein).

Stefan Afloroaei

Tema colocviului nostru a fost dedicata Centenarului, dar interesant ca,
prin cuvintele domnului Asandei, ni s-a adus in fatd ideea viitoarei sute de
ani si viitorul nostru. Eu cred cd una din temele pe care le vom avea in vedere
de acum inainte ar putea sa se orienteze, sa se axeze in mai mare masura si pe
felul in care noi ne proiectim anii care vin si pasii in istoria pe care o avem de
ficut in continuare.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Cand domnul Vasile Asandei a pus intrebarea: ,ce facem in urmitorii
100 de ani?”, mi-am amintit de un monah din Pateric care numai atit zicea:
,Ce va fi, cum va fi? Ce va fi, cum va fi?” Era cugetarea lui la trecerea dincolo.
Si noi trebuie si ne punem intrebarea si sd infaptuim ceea ce ne propunem. Sa
nu uitim ci este o virtute care se numeste nddejde. Cand Fericitul Augustin
nu mergea pe cai bune si mama lui, Monica, era la poarta SfAntului Ambrozie
al Mediolanului, el ii spune: ,Nu poate pieri fiul atator lacrimi”. Daci te rogi
atta pentru el si ai atita nidejde, este imposibil ca Dumnezeu si-l lase si fiul
tdu sd mearga mai departe pe calea cea rea.

Aceastd nidejde e bine s-o avem fiecare dintre noi privind viitorul.
Pe 2 julie, de sarbatoarea Sfantului Stefan cel Mare, cAnd am avut varful
activitdtilor manastirii legate de Centenar, am zis acest cuvant: este imposibil
ca Dumnezeu, cu toate picatele pe care le-a savarsit neamul nostru, mai cu
seamd dupd ’90 incoace, si treacd cu vederea nadejdea atitor bucovineni, a
atator basarabeni, roméni din Bucovina sau Basarabia, care au fost deportati.
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Dumnezeu nu poate trece cu vederea nidejdea, jertfa pentru Marea Unire a
acestui popor in timpul Primului Razboi Mondial.

Sd nu uitim zbaterea Maicii Benedicta pentru o viatd curatd a roménilor,
ancoratd in istoria neamului si in Dumnezeu. Daci nu ne cunoastem istoria,
vom pati lucruri grozave. Si ne unim mai mult, sa fim mai curajosi, si nu
uitim cd un erou este acela care spune lucrurilor pe nume, un erou are in el
neinfricarea, asa cum un bérbat, care este chipul si slava lui Dumnezeu, cum
spune Sfantul Apostol Pavel, are in sine netemerea, stapanirea de sine. Daci
am avea in interiorul nostru aceasta stare de neinfricare, de adinci statornicie
in bine si am simti seva care trece prin venele noastre, am sti ce avem de facut.
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Imagine din timpul lucrérilor Colocviului
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