


Virtutea in sine nu inseamna nimic. ,Eu sunt om
virtuos” — e foarte bine, dar asta nu-ti deschide calea citre
Dumnezeu. Esentiald este intlnirea, reintilnirea omului
cu Dumnezeu, pentru ci Mantuitorul restabileste prin
jertfa Lui, care sterge pacatul originar, legitura intre om si
Dumnezeu. Astfel, omul poate regisi raiul din care a fost

alungat.
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Intampinari



Dan Haulica

16 august 2014 — mesaj dictat Lisandrei Haulicd
pentru a fi transmis membrilor Fundatiei

Prea sfintite Parinte Arhimandrit, staret Melchisedec, si deopotrivd iubiti
fauritori, timp de ani buni, ai Caietelor de la Putna,

Conditii medicale stricte impiedicAndu-ma s particip, de data aceasta,
la manifestirile noastre de la Putna, situatia imi creeazd un profund regret.
Ma consider alituri de intreaga noastrd comuniune, asa cum s-a intAmplat
in cei 7 ani, de vie gindire impreuni, de prompta si afectuoasi ideatie. Vasta
problematica, hotaratd pentru anul acesta, se preteazi, in ochii mei, unei
dezvoltiri fird grimasa, demni sa vibreze durabil si de-a lungul paginilor care
se vor zamisli la Putna.

Casi pentru editiile de pAnad acum, investisem efortul unor cautari plastice
ficind ecou prielnic ambiantei noastre, dimensiunii spirituale pe care ne-a
diruit-o doamna Zoe Dumitrescu-Busulenga, gindului siu mereu deschis
spre mai sus si mai bine. Alegerea mea se oprise la un talent de anvergura,
pictorul Traian Chereches, cu studii in Anglia §i un parcurs riguros, in fruntea
seriei sale, de la Academia de Arte Plastice, Sectia Pictura.

Imi cizuseri nu o dati ochii pe impliniri meritorii ale tinerei generatii,
m-am lansat fird preget in a le aplauda. Ceea ce m-a izbit, in cazul artistului
pe care vi-l propun acum, era o fervoare de nimic ostoitd. O trepidatie care-si
fixa obstacole pe masura, o zvacnire a explordrii rimanénd vitald si cind pirea
dilatat ambitioasa — intruchipau, intr-adevir, o naturi ficutd pentru a picta.

M-am uitat cu o nostalgici devotiune la semnele unui atare elan,
purtdindu-ne catre amintirea celor mari, aruncAndu-se fira niciun confort,
de-a lungul timpilor, asupra dificultitii ce inciti si fericeste. Iti rasar in minte,
fird si vrei, nume ca Monet, foarte tanir, nedand i inapoi de la nimic cind s-a
asezat in fata unei panze 1sp1t1toare la maximum — cu titlul parca ironic — Mic
de]un pe iarbi —, dar trebuind s atlnga 28 de metri patrati. Nu l-a facut sa dea
inapoi nici crunta disperare, nici un obstacol funest, ba chiar o incercare de a
se sinucide. Si, pentru ci ne-au bAntuit, anul acesta, din cazuistica artistilor,
si izbucniri cu accent auto-sacrificial, — si-l citim, din aceastd anecdotici



nemiloasa, tot pe acest reper implacabil, si tot in jurul imensei panze, evocatd
intr-o scrisoare citre Bazille, din 1865. ,,Ma tot gindesc la tabloul mew”, revenea
el, confesiv: ,5i daci dau gres, cred ci innebunescl”

Si stim a respecta puterea dragostei netematoare pentru atintirile
frumosului! Intilnirea cu asemenea vocatii intense meriti si se asemuie cu
evenimente de nesters. Spre a-i pastra caracterul, prezenta intreagd a expozitiei
imi impune si vi se diruie in cursul sesiunii noastre viitoare.

Cu urechea la viitor, la tot mai rodnice impliniri spirituale, vd imbritisez,
trainic §i recunoscator, dragi prieteni!




Inaltpreasfintitul Pimen,
Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor

SJertfd” si ,creatie” — sunt doud nume cu incdrciturd crestind. Sunt
amintiti aici doi oameni, pilde pentru jertfa si creatie, Maica Benedicta si
pururi pomenitul Dan Haulica.

Biserica ne indeamni la jertfd si la creatie. Orice creatie cere o jertfa,
pentru suflet, pentru societate, pentru neam. Inaintasii nostri, voievozii,
oameni de culturd, slujitorii bisericii, oamenii de rind, dar oameni cu
credingd, cu constiintd adevirata s-au jertfit si au creat. Noi, cei de astizi,
toarcem din caierul-mostenire lisat noud. Dumneavoastra toarceti acest fir al
istoriei, al culturii. Trdim in vremurile pe care le intelegem cu totii, unii poate
mai putin. Mantuitorul lisus Hristos se intreabi: ,Oare cind va veni Fiul
Omului pe pimant, sa judece vii si mortii, va mai gasi credingd pe pimant,
intre oameni?” (Luca 18, 8) O intrebare la care rispundem fiecare: trebuie sd
giseasca credintd! Oare poporul nostru va mai avea conducitori de tard care
sa se jertfeascd, cum a fost Stefan cel Mare, cum a fost voievodul Constantin
Brancoveanu cu fiii sdi, ca sd amintesc doar pe acesti doi conducitori?

Imboldul si puterea pentru creatie sunt date de congtiinta noastrd, care
face parte din chipul lui Dumnezeu. In masura in care avem cugetul curat si,
prin aceasta, legitura cu Dumnezeu, putem si trebuie s fim capabili pentru
jertfd si creatie. lar stiinta si cultura trebuie s vind in ajutorul omului, sa-1
educe in duhul jertfei si al creatiei.



lon Pop

Jertfa si creatie

Tema intalnirii noastre din aceasti toamnd, aleasi de mult regretatul
patron spiritual al acestor colocvii, neuitatul Ambasador Dan Haulici, att
de productivd pentru reflectia filosofica si imaginatia artisticd dintotdeauna,
este dintre cele mai complexe, mai grave si mai angajante. Comemorarea a
trei secole de la martiriul Brincovenilor a motivat, desigur, optiunea pentru
aceasta vasta arie de reflectie si constructie artistic, dar ea tine, evident, si de
depozitul universal al experientei umane si creatoare. Martirajul voievodului
si al fiilor sai invitd la popasuri edificatoare in istoria noastrd mai veche si
mai recentd, in istoria si a umanititii — de la sacrificiile exemplare evocate in
tragedia greacd pana, si spunem, la romanele fresca, istorice, dedicate marilor
sacrificii ale omenirii in diverse conflicte, genociduri de pe toate meridianele,
holocaust, sinistrele crime recente ale Statului islamic etc.

Pe un plan inalt spiritual, marea jertfa emblematica rimane in primul
rand cea a lui lisus Hristos, care a luat asupra sa pacatele lumii si a baut pana
la urma paharul jertfei supreme, propunind si o mireata pilda a purificarii
prin suferintd si moarte, a transfigurarii si mantuirii.

Reluata ritualic in actul cuminecirii, al euharistiei, jertfa se propune ca
impdrtisire, comuniune, identificare cu cea méntuitoare, indemn, pe de altd
parte, la solidaritate umani — singele se varsd pentru multi, pentru ca ,legea
cea noud” si prinda radécini i si rodeasca in sufletul omului. Jertfa poate
deveni, astfel, si un dar, o jertfa, cum se spune, in liturghie, a laudei, chemand
elogiul tocmai fiindca nu e un act zadarnic, ci unul profund purificator, de
angajament existential decisiv.

Un act de transfigurare, de distilare a suferintei omenesti in multiplele
ei dimensiuni si intelesuri este si creatia artistica, literara, plastici, muzicala,
cugetarea filosofici — §i nu e o intAmplare ¢ marile opere au fost definite
adesea iar de autorii lor drept experiente sacrificiale, dar si purificatoare,
victorii asupra suferintei: ,0 boald invinsd ti se pare orice carte”, spunea
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cindva Lucian Blaga. Arghezi simtea, in ipostaza de artizan, strecurdndu-se
in tesitura verbald a poemelor si ,,un tighel de singe-nchegat”, iar intr-o ars
poetica vorbea despre ,,0 viatd ingropatd in temeliile” operei. Tot el, asociind
scrisul cu jertfa, se intreba dacd ea nu poate parea zadarnica, in masura in care
»nu rispunde la nicio intrebare”, lisind spiritul in stare de neliniste vesnic
interogativa. Insi, in realitate, sacrificiul n-a fost considerat nici de Arghezi,
nici de alti mari creatori, doar o zadirnicie, cici toti acestia au simtit cd partea
de sacrificiu uman este indispensabila oricarei constructii durabile. Asa va fi
crezut si artistul Renasterii, asa a crezut si un Bach, marele evocator al Patimilor
in oratoriile sale, iar in traditia noastri folclorica e semnificativ faptul ci una
dintre creatiile de referintd este Balada mesterului Manole, care afirmi acelasi
crez: niciun zid nu poate si ddinuie fird o viatd ingropatd in temelii. (S-ar cere
spus, totusi, micar intr-o parantezd, ci acest ,mit” fundamental al culturii
noastre a dat nastere si la interpretari, as zice, comode, oprite la jumitatea
drumului, cel de dinaintea jertfei, in care zidul raiméine neispravit; nu, insa,
pentru totdeauna, cum le place multora dintre noi si repete, in virtutea unei
lamentatii ce vrea sa scuze tot soiul de inertii si absente ale angajamentului
constructiv, omitindu-se, in chip vinovat, tocmai esentialul. Cici e, evident,
mai comod sd te tAnguiesti la toate rascrucile, decit sd infrunti moartea,
sacrificiul, sa accepti renuntarea la ce ai mai drag pentru ceva si mai drag, ce
transcende clipa si omenescul limitat istoric. La fel s-a intAmplat si cu Miorita,
cititd si rascititd adesea din acelasi unghi lenes al privirii, cu accentul mereu pe
resemnare si trecind in plan secund momentul transfiguririi, fie ea si numai
o compensatie simbolici a jertfirii nedrepte.

In acest an, 2014, nu putem sa nu ne gindim si la marile sacrificii din
vremea intiiului rizboi mondial, care au dus in cele din urma la marele act
al transfigurarii nationale care a fost Unirea din 1918, incat toate glosele
demitizante, mai ales cele de ultima ord, nu pot compromite sau anula
intelesul major, de o fundamentala solemnitate, al miilor de sacrificii de pe
campurile de batilie pentru Reintregire. Alte vieti ingropate in temelii...

In istoria romAneasci, cuvAntul ,sacrificiu” s-a rostit de nenumdrate ori
si se mai rosteste — serii de ,,generatii de sacrificiu” puncteaza caile romanesti
catre civilizatie, culturd, libertate. Cei aproape cincizeci de ani de dictaturd
comunistd au ldsat in urma alte jertfiri §i prigoane, au fost sacrificate sute de
mii de oameni din toate straturile societitii incepand cu elitele intelectuale,
slujitori ai bisericii de toate confesiunile au trecut prin necruttorul purgatoriu
al istoriei relativ recente. Jertfele din decembrie 1989, atit de ignobil
compromise de profitorii nedemni ai singelui de atunci, nu trebuie nici ele
uitate, desi actul lor méntuitor intirzie mereu sa se produci, iar autentica
transfigurare in care am putut crede pare aménati size die. In schimb, e la
moda caragialiana ,risplatd a jertfei patriotice”, deriziunea imundi a actului
sacrificial de astdzi si dintotdeauna...
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Recapituland astfel de momente, ipostaze si semnificatii ale spiritului
de sacrificiu, intilnirea noastra de acum cheama, evident, la o reflectie
innoita asupra sensurilor actului sacrificial, invitdnd la punerea in relief a
ceea ce di sens timpului tragic al jertfirii, nelisindu-l in umbra ignorantei
si a nerodniciei. In spatiul de inalti spiritualitate in care ne regisim, cel mai
potrivit pentru a medita despre nevointa jertfei si rosturile ei mantuitoare,
vom avea noi ocazii de a evoca evenimente si opere edificatoare, care pot da
un fel de curaj, intelectual si moral, un dram de incredere reimprospitata in
ideea ci jertfa, nici cea a omului de rind, nici a creatorului de arte, nu a fost
si nu trebuie si fie zadarnici. Intr-un loc sacru ca acesta, unde impirtisirea
cu sfintele taine si, implicit, gindul mare la jertfele de fiecare zi investite cu
Sens constructiv si mantuitor e mereu prezent, noile angajari edificatoare pot
si vor cipata fira indoiald in aceste zile intelesuri incurajatoare, oferind noi
motive de sperantd in tulburata lume in care traiim. Ceva din jertfa hristica,
din cea a sfintilor Brincoveni si a tuturor martirilor istoriei noastre se va regisi
fard indoiald, in dezbaterile ce vor urma. Fie ca ele sd dea rod bun si durabil!
Doamne ajuta!

Horea Pastina, Mdr
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Comunicari, interventii
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Comunicari, interventii

moderator: Alexandru Zub

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Jertfa hristica

Gandul acesta si fie in voi care era si in Hristos lisus,

Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a f1 El
intocmai cu Dumnezeu,

Ci S-a degertat pe Sine, chip de rob luind, ficAndu-Se
asemenea oamenilor, si la infitisare aflindu-Se ca un om,

S-a smerit pe Sine, ascultator ficAndu-Se pini la moarte,
si inca moarte pe cruce.

Pentru aceea, si Dumnezeu L-a preainiltat si I-a daruit
Lui nume, care este mai presus de orice nume;

Ca intru numele lui lisus tot genunchiul sa se plece, al
celor ceresti si al celor pimantesti si al celor de dedesubrt.

Filipeni 2, 5-10

Crestinul este cel care, prin definitie, poartd numele lui Hristos, nume
care, aga cum spune Sfintul Pavel, este ,nume mai presus de orice nume”.
Inaltarea noastrd la aceasta demnitate nu a fost posibila fari jertfa lui Hristos,
)ertfi care se traduce prin pogorarea lui Dumnezeu la chipul robului, pogorare
care, de atunci §i pAna in vecie, poarta numele de ascultare. Nu putem vorbi
despre crestinism, nu putem vorbi despre om in adeviratul sens al cuvantului,
cuvant gandit de Dumnezeu, fari a intelege prin el jertfa.

Jertfa este elementul constitutiv al religiei, iar insemnitatea ce decurge
direct din insasi etimologia cuvintului — re-ligere, re-legare, re-unire — ne
di adevirata dimensiune si functionalitate a jertfei: jertfa este cea care re-
uneste, care leagd din nou partile. Jertfa este, asadar, locul in care iubirea lui
Dumnezeu, care Se coboar, intilneste iubirea oamenilor. Dar daci a vorbi
despre jertfd inseamnd a vorbi despre Dumnezeu, gindindu-ne la cuvintele
lui Constantin Noica: ,,nicdieri nu este vorba mai mult despre om ca acolo
unde se vorbeste despre Dumnezeu”, rezulta ca, vorbind despre jertfa, vorbim
in acelasi timp despre om, ca si de Dumnezeu.

Aceasta inseamni a spune ca Jertfa este Hristos, cel Care S-a ficut om
tocmai pentru ca si facd posibili, in El Insusi, aceasti intlnire a omului

14



cu Dumnezeu. Pirintele Galeriu, vorbind despre caracterul dumnezeiesc al
jertfei, spune ca jertfa se situeazd in zona originard a sfinteniei, in ordinea
dumnezeiasca a existentei. Jertfa nu s-a niscut din constiinta pacatului, ci este
anterioard picatului; este un act originar care tine de insisi structura lumii.
Mai tarziu ea a devenit, prin insdsi structura ei, si antidot al pacatului'.

Noi intelegem lumea ca un dar al lui Dumnezeu pentru oameni. Creatia
toatd poartd amprenta ratiunii unui Spirit Suprem, ratiune coborta insi la
nivelul ratiunii umane, adecvatd libertatii acesteia. O Persoand S-a gandit la o
altd persoana atunci cind a creat lumea!

Sfanta Treime — structura supremei iubiri — a hotarat, in sfatul Ei cel
mai inainte de veci, ca iubirea din sinul Ei sa se prelungeasca in lume si
sa ia chip de om. Tatil a hotirat ca Fiul Siu sa Se intrupeze — acea kenozi
extraordinard — pentru ca acest om si poarte numele de fiu al Siu, purtind
astfel si caracteristica esentiala a Duhului Sfant, anume bucuria. Astfel omul
a fost menit si se bucure de Dumnezeu ca de un Tati, ba mai mult, a avut
menirea de a fi bucuria lui Dumnezeu, asa cum doar un fiu poate fi.

Asadar, inainte de picat, de suferinta, inaintea timpului chiar, jertfa a
fost expresia cea mai fideld a iubirii, caci Hristos a primit sd se micsoreze pand
la chipul smereniei unei fapturi, din ascultare fata de vointa Tatélui, pentru a
ne purta in Sine. Este expresia iubirii desdvarsite, caci iubirea inseamna a trai
viata celuilalt, iar acest lucru implica jertfa totala. Aceasta este taina creatiei!
A crea inseamnai a dirui, iar Hristos a stabilit odata pentru totdeauna misura
darului, cici Dumnezeu nu intelege si dea ceva ce are; El da ceea ce Este, si o
face desavarsit, daruindu-Se pe Sine intreg!

Un dar are rolul de a mijloci intilnirea dintre daruitor i primitor, si
masura déruirii este reperul esential al unei comuniuni depline, comuniune
care este impartasire. ,Mai fericit este a da decit a lua” spune Mantuitorul
Hristos (Fapte 20, 35), ficAnd astfel omului invitatia de a darui si el la rindul
sau. Ce poate dérui insa omul, neavind si nefiind nimic prin sine insusi?
El poate numai si intoarcid acest dar, punindu-gi amprenta sa personald, iar
aceastd amprentd va fi doar dorinta de ,,a face bucurie” lui Dumnezeu, urmand
exemplul lui Hristos, al Carui chip il purtim. Aceastd ,amprentd’ personald
nu poate fi alta dect ascultarea!

Deoarece darul nostru cel mai de pret este viata, si anume viata in
libertate, rezultd cd acesta este si darul pe care-l putem face lui Dumnezeu,
adica lepadarea de sine, care este iesirea din egoism si deschiderea deplini fatd
de iubirea lui Dumnezeu. Ca renuntare, ca lepadare de sine, jertfa implica si
suferinga. Ea sacrificd pe ,al meu” si pe ,acum”. SacrificAind egoismul, jertfa
devine rascumpirare, ispasire. Dar chiar pe aceastd jertfa Hristos a purtat-o cu
iubire si absolut liber (in Evanghelii se spune: ,,venind Domnul la patima cea

! Cf. Pr. Constantin Galeriu, Jertfi si riscumpdrare, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991, p. 17-18.
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de bunivoie...” (cf. Ioan 10, 17-18)). Iubirea isi afld implinirea, noutatea,
bucuria nu in ,eu”, ci in ,tu”, in comuniune. Dacd Hristos moare pe cruce,
moartea Lui nu e o desfiintare de sine, ci o afirmare a iubirii care biruie
moartea. Jertfa e viatd, nu moarte, cici izvoriste din izvorul vietii vesnice,
din Sfinta Treime, structura supremei iubiri si a supremei diruiri de sine a
persoanei. Durerea Lui a fost innoitoare, jertfa Lui — a lui Hristos — a fost cea
care a dat chip jertfei noastre, prin care noi putem nu numai s fim, ci sa si
cream la rAndul nostru. Prin jertfa Lui ne-a daruit viata vesnica in chip de fiu:
ne-a infiat, ne-a dat darul de a f1 fii dupa har (cf. Ioan 1, 12), ne-a dat darul de
a fi dumnezei dupa har. Acest dar a fost ficut si omul poate sd il primeasca, si
il actualizeze, sa il puna in lucrare, sa se lase cuprins in el, triindu-l. La fel de
bine, insa, il poate respinge; cu toate acestea, respingerea nu anuleaza darul si
necesitatea lui pentru noi.

Insi si omul daruieste. Darul, simtirea de a darui, este foame si sete dupa
relatie profunda, vesnica si autenticd. Lipsa care se face in momentul daruirii
aratd lipsa constitutiva a starii de creaturd. Nimeni nu isi este suficient siesi.
Omul se lipseste de sine pentru a se implini in Dumnezeu, dar si in relatie
cu aproapele. Jertfa este un salt axiologic. Este iniltare, intrezirind neincetat
altceva. Este creatie dupa modelul suprem al creatiei Parintelui nostru cel
ceresc.

Deci jertfa nu desfiinteaza, ci afirmi eul. Ea are sens doar daci trece
in interiorul congtiintei. Ea dd continut nou si o noua strilucire eului; il
transfigureazi, imbogitindu-l. Face trecerea de la chip la aseminare. In jertf,
eul nu are privirea catre sine, ci citre celilalt. Avem pentru vesnicie model in
jertfa lui Hristos si intelegem acum ca jertfa poarta responsabilitatea si forta
unui creator. Noi nu mai credm ceva, ci pe cineva. Noi nu mai punem in actul
creatiei ceva din noi insine, ci ne topim in acest act, cici am ingeles acum
cd jertfa noastra trebuie sd fie deplina. Nu o nevoie a noastrd interioard ne
mAnd spre aceasta, cici nu ne mai apartinem, ci nevoia celuilalt ne ,sileste”.
Supunerea, ascultarea fatd de aceastd nevoie devine fundamentul vietuirii
noastre, iar dacd iubirea este izvorul acestei ascultdri, atunci ne reagezim in
propria fire, cici Hristos a luat chip in noi (cf. Gal. 4, 19)... Precum El a
ascultat de Tatal, din iubire si smerenie, si S-a jertfit pentru nevoia omului de
a se indlta prin El, noi ascultdm de Tatal, jertfindu-ne pentru aproapele nostru,
pentru re-unirea noastra cu el, pentru re-unirea noastra cu Dumnezeu, prin
Fiul.

Aceasta fiind tinta, implinirea, rezultatul jertfei, suferinta care insoteste
jertfa a devenit semn al bucuriei, semnul adeviratei maretii a iubirii. De aceea,
Biserica isi gdseste propria asezare pe jubirea rastignita, pe iesirea din sine care,
paradoxal, se face prin retragerea intru sine, in acel sine unde ne regisim
chipul adevaratei jertfe, chipul ascultirii din iubire, chipul lui Hristos!

Nu poate f1 jertfd care si nu-si traga seva din jertfa hristicd; nu poate fi
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creatie fira daruire deplind de sine, firi si fie luminatd de trairea vietii celuilalt.
In fine, nu poate fi nimic vesnic, nimic adevirat, firi jertfa lui Hristos.

Ramin, agadar, aceste cuvinte ale Mantuitorului nostru: ,,Fari Mine nu
Putetl face nimic!” (Ioan 15, 5). In jertfa Lui, a lui Hristos, suntem cuprinsi.
In inima noastri, Il putem cuprinde, prin jertfa noastri de sine.

Traian Chereches, Catapeteasmd
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Cassian Maria Spiridon

Pregatirea sufleteasca a Brancovenilor
intru implinirea jertfei martirice

Intaiul chemat dintre martirii mirturisitori intru Hristos este Stefan,
primul intre cei sapte diaconi peste care si-au pus mainile apostolii, spre a le
da har intru slujirea Domnului. Prin minunile si faptele sale Stefan si-a atras
ura iudeilor care l-au dus in sinedriu spre judecare.

La argumentele induhovnicite ale diaconului, judecitorii nu au tinut
piept si, condamnat de citre acestia la lapidare, va fi tArat in afara cetdtii,
unde, scotindu-i hainele (ce vor fi pazite de Saul — viitorul Apostol Pavel), il
vor lovi cu pietre, timp in care martirul se ruga: ,Doamne lisuse, primeste
duhul meu!” Cazut in genunchi sub loviturile nenumarate, strigd cu glas
mare: ,Doamne, nu le socoti lor picatul acesta!”, dupa care s-a stins.

Domnia voievodului Constantin Brincoveanu, una dintre cele mai
indelungate (mai ales pentru acele vremuri de permanenta nestatornicie si
sub presiunea a trei mari imperii) si de o mare rodnicie culturala, a inceput
pe 29 octombrie 1688 si se termind pe 24 martie 1714, cind va fi mazilit de
turci, iar el va sfarsi in chip martiric pe 15 august 1714, acum trei sute de ani.
Niscut la 15 august 1654, in satul Brincoveni, din fostul judet Romanati,
raiméne din pruncie orfan de tatd, ucis in februarie 1655, in timpul rascoalei
seimenilor §i dorobantilor, care s-au ridicat in contra domniei. Nepot al
domnitorului Serban Cantacuzino (1678-1688), viitorul voievod va fi crescut
de mama sa, de bunica dinspre tatd, Piuna Greceanu, si de unchiul siu,
stolnicul Constantin Cantacuzino. Era fiul postelnicului Papa Brincoveanu
(Matei) si al Stancii (nascutd Cantacuzino).

Constantin Brincoveanu a avut doi frati, Matei si Barbu, care au murit
de timpuriu, astfel va fi unicul mostenitor al unei averi consistente pe care o
va administra cu chibzuinga si pe care va sti s-o sporeasci la uriase dimensiuni
pentru acele vremuri.

Se va casitori in anul 1674 cu Marica, nepoata de fiu a lui Antonie Voda,
din Popesti (1669-1672) care, la curtea sa, il inaltau pe viitorul Domn la rang
de paharnic. Credincioasa lui sotie {i va naste unsprezece copii, patru feciori si
sapte fete. La doi ani dupd nuntd se naste Stanca, apoi la 1678 Maria, in 1682
Ilinca, ca in 1683 si se nasca primul fiu Constantin, in 1685 urmeaza Stela,
apoi Safta la 1686, Radu la 1690, Ancuta la 1691, Balasa la 1693, Smaranda
la 1696, iar in 1697 sau 1698 ultimul fecior, Matei.

Gratie si unchiului siu, stolnicul Constantin Cantacuzino, viitorul
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domn va avea parte de o aleasi si inaltd educatie, una de care vor beneficia si
urmasii sai.

Urcarea pe tron a lui Constantin Brincoveanu este naratd, intre altii,
si de Anton Maria del Chiaro in a sa Istoria delle moderne rivoluzioni della
Valahia, Revolutiile Valahiei. (Niscut in 1699 intr-o familie israelita din
Florenta, Anton Maria del Chiaro se converteste, dupd moartea tatilui, pe la
14 ani, la catolicism. Dupi studii umaniste si de latind, de-a lungul a 5 ani,
la Colegiul San Salvadore din Florenta, cu sprijinul lui Nicolae Caragiani,
agentul de la Venetia al lui Brincoveanu, ajunge secretarul de limba latind
al domnitorului, functie ce se va perpetua si sub alti doi domnitori, pind
in 1716): ,Moartea neasteptatd a lui Serban Vodi puse pe boieri in frica de
a nu se trezi cu un strdin pe tronul tarii. Pe de altd parte, poporul, de frica
navilirii ogtilor haiducesti intretinute de defunctul Domn, incepu sa aclame
pe strazi pe Constantin Cantacuzino, fratele lui Serban, cerindu-l de Domn;
acesta insi refuzi cu hotirire, nevoind si atraga urgia Portii contra sa si a
tarii. Dar dorinta generald de a vedea pe tron un Constantin ficu ca noul
Domnitor sa fie ales in persoana lui Constantin Brincoveanu, un nepot de
sord al defunctului Voievod. Era atunci in varstd de 34 ani, barbat frumos
si iubit de popor. Ocupase, inainte, demnitatea de Mare Spatar si, in urma,
de Mare Logofit, si ducea o viatd fastuoasi, avind in jurul siu, inainte de
domnie, o suitd de 30-40 boieri de primul rang. Unchiul sau, Serban, il iubea
mult pentru caracterul si distinctia manierelor sale si-l liuda fata de boieri,
sustinind ca nimeni altul nu i-ar putea continua domnia cu aceeasi pricepere.
Se sustine chiar ci, in ultimele ceasuri, Serban Voda l-ar fi chemat la patul sau
de moarte, si, incredintdndu-i pecetea domneasci, l-ar fi rugat si-si asume
sarcina domniei, pentru linistea sa si a tdrii. Aceeasi rugiminte i-o facurd si
boierii strinsi la sfat in Mitropolia din Bucuresti. Brincoveanu i refuzi cu
toatd hotarirea si se rugd de a fi lisat in pace, cici situatia si veniturile sale
ii permit sa ducd o viata princiard, pe cAnd splendorile domniei sunt vesnic
supuse prabusirii. Bietul print, care a avut presimtirea tragicului siu sfarsit, a
cedat insistentelor rudelor, prietenilor si aclamatiunilor poporului, care i-au
jurat credinta si ascultare”.

[Citatele la care am apelat sunt preluate din lucrarea Martiriul
Sfintilor Brincoveni (Editura Sophia, 2014, editie redactatd si ingrijitd de
L.S. Desartovici), cu exceptia celor care au indicate o alta sursi.]

In cei aproape douizeci si sase de ani de domnie, domnitorul a trebuit si
fie un adevarat strateg si diplomat in mentinerea Tarii in hotarele mostenite,
aflat, cum spune secretarul sau de limba latind, intre doud imparatii cu care
formeazd o balanti: Principele trebuie sa duci o politica de echilibru. Plecind
balanta peste indatoririle stricte citre turci, visca pericolul de a pierde tara si
libertatea dinspre partea nemgeascd, dupd pilda cu Nicolae Mavrocordat, de care
vom vorbi mai departe. In schimb, aplecind-o spre nemgi sau alte puteri crestine,
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va pierde domnia si viata dinspre partea turcilor; la care se adaugd impdératia
muscalilor, a lui Petru I (care, alituri de domnul Moldovei, Dimitrie Cantemir,
va f1 infrant de turci, la Stanilesti, in vara lui 1711), dar si permanentul pericol
al puhoiului tatar si nu mai putin prezenta pericolului expansionist polonez.

Dupa cum rezumd N. lorga in Viaga si domnia lui Constantin-Vodi
Brincoveanu (Editura Saeculum 1.0., 2014, editie si prefata de I. Oprisan):
»Constantin Brincoveanu a stiut, in curs de un sfert de veac, si serveasci
pe turci, de nevoie, fard si pardseascd nici un drept al tarii sale; a stiut si
inldture stapanirea neconditionatd a crestinilor, austrieci, poloni, rusi, asupra
pamantului roménesc; a stiut si lege de muntenii sii, prin legituri culturale
si politice, Moldova; a stiut, chiar dupi ce legiturile politice cu Ardealul au
fost rupte, sd pastreze inca pe acelea ale culturii cu acest pimant. Si, in acelasi
timp, prin acea larga opera de cultura risiriteana, de culturd in toate limbile
Rasiritului, pe care am amintit-o, prin gazduirea fruntasilor bisericesti ai
Orientului, patriarhi, mitropoliti, dascali, prin operele lui de ctitorie la toate
«locurile sfinte», el a stiut, fatd de regiunile siriene, arabe, caucaziene supuse ori
vasale turcilor — ca si fatd de grecitatea europeana, sa inlocuiasca pe impdratii
bizantini de odinioara, ca urmas legitim al cirora era privit. Domn autonom
in tara lui, inconjurat cu prestigiul superior al cezarilor constantinopolitani, al
lui Constantin cel Mare, in intreaga lume a Orientului, aceasta a fost situatia
lui Constantin Voda Briancoveanu.”

Tot lorga ne spune despre domnitor ci & fost un om cu mult gust pentru
arte si un ocrotitor inndscut al literaturii. Voievodul va ctitori numeroase
asezaminte laice si bisericesti de multd insemnitate si valoare spirituala si
arhitecturala. Ele stau marturie pentru ceea ce se va numi stilul arhitectural
Brancovenesc.

A inilgat biserici, precum cele de la Potlogi si Mogosoaia, ménastirile
Hurezi si Brincoveni, palatul de la Mogosoaia, biserica Sfantul Gheorghe
Nou din Capitala; a tiparit si raspAndit cuvintului Domnului, tradus inclusiv
in limba romani, in tot arealul romanesc, avind ca sprijinitor pe georgianul
Antim Ivireanul (eliberat de domnitor din sclavie, va fi numit Mitropolit
al Ungrovlahiei in 1708). A ficut donatii §i a trimis ajutoare in Moldova,
Transilvania, cit si la Licasurile Sfinte si oriunde era solicitat de crestini in a
f1 sprijiniti.

La Manastirea Hurezi domnitorul va alcatui si dota o biblioteca,
ce isi dorea si devind un adevirat centru cultural, o biblioteci national,
alimentatd obligatoriu cu cite un exemplar din orice carte tipérita la cele
cinci Tipografii din Tara Roméneasci. Cum citim in Martiriul Sfintilor
Brincoveni: ,Alcatuirea acestei biblioteci cuprindea o varietate mare de
lucrari: pe langa operele Sfintilor Pirinti — intre care 1i pomenim pe Sfintii
Vasile cel Mare, Epifanie de Salamma, Grlgore de Nazianz, Grigore de lesa

Ioan Damaschinul, Maxim Mairturisitorul, pe Clement Alexandrinul si pe
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Eusebiu de Cezareea — se afla aici si literaturd profand — Odiseea lui Homer,
tragediile lui Euripide, comediile lui Aristofan, precum si opera lui Hesiod si
multe altele. Tuturor acestora li s-au adiugat si lucrari din literatura juridica
bizantini, din domeniul istoriei, geografiei, filosofiei, literaturii si gramaticii,
precum si cirti de cult ori de rugaciuni, lexicoane si multe altele. Se aflau
aici cirti, fie tiparituri, fie manuscrise, in romana, greaca, latind, araba si
georgiand. Dar cel mai bine griieste despre insemnitatea si scopul bibliotecii
de la Hurezi insési inscriptia ei, zugravita in anul 1708 (in limba greacd), din
porunca domnitorului: «Bibliotecd de hrand dorita sufletului, aceastd casa a
cartilor imbie preainteleapta imbelsugare».

Constantin, fiul cel mare ce l-ar fi urmat la tron pe voievod, a primit
multi si aleasa invigituri. Intre cirtile de studiu ale beizadelelor se afla si opera
lui Plutarh, Paralele grecesti si romane (astzi circula cu titlul Viegile paralele ale
oamenilor ilustri), accesibila numai in greaca veche. Tanarul Constantin s-a
invrednicit la doudzeci de ani sd o traduca in greaca noud (la acea vreme o
parte din studii se ficeau in greaca noua).

Antim Ivireanul, care a verificat acuratetea traducerii, fiind incantat
de calitatea ei, va infringe marea modestie a tinerei beizadele si va tipari
cartea lui Plutarh la 1704, cu urmaitoarea sa predoslovie: ,Zelul inniscut
al iubirii de invigitura ma indatoreaza, iubitorilor de invigitura cititori, si
fiu intotdeauna cu ingrijire si nelenevos la aflarea vreunei osteneli vrednice
intru raspandirea cunostintei celei iubitoare de invatitura a voastrd. De aceea
incunostintAndu-ma ca dintre preastrilucitii, invatatii si pazitii de Dumnezeu
fiiai prealuminatuluissi iubitorului de Hristos Domnul nostru, Domnul Domn
Ioan Constantin Basarab Brincoveanu, preainvitatul, cuvintaretul si adinc-
cugetdtorul Domnul Constantin a tradus Paralelele grecesti si romane ale lui
Plutarh in limba obisnuiti greceasca, deloc n-am intrziat sa intrebuintez mii de
chipuri ca sa-l induplec pe Stralucirea sa si le dea in tipar. Ceea ce abia reusind
prin mijlocirea deselor si neincetatelor rugaminti — dispretuind Stralucirea sa,
ca modest, intelept si cuminte, zvonurile desarte si laudele usoare, ca proprii
celor ce voiesc si se arate intelepti si nu celor in adevir intelepti — iatd ca se
aduc inaintea intelepciunii voastre cugetari preaiscusite si preaintelepte. Dar
ca si vi minunati, cu prisosintd de exactitatea preastrilucitului traducitor,
inca si de preamarea invatiturd, luati vd rog textul grecesc al lui Plutarh si
veti vedea cd nicidecum nu a neglijat [locurile] unde era cu lipsa la Plutarh,
ci a plinit cu mare osrdie, Stralucirea sa [Constantin] deslusind pe larg acea
istorie, pe care scriitorul o pomeneste in treacit. Marturisesc intru adevar, ci
indatd ce am citit-o, am fericit pe prealuminatul nostru Domn, ci intre alte
haruri diruite de Dumnezeu, i-a harizit Dumnezeu Preainiltimii Sale si fii
care pentru preamarea lor virtute aritatd inainte de vreme, sunt ravniti in lume
si pizmuiti. Acest lucru il incredinteaza cei care petrec [vietuiesc] dimpreuni
[cu ei], 1i vad si impreund-vorbesc, fie localnici, fie straini. Se fericeste pe sine
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preainteleptul dascil al Sfintei Evanghelii a Marii Biserici, kiriu kir preotul
Gheorghe Maiota, nu atit pentru ci a fost invatitor la astfel de nobili si
miriti fii ai domnitorului — atit de ldudat in lume —, ci pentru ci a harazit
Dumnezeu sfinteniei sale invatate astfel de ucenici preaiscusiti [...] Primiti
dar cu toata plicerea strilucita scriere ce vi se aduce inainte, ca dovada a celor
mirturisite de mine si ca o micd chezisie a iubirii nefitarnice si lipsite de
viclenie. Fiti sindtosi!” Vietile... lui Plutarh erau o comoari de intelepciune
si pilde vii asupra oamenilor ilustri ai antichititii, o buni cale de pregitire
sufleteascd a invitaceilor pentru viatd. Traducerea va fi folositd si de fratii mai
mici ai beizadelei Constantin, la infiintata de voievod Academie Domneasci
de la Sfantul Sava.

Dupa modelul fratelui mai mare, Stefan si Radu au alcituit si ei cuvintiri
panegirice pe care le-au rostit in bisericd la zi de praznic, inaintea parintilor
lor si a obstii credinciosilor. Aceste cuvinte de laudi erau inchinate Sfantului
Constantin cel Mare, Sfantului Arbidiacon Stefan, Adormirii Maicii Domnului
si Patimilor Méntuitorului Hristos. Mai apoi aceste cuvintiri bisericesti au fost
publicate fiecare in parte si, dimpreund cu traducerea din Plutarh a lui Constantin,
erau cinci cdrti. Sunt carti premonitorii pentru familia Brincoveanu, in ele
deslusim marea taind a muceniciei de care vor avea parte toti cinci in anii
urmatori. Citatele din aceste carti ne vor limpezi in totul taina pregatiri lor
suﬂete§ti intru mucenicie.

Cuvintul panegiric la Marele Constantin ce-i apartine lui Stefan
Brancoveanu, scris in greacd, este tipdrit in Bucuresti, la 1701, de catre Antim
Ivireanul. Stefan inchind panegiricul tatalui siu, voievodului Constantin
Briancoveanu. Tot in 1701, in acela§i context, este tiparit Cuvintul panegiric la
Martirul Stefan al aceluiasi Stefan Brancoveanu si oferit cu umilinga staintului
Stefan, Intdiul Mucenic. Tot in greacid s-a tiparit de acelasi Antim, la 1703,
Cuvintul panegiric la Adormirea Niscitoarei de Dumnezeu, scris de Stefan
Brincoveanu, si este dedicat mamei sale Maria Brincoveanu.

Lui Radu Brancoveanu, cel de al treilea fiu, i se tipireste prin grija
Ivireanului, Cuvédntarea la Patima cea Mantuitoare, in 1704, si a fost dedicatd
Patriarhului Dositei al Ierusalimului.

Niscut la 1683, fiul cel mare al voievodului, Constantin Brincoveanu,
se casdtoreste in 1703 cu Anita, fata boierului moldovean Ioan Bals, care i
va naste in 1707 un fiu, ce-i va purta numele, Constantin. Dupd moartea
martirica, la 15 august 1714, fiul lui Constantin (1707-1762) va fi crescut
de bunica, fiind si singurul prin care a mai ddinuit numele lui Brincoveanu.
Prima beizadea avea in anul executiei 31 de ani.

Al doilea fiu, Stefan, se naste in 1685 si se va casitori pe 27 februarie
1709 cu Bilasa, fiica lui Ilie Cantacuzino, mare dregitor al Moldovei. Fiica
lui Stefan, Maria, se naste in 1712, an in care, bolnavi, sotia sa, Bilasa a
decedat. Si fiica celei de a doua beizadele, Maria va fi crescutd, impreuna cu
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virul ei Constantin, de bunica sa, Maria Doamna. Stefan Brincoveanu, in 15
august 1714 avea 29 de ani. Radu Brancoveanu, cel de al treilea fiu se nagte in
1690 si urma sa se casitoreasca in 1714, la varsta de 24 de ani cu Maria, fiica
boierului moldovean Antioh Cantemir. Mazilirea Domnului si executia de la
Istanbul nu au mai ingaduit implinirea acestor intentii, Radu cununindu-se
cu moartea. Cel de al patrulea fecior, dupd consemnarea lui Anton Maria del
Chiaro, de Sfinta Marie Mare a anului 1714 avea deja 16 ani impliniti. Cu
exceptia ultimului, toti erau in floarea varstei, casitoriti, asezati primii doi la
casele lor si urma la scurt timp i al treilea. Dar n-a fost si fie.

in Martiriul Sfintilor Brincoveni, volumul mai inainte amintit, sunt
reproduse noud epistole ale Domnitorului Constantin Brincoveanu care
depun mirturie intru grija fatd de credintd si crestindtate ce a purtat in lungul
vietii sale.

Prima eplstola este din 5 iulie 1701, in care voievodul indeamni
pe brasoveni si rim4ni intru credinta ortodoxi. In acei ani se nistea in
Transilvania biserica greco-catolica, unitd cu Roma, dar pastrind si ritul si
sarbatorile ca in ortodoxie. Adresindu-se preotilor din Brasov si altor bitrini
din Schei, le scria, intre altele: ,,Cartea ce ati trimis ne-a venit si toate cAte
ne scrieti am inteles. Cit pentru dumnealui episcopul de acia din Ardeal, in
ce feliu s-a purtat si ce a fiacut, am cunoscut din scrisoare-vd, de care buni
nidejde am avut si incredingagi suntem, ca Dumnezeu unora ca acestora, care
ocarasc si nu cinstesc legea intru care s-au pomenit si inaintea lui Dumnezeu
s-au fagaduit, cu degrab le va rispliti, cd de multe ori aceasta am vizut, ci acel
ce-si lasa legea si pofteste alta, ia plata de la Dreptul Judecitor Dumnezeu, iar
molitva voastrd si dumneavoastri alalti pravoslavnici, cum cd nimic nu v-ati
alunecat, nici ati umblat dupa aceia, ci ati pazit curatd legea cea pravoslavnici
carea de la parintii i mosii vostri o aveti; de aceasta foarte ne-a parut bine si
ne-am bucurat, cici cunoastem ci ati facut lucru cinstit i cuvios, placut lui
Dumnezeu si oamenilor celor intelepti, de la care pe Dumnezeu rugim sa va
intareascd si sa vd padzeascd tot in cea pravoslavnicd lege, sa o puteti tinea si
pazi curatd §i nesmintita.”

Ca bun credincios si pastritor al legii tine, dupd cum vedem, si-i
atentioneze cd acel ce-si lasd legea si pofteste alta, ia plata de la Dreptul
Judecitor Dumnezeu. Cat priveste intentiile episcopului, stie ci nu are voie
impariteasca de la Viena de a-i sili pe oameni si-si schimbe credinta, ci
numai cei ce vor vrea de voia lor: ,Deci nu gindim, nici socotim, ca va tinde
dumnealui mai mult din cAtu-i iaste porunca, si mai ales ci in acea biserici
suntem si noi ctitori, de vreme ce iaste facutd de riposatii domni ai acestii
tiri, ci trebuie sd pazeasca si si urmeze legea care au tinut pand acum, si noi
fardsi cu ceea ce va fi pre partea noastrd a vi pazi si a vd ajuta cu ceia ce se
va putea, nu vom hp51 / Inteles-am ci si Pirinii de la Fagaras si alti crestini
pravoslavnici, iardsi asemenea nu s-au alunecat cu firea, ci si-au pdzit cinstea
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legii sale, care si de aceasta mult ne-am bucurat, mécar ci asa li s-au cazut
a si face, de vreme ce noi acea sfinta bisericd o am radicat si o am ficut cu
acea nidejde ci o inchinam preasfintitei sobornicestii a Risiritului Biserici,
si cAt va fi prin putintd preotii si crestinii locuitori, de acea pravoslavie si nu
se lipseascé si noi iar zicem, cu ceea ce ne va f prin putinta a-i cduta si a-i
pazi nu vom lipsi. Aceasta acum si Dumnezeu pururea sa vi fie intr-ajutor. /
lo Constantin Voievod” Ctitor al bisericilor din zona, 1i asiguri totodata cd nu
vor avea lipsd de cele necesare intru credintd, inclusiv ajutoarele financiare.

In scrisoarea din 1 iulie 1707 citre Soborul Ierusalimului, la aflarea
alegerii Patriarhului Hrisant, ca raspuns la epistola lor privind daniile primite,
este de remarcat delicatetea voievodului in refuzul de a se fili cu faptele
sale: ...V didm stire cum ca am primit scrisoarea voastrd de obste si am
aflat rugiciunile voastre pentru noi si cite ni le diruiti prin rugiciuni, ca
multdmire pentru ajutoarele si sprijinirile noastre dupa vremuri — la care si vi
asculte Dumnezeu! Cum ¢, pe langa altele, v-ati bucurat toti cu deosebire si
pentru ajutorul de acuma ce am ficut i ca s-a agezat urmas al acelui preasfintit
Scaun patriarhicesc al Ierusalimului cel intru Hristos si, parinte al nostru si
Patriarh, preafericitul chir Hrisant; si v rugati pentru el si pentru noi, si
figiduiti cu totii supunere si ascultare si toatd evlavia citre Fericirea Sa — lucru
vrednic de laud si crestinesc, deci si iubitor de Dumnezeu [lucru] faceti; si
ne-am bucurat si noi mult: cici asa e cuviincios si bine si drept a se face, ci
Fericirea Sa nu s-a ridicat la vrednicia patriarhiceascd prin navilire, ci legiuit
si pe poarta cea mare, ca unul ce este crescut de insusi acest preasfintit Scaun,
si a lucrat si s-a ostenit intru slujba lui din cea mai frageda varstd. / Aceasta
privind-o si noi ca un lucru bun si drept, am ajutat din tot sufletul si din toatd
inima, ca membri ai acelui Scaun si luptatori pentru el si, slavi Domnului,
incepitorul a toate; Care a binevoit sa aiba mild propunerea dupa dreptate
si dupa dorinta mea si au lipsit navalitori din afard si toatd tulburarea ce se
putea astepta. Desigur ci intru acest lucru, care s-a petrecut astfel pagnic si
fara tulburare, a fost numai indemnul dumnezeiesc §i nu altceva: de aceia si
noi toti ne bucurdm si ne veselim si multimim recunoscitori lui Dumnezeu
cel Purtiror de griji”. In incheiere intireste inci o data figiduiala de a-i ajuta
si rugamintea de a-i fi rugdtori cdtre Dumnezeu pentru noi si semneaza: Fiul
vostry intru Hristos, o Constantin Basarab Voievod.”

In 4 februarie 1709, scrie Patriarhului Hrisant al Terusalimului, in care
se arata cu aceeasi delicatete din nou saritor la nevoie si bucuros de punere pe
picioare a tipografiei si bibliotecii in cuprinsul Sfintului Sava, nu mai putin
de nunta celui de al doilea fiu, Stefan, cat si a virului sau Iordache, fiul lui
Serban-Voda: ,Cum ca ti-au venit cheltuieli mai mari din pricina apostatilor
arabi, sa fie, doamne, spre bine, deoarece, odata ce ai sosit sdnitos si nevitimat
in sfAnta cetate, Dumnezeu va ingriji si de bani. Cum ca si lupte lduntrice au
fost pe acolo, dar ci s-au pastrat fird vitdmare si paguba crestinii si manistirile,
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si aceasta este socotinta lui Dumnezeu — si si dea Domnul ca si de acum
inainte s auzim de o stare pasnicd asemenea cu aceasta! Ne bucurim si pentru
biserica Sfantului Mormént si pentru acoperemantul Sfintei Mese cum ci
se innoiesc, si slava Domnului §i pentru aceasta; i, daci si curg cheltuielile,
iardsi Dumnezeu Se ingrijeste, cici spre lauda Lui se fac. Inci ne bucurim si
pentru slujba dumnezeiasca ce ai facut-o Fericirea Ta lui Dumnezeu Sfantul
pentru noi, in Duminica dinaintea Nasterii lui Hristos, si multdimim si ne
inchindm Fericirii Tale, care in tot timpul si locul nu uiti s3 ne pomenesti si s
ne sprijini cu sfintele-Ti rugiciuni si cereri citre Dumnezeu.”

O altd scrisoare care meritd cercetatd spre a revela modestia §i smerenia
nepreficutd a Domnitorului, nu mai putin lirgimea culturald dar i
indemanarea intre ale scrisului, este cea din 23 septembrie 1710 adresatd
Patriarhului Ierusalimului Hrisant: ,,Se cuvine, preaintelepte périnte, ca acei
cari vreau sa scrie unor astfel de dumnezeiesti si invatati oameni si se foloseasci
si de cuvinte potrivite si de rostiri inflorite si mangaietoare, ca sa incununeze
dumnezeiestile si sfintele lor capete. Dar eu, cel preamic rob al Fericirii Tale,
neavand acestea toate, pare a fi din parte-mi mai buni ticerea decit indrazneala
in a scrie, ca sd maresc si sd sldvesc prin ticere pe Fericirea Voastra, pre-cum
cei vechi pe Hermes. Dar, iarasi, ca sd nu par cu totul necunoscitor la darul
bogat care s-a trimes mie de la aplecarea Ta binefacitoare, am luat lenesul meu
condei §i am cutezat sd scriu catre Tine, multimind peste mdsura parintestii
voastre apleciri ce o are fatd de preamicul Tau fiu sufletesc. Mi rog, deci, de
Fericirea Ta impodobita cu har si-si aducd aminte cAndva de mine prin vreo
respectatd si sfAnta scrisoare §i si ma invete prin ea, ca stapanul pe slugd, ca
bineficitorul pe cel indatorit si ca périntele iubitor pe fiul supus. Caci, daci
vreodata voi capita semne ale cinstitei Tale méni, voi indrdzni si eu si de acum
inainte s insemn in scrisoare neinvititura noastrd. Acestea deocamdati.
lar sfintele si de Dumnezeu ascultatele rugiciuni ale Fericirii Tale si-mi fie
ajutatoare in toatd viata. / Al Fericirii Tale preamic rob la poruncd, Constantin
Voievod”

Intr-o alti epistola, din 15 februarie 1713, adresatd tot Patriarhului
Hrisant, vorbind despre Carol al XII-lea, vede, in biruirea lui la Bender, o
pedeapsid dumnezeiascd: ,Fird indoiala stipane, ca astfel de lucruri intAmplate
unuia care umbla prin ceruri si era plin de cea mai mare trufie, nu sunt opere
de mana de om, nici izvorite dintru o ursitd oarba, ci savarsiri ale Proniei
preaintelepte; caci Domnul da lupta si se impotriveste la cei prea trufasi,
si sd fie slavit preasfAntul Siu Nume, care iconomiseste toate cu deplind
intelepciune si sa binevoiasca a savarsi si pacea cea dorita.”

Se aratd, desi profund indurerat, cu totul supus vointei Domnului,
intr-o altd scrisoare citre acelasi Patriarh, in fata grelei pierderi a primei sale
fiice, Stanca, in urma contractdrii unei pneumonii: ,Si fata mea preaiubitd
si-a plitit obsteasca datorie si s-a inmormantat stralucit si cinstit, cu ingrijirea
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crestineasca ce se cuvine si cu cAntdri; iar pe noi, périntii ei, ne-a lasat fericita
nemangaiati si foarte zguduiti si intristati in nenumdrate tulburari. Caci,
Dumnezeu stie, prin foc si prin apa trece sufletul nostru, si n-avem manggiere,
si aceasta cu dreptate, cici nu era numai intii-niscuta noastra fiica, ci inci,
precum stii si Fericirea Ta, era cuminte, milostiva, primitoare si iubitoare de
bine si mulgi strdini si lipsiti erau ocArmuiti si ingrijiti de d4nsa si acum si
aceia s-au lipsit de dénsa si se intristeazd dimpreund cu noi. Dar Domnul a
dat, Domnul a luat si cum Domnului I-a parut, asa a si ficut. Multamim si ne
inchinim vointei Sale sfinte si ne rugdm de mila Lui nesfarsita si o odihneasci
pe dinsa in sinii lui Avraam, Isaac si Iacov, iar pe noi si ne mangaie in ce chip
El stie.”

Ultima scrisoare scrisa de voievod este de a doua zi dupi mazilire, din
25 martie 1714 si este adresata tot Patriarhului lerusalimului Hrisant Notara,
unde isi pune toatd nidejdea in Dumnezeu si-si vede situatia in care se afld
ca rezultat al multelor sale picate: ,leri, la 24 ale acestei luni, viind aici cu
firman un oarecare Mustafa-Aga, Hambar-Emini, a adus si mazilia noastr3,
si cu astfel de porunca, incit sa ne duca la Tarigrad cu sotia si copiii si ginerii
nostri. Aceasta intAmplare fireste ca este preaplina de jale si de tulburare; dar,
deoarece cunoastem ci a venit din multele noastre picate, faci-se voia Lui cea
sfantd. Jatd ci i noi ne gitim si dupa putine zile plecim. $i Dumnezeu si ne
ajute. De§i toati boierimea noastri strigd si cere sd vie cu noi, totusi nu stim
ce va iesi. Si sfintele-Ti rugdciuni fie cu noi in toata viata.”

Scrisorile voievodului il aratd pregitit sufleteste pentru clipa martirajului,
una greu de imaginat intr-un secol in care se credea ci astfel de barbarii sunt
o amintire.

Dovada dragostei filiale si a unei culturi bine insusite o aflim in dedicatia
care deschide Cuvdntul panegiric la cel intocmai ca apostolii Marele Constantin,
alcituit de Stefan Brincoveanu si afierositd voievodului si rostiti de Radu,
fratele sdu. Se meritd citatd integral dedicatia spre a-i lumina mai bine inaltele
calitdti ale celui de al doilea fecior: ,, Preacredinciosului si preaiubitului Domn |
Nu era deloc de trebuinta sa infatisez alta pricind spre a afierosi Blandetei Tale
acest cuvant, deoarece, ca fiu, indeajuns sunt de indreptitit spre a-ti aduce
inainte un mic rod al mingii mele. Cu toate acestea, voiesc a arita cd, afard de
acest motiv, am avut o indoit pricini ca si-ti inchin acest cuvint. Inti pentru
cd pe langa faptul ci-l cinstesti cu multa strilucire pe Marele Constantin, i
misti si pe altii, cu o asa vrednici pilda, la slavirea celui intocmai cu Apostolii.
Cine nu vede, dar, ci este foarte cu cuviintd a fi dedicat acest cuvint Blandetii
Tale. Mai este iarasi si altd pricina: caci publicAnd eu aceasta alcituire si dorind
s fiu bineplacut deodata de toti, m-am hotarét sa mi folosesc de metoda celui
din Samosata, care, pentru a se face cunoscut tuturor, s-a gindit, urméind
zelului flautistului Timotei, «ca acela ar fi cel mai bun din cetate, ciruia i se
incred toti si care ar f indeajuns in locul tuturor». Acela foarte intelepteste
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zicea cd pentru a liuda toti cuvintele sale era indeajuns si fie liudate de cel
dintii — cu adevirat, minunat lucru! Aceastd socoteali urmand-o si eu, zic
— insd nu pentru ca si laude toti cuvintul meu, pentru ci aceasta este peste
vrednicie, ci pentru ca si-1 vada cu ochi bland — destul imi este privirea ta cea
blanda. Pecetluieste, dar, cu nemasurata ta bunitate, obsteasca luare-aminte.
Asa fie s te avem intru multi ani, sdnatos si preafericit si pazit de Dumnezeu!
Al Blandetei Mariei lale, ascultdtor si preacredincios fiu, / Stefan Brancoveanu”

Cuvint pentru Marele Constantin care a fost mare Sfint si pentru ci a
fost Imparar si cel dintdi Impdrat crestin se deschide cu o sentingi in preajma
aforismului: Sfintenia este indltimea cea mai greu de stribitut a virtutii crestine.
Cu atat mai dificild, argumenteaza stralucit Stefan, a fost pentru Constantin
cel Mare, si citim: ,Doua imprejuriri grele pentru dobandirea sfinteniei ne
sunt infitisate astazi, praznuindu-l pe Marele Constantin. Cea dintai s-a ivit
din pricini ci a fost impdrat, iar a doua pentru ca este cel dintéi dintre ei care
a alergat spre sfintenie. Pentru a se intelege vrednicia praznicului imparatului
celui intocmai cu Apostolii, luati aminte la argumentare.”

Mai intdi cerceteazd cea dintdi piedicd, imparitia: ,Cine nu stie ca
saricia pregateste sufletul catre cinstirea de Dumnezeu? Cel sirac nu cade in
mandrie, dintru care izvorisc atatea rele. Cel sirac usor isi infrineazi patimile
nerationale, usor isi infrineazi trupul, chiar de ar fi nedomolit, grabnic
alunga de la el placerile desarte, usor imbratiseaza rabdarea, usor triieste in
intelepciune, grabnic devine cumpatat, usor primeste in sufletul sdu ceata cea
cuvioasi a multimii virtutilor.” Intru sprijinirea asertiunilor sale apeleazi, cu
citate, la Hrisostom — Ioan Guri de Aur, la proorocul Daniel, la avva Dorotei,
la Grigore al Nissei, Apostolul Matei. ..

La strigitul Sfantului lIoan Gurd de Aur: Cine poate fi mai fericit decit
sdracul? Stefan Brincoveanu raspunde: ,Aceastd fericire nu se potriveste
bogitiei, care e plina de atita riutate si de attea scideri. Auzi bogitie, intelege
adunare iliadica a relelor! Cu avutia impiérateste slava desartd, stipaneste pizma,
uciderea sporeste, intriga domneste, plicerea precumpaneste, cheltuielile
nebunesti tiranizeaza, minciuna se ingdmfa, adevirul e prigonit, credinta se
pierde, curitia se Intineaza, rdutatea se fericeste, legea se calci, Dumnezeu e
hulit. Aceasta [bogitia], ca o furtund puternici, il mana pe cel bogat intr-o
parte si in alta in marea placerilor, ii intuneca priceperea, ii tulbura mintea
si-i leagd sufletul cu lanturi de nedezlegat; si dupd cum vesmintele cele lungi
impiedica mersul, asemenea si bogitia cea de prisos impiedicd sporirea
launtrica.” Si concluzia interogativa: ,Nu este, dar, lucrul cel mai greu pentru
bogat sfintenia? Nu se par a fi de neimplinit fericirea materiala cu sfintenia?”

Daca pe supusi legea ii impiedica s greseasci sau ii pedepseste cind
faptuie faridelegi, in cazul celui care imparigeste cu o stapanire intinsd, care
legiuieste pentru altii supunere la legi, usor cade in firidelege. Cei vechi pe orice
impdrat il numean Tiran si putin cdte putin a ramas aceastd denumire pentru
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stapdnitorii nedrepti, poate din pricind cd fiind cei drepti foarte rari, un cusur
cu atdta intindere de vreme era vrednic si dea pentru imprejurarea stipinirii
impdrdtesti o denumire obsteasci [comund]. Greu este ca fmpdmtul sd nu deving
Tiran si mai ales cand nu are pe pamdint pe cineva mai mare asupra sa. Si-i oferit
ca exemplu Alexandru cel Mare si incredintarea lui ca ar fi sigur fiul lui Zeus
Olimpianul. Incat, retoric isi exprimad uimirea: ,,O, tiranie, aspra 1mpled1care
a virtutii, unde iti este sceptrul> Si-si continua cu miiestrie discursul: Jn
ce lupta te-ai aﬂat preasﬁnte suflete al Marelui Constantin? Multe prilejuri
aveai spre a te deda din pricina coroanei celei de mult pret catre pliceri, catre
patimi, iubitorule de Hristos, imparate! Insi nu te-a ingelat in necuprinsa viati
omeneascd multimea placerilor, ci urechile ti le-ai astupat ca un alt prealngelept
Odiseu la cintarea cea ademenitoare a dezmadtatelor sirene, pazindu-ti auzul,
pentru cuvantul cel méintuitor al Domnului, Care zice: Asculti-md pe Mine!
lar daca ai ajuns la limanul cel statornic al fericirii, biruitor al primejdiilor si
al zbuciumului valurilor, cum si nu se veseleascd dupa cuviinta Biserica astédzi?
/ Cand preadreptul imparat suferea de riutatea leprei, n-a primit leacul cel
nelegiuit al iudeilor, pe care iubitorii de tulburare il sfituiau si ucida copii
mici spre a se scilda in singele lor cel nevinovat. Si desi il silea la aceasta
iubirea de sine si lucrul ii era la indeméina prin puterea impirateasci, s-a
impotrivit cu multa vitejie indemnurilor rele §i s-a mulgumit, cel preamilostiv,
sa-si pagubeasca sanitatea decit si-si piardd nevinovatia. / La zidirea cea dupa
cuviintd a bisericilor n-a luat aminte la maretia sa lumeasci, ci — purtitorul
de grija cel marinimos al oamenilor —, cu zelul inaltei sale demnititi a ajutat;
cel ce poartd sceptrul s-a intrecut cu lucratorii la clidirea cea ficuta de miini
omenesti. / N-a cdutat prin legiuiri intdietatea intru stapanire, ci s se supund
legiuitorul legilor.”

Cauza minundrii nu este faptul ci Marele Constantin a fost impirat si
s-a sfintit, ci ¢d n-a fost inainte alt impdrat sfintit, de ar fi existat, ar fi fost un
model ce-i putea urma calea virtutii celei ce duce de-a dreptul la sfintenie, ar
[i alergat mai usor si noi l-am privi cu mai pugind pretuire. Dar, fiindca este cel
dintdi care a mers pe aceastd cale, izbinda devine foarte vitejeasci si vrednici de
toati lauda.

Stefan Brincoveanu este constient cd fericirea vietii acesteia, bogitia si
slava nu-1 lasd asa de usor pe om si zboare citre Acropole-ul ceresc... Cel dintdi
domnitor care a indriznit si deschidd calea inchisi este Marele Constantin. Pune
in pagind recunoasterea de citre imparat a deserticiunilor celor lumesti si
alegerea drumului spinos intru sfintenie: ,A cunoscut ci girzile imparitesti,
ceremoniile §i pregatirile marete sunt lucruri trecatoare, visuri ingelitoare si,
de aceea, indepartindu-si mintea de la toatd frumusetea pimanteasca, adicd
de la toatd umbra, a poftit a se face cetdtean al Cerului, insusi vizitor al
frumusetii dumnezeiesti. Si atita a inaintat in dorul sdu, incit s-a ficut pildi
de sfintenie imparateascid. Cati oameni mari se cinstesc drept sfinti de citre
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Bisericd, atitia puternici ai lumii citi se pomenesc, atitia impdrati citi se
slavesc, toti il urmeazi pe Marele Constantin ca pe un cirmuitor. Toti ii sunt
datori pentru cilduzirea spre Rai.”

lata pilda cea mare care a fost Marele Constantin pentru intregul neam
al Brancovenilor, si vedem si aici cat de pregatiti sufleteste erau cu totii de a
urma aceasta cale a jertfei intru sfintenie.

Un cuvant cu adevirat premonitoriu este panegiricul lui Stefan, intaiul
mucenic al lui Hristos, afierosit cu umilinta de catre Stefan Brancoveanu acelui
neinvins luptitor si strateg al martiriului.

Dedicatia care deschide Cuvdntul este una de mare cuviosie si smerenie
aratatd celui pe care il numeste Corifeu al martirilor, neimblinzitule Stefan!,
nu lipsitd de adanca modestie: ,Daci nu este frumos ca artd, nidijduiesc ci-
ti va parea bineplicut pentru continut, adicd pentru minunata virtute ce ai
ardtat-o in lume. Fie sd dobandesc vreodati iscusintd in arta oratoricd, pentru
ca, in sfarsit, sa istorisesc dupd cum imi doresc, intr-un chip mai izbutit,
faptele tale cele minunate. Preaviteazule luptator al Bisericii, pAnd ciAnd vei fi
solitor citre Datdtorul de pace Dumnezeu pentru linistea si starea pasnica a
preablandului meu Domn si Pirinte preaiubit — care cu atita plicere vine de
fata in adunare, ca si laude maretiile tale si sd sirbitoreasca bravurile tale —,
pand atunci te roaga (mi rog tie din adancul inimii si in genunchi), roagi pe
acea intelepciune a Pirintelui, pe Fiul si CuvAntul lui Dumnezeu, si pentru
sporirea mea in cuvant §i invataturd, preamarinimoase Stefane, pentru ca sa
tinda indeletnicirea mea spre cinstea si marirea Mantuitorului Hristos, Caruia
cu fapta te-ai aratat a fi ostas credincios si nebiruit.” Si urmeaza: Cel nevrednic
de nume si cel mai mic al tiu slujitor Stefan Brincoveanu.

Preasmeritul Stefan Brincoveanu vrednic §i demn de laudi se va ardta in
clipa jertfirii, dupd modelul de toatd lauda a intaiului mucenic al lui Hristos.

Cuvdntul lui se deschide cu cateva interogatii: ,De cate ori adunarea cea
preastralucitd a acestui intdi martir a rodit noi atleti ai credintei ortodoxe? De
cite ori pietrele pline de singe ale intdiului atlet au daruit cununi martirilor?”

Fiul Brincoveanului se aratd un adevirat iubitor de martiri, cu osardie
a Protomartirului Stefan, ce-i va fi model in viata si moarte: ,,O, iubitorilor
de martiri, haideti, sculati-vd, ce mai sedeti?! Haideti si-i urmim si noi in
lupta atletului, haideti si-i adunam la incununare pe ostasii luptatori, haideti
sa-] insotim in arend pe tanirul atlet, haideti si-l urmdm afari din cetate pe
Stefan. Vedeti-l acolo cum, tinar de ani, fraged cu varsta, cu catd tirie de
suflet patimeste, cu citd tirie suferd, cu catd stiruingd indura si, suferind,
dispretuieste marea pornire si ménie a razvratitilor iudei. Vedeti-l cum std
voiniceste cu sufletul, hotarat cu socotinta, marinimos cu cugetul, tare cu
inima. Cum fira de frica ii biruieste pe cei ce sunt netdiati imprejur cu inima
si-i stau impotriva. Aceia il tirdsc ca pe un calcitor de Lege, ca pe un vinovat
de moarte, iar Stefan ride; altii il ponegresc ca pe un hulitor, il injura ca pe un
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cilcitor de Lege si Stefan rade; altii il tarisc, altii il lovesc peste cap, toti strigd
intr-un glas: «Sa fie ucis cu pietre Stefan!», si Stefan rade. Aceia intr-un mare
glas striga, astupandu-si urechile lor si, ca niste lupi silbatici, toti, deodata,
cu furie se arunca asupra lui; si Stefan, avind ochii si miinile sale intinse spre
Cer, striga din adancul inimii: Doamne, nu le socoti lor picarul acestal”

Stefan Brancoveanu il va urma: tinir de ani, fraged cu vérsta, cu tirie de
suflet, voiniceste cu sufletul, hotdrat cu socotinta, mirinimos cu cugetul tare
cu inima, afam din cetate, pe malul mirii, la Istanbul spre jertfa si mantuire.

Incheierea este ca o pecete intaritoare pentru vrednicie sufleteasci in
fata urgiei ce va sa vie: ,De trei ori fericitd este aceastd vreme, din pricina ci
acela care prin cuvint propoviduieste, poate nestingherit sa laude blandetea si
iubirea de frate. O, cAt se bucuri sufletul tdu cel prea virtuos de propovaduirea
si lauda acestor virtuti, pazite de Dumnezeu si cinstite Stipane! Bucuria ta
este un semn de incredintare — fiindci te bucuri auzind propovaduindu-se si
laudandu-se buna voire si intelepciune —, pértas fiind la propoviduire, pértas si
la lauda. Pentru ca — dupé cum au spus cei invatati —, fiecare pe cele intru care
afla multumire, pe acelea si cinstindu-le, se veseleste. Cu un astfel de purtitor
de grija, vrednic de cinste, cu un astfel de cap virtuos, pare a fi necuviincios
sa nu se veseleascd dimpreuna si toate madularele. Oare ii impreund-numarati
cu poporul cel ales al Méantuitorului §i pe unii uratori de frati sau dintre cei
care se bucurd de nenorocire? Risipeasci-se deci norii tuturor celor care il
despart pe om de bunul cel desavarsit. Fugiti de deserticiune, inseliciune si
desfranare. N-a mai rimas loc pentru unele ca acestea in inimile noastre; voim
sa-] urmdm pe intdiul martir, sa invatim din a sa invdtitura calea mantuirii.
Amin.”

Al treilea Cuvant al lui Stefan Brincoveanu este un Panegiric la preamdriti
Adormirea Prmxﬁntez’ Niscdtoare de Dumnezeu si Pururea Fecioarei Maria, ce cu
umilintd este afierosit blindei si iubitoarei de Hristos, mamei, Domnia sa Maria
Doamnd, ca dovadi de respect fiesc si rostit de fratele siu Radu. Emotionanti
si din inima este dedicatia principelui Stefan citre iubita lui mama, cireia i
se adreseaza cu Preaiubiti Stipind si dulcea mea mamd (nu altfel se va adresa,
peste doua veacuri, Eminescu: O, mamd, dulce mami...): ,Nu este cu putintd,
la varsta in care ma aflu, sa intocmeasca omul cugetiri inalte, si le alcituiascd
in chip armonios si si le compund dupi elocventa cerutd — incét, daci e
cu putintd ca si in acest cuvintel si se afle vreo cugetare aleasa, o rinduiali
bine alcituitd sau vreo forma artistici, aceasta va fi o daruire a imparatesei
ingerilor, care ajutd cu mana sa cea preamilostivd si-i imputerniceste pe aceia
care cerceteaza cu evlavie marirea si lauda ei. Acelasi lucru se petrece si intru
faptele tale, Stipana prea-evlavioasd, pentru ci in mai toate fiptuirile tale
striluceste o putere neobisnuitd, adicd o lucrare §i un obicei citre Mireasa cea
fard de prihand, care priveste cu ochi veseli si primeste ruga ta umil, pe care o
savarsesti la pregatirea si inceputul a toatd fapta cea bund. Aceastd deprindere
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plicutd lui Dumnezeu, ca o oglinda trebuie sa o aibé inaintea lor fiii Bisericii,
pentru ca sa se indrepteze orice lucrare spre cinstea si mdrirea Atotputernicului
Dumnezeu, prin solirea si acoperiméntul Maicii Pururea Fecioare Miria.
lata, dar, Stipani iubitoare de Dumnezeu, pentru ce-ti dedic aceastd sfintitd
imnologie [laudid], pe care am compus-o nu numai pentru ca si primesti
un ospit sufletesc, prin ascultarea laudelor preamiritei Fecioare, ci ca sa se
invete si poporul lui Dumnezeu sa puna ca temelie statornica la toatd lucrarea
cilduroasa solire a Néscitoarei de Dumnezeu celei pline de dar. Primeste, dar,
cu inima de mamad, acest mic dar al fiului celui iubitor de mama, primind
dimpreuna si indatorata umilinta [supunere] din inima fiiasci, mama mea cea
blanda! Si asa sa te am, prin solirile celei Preacurate, impreuni cu preablandul
meu Domn i périnte, intru zile indelungate si multi ani, pazitd de tot raul. /
Al blandetei tale supus si prea umilit fiu, Stefan Brancoveanu”

Intregul Cuvant al Principelui Stefan este de coplesitoare laudi Mariei
niscitoare de Dumnezeu, a Maicii Fecioari ce in chip adevirat se arati ca
Aurora: ,,Vino — cu aceastd chemare fierbinte se incheie Cuvantul — preadoritd
Aurord i cu lumina ta cea stravizitoare imprastie norii intunericului,
lumineazi-ne mintea §i cugetarea! O, gribeste-te, inaintevestitoare a zilei
si, alungdnd somnul cel ingreuietor al pacatului, de cumva robii Tii se afld
in turma cea tainica, trezeste-i la faptele vietii celei vesnice. Harazeste-ne
si noud acest dar, Preacuratd, ca aceia citi, urmind pilda preaevlaviosului
si iubitorului de Hristos Domnul nostru, au auzit aici laudele Tale i au
preamdrit pomenirea slavitei si dumnezeiestii Tale mutiri, niciodata si nu
vada inserarea acoperdamantului Téu celui preaputernic. Amin.”

In calendarul crestin-ortodox, 15 august este ziua Adormirii Maicii
Domnului, ziua cind Brancovenii si slujitorul lor Ianache Vicarescu vor
primi moartea martirica.

Fiul al treilea al Domnitorului, Radu Brincoveanu are la rindu-i un
Cuvint la patima cea mantuitoare a cuvintului Dumnezen — om afierosit
Preafericitului si Preainteleptului Stapan chir Dositei, Patriarhul sfintei cetiti a
lerusalimului si a toatd Palestina.

Dedicatia adresata celui pe care il numeste intru Hristos parinte preacinstit
este limuritoare asupra stiintei de carte a tindrului Radu, nu mai putin a
evlaviei, smereniei si tariei sufletesti ce-l insotesc: ,,Pentru ci si ordinea firii ne
invatd «cel asemenea cu cel asemenear, cele sfinte celor sfinti si cele sfintite si
se dedice sfintitilor. Cui, dar, i se potriveste mai bine dedicarea Patimii Aceluia
Care atit de mult a suferit pentru noi, decit tie, care atit de mult te-ai luptat
pentru slava Aceluia si pentru mormantul Lui cel détitor de viata, luptind
cu vrednicie pAnd la moarte? Ar trebui aici si-mi fie aproape toate muzele
lui Homer, si am elocinta lui Demostene si limbile si gurile lumii intregi,
pentru a-ti descrie lucrarea, pentru a numdra biruintele, luptele si faptuirile
cele preaminunate, pe care numai pentru credingi tu insuti le-ai savarsit si in
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fiecare zi le savargesti. Dar, pentru cd acestea intrec numarul nisipului, mintea
cea mai rodnicd devine neputincioasi spre a le intelege, si, cu atAt mai mult,
limba copilareasci sa le tilcuiasca. Cu evlavioasi ticere le las pe toate cite le-ai
facut si neincetat le faci prin fapte i prin cuvant, impotriva altor neamuri si a
noilor cizuti de la inchinarea dumnezeiestii Ortodoxii, faptuiri care te videsc
pe tine a fi mai presus decat vechiul Hercule, luptdndu-te nu cu o Hydr3, ci cu
atdtia cati sunt urdtori de Dumnezeu, vrdjmasi ai Ortodoxiei. Voi ticea iardsi
si Inaintea multimii cartilor tale de invédgaturd, cu care lumea inteleptesti, pe
nebuni ii cumingesti, Rasiritul il infrumusetezi, Apusul il luminezi, Biserica
o tocmesti si toata firea intru atita o veselesti, incit ca a unui alt soare tainic,
in tot pimantul a iegit vestirea (cea despre Dositei) si pAna la marginile lumii
graiurile lui (Psalm 18, 4).”

Cu o retorici plind de har vorbeste despre patima cea mantuitoare a lui
Hristos: ,,Cine ar putea si nu se minuneze, vizind Prietenia tridatd, Bucuria
intristatd, Libertatea inrobitd, osinditi Nevinovatia, Dreptatea chinuita,
Maretia cilcatd in picioare, Suflarea noastra fird de suflare si mort? Cine n-ar
plange cu gemete, vizindu-L pe Acela Care la facerea intregii lumi vazute si
neviazute este inceputul, intru tocmirea ﬁingelor este ingelepciunea siin menirea
celor alesi este Cartea Vietii? Acela Care cu lucrarea este Mijlocitorul dintre
Dumnezeu si oameni, cu firea — adevarata Bunatate, cu fapta — Adevarul, cu
covarsirea — Dumnezeu, si fie vindut ca sa ne rascumpere, sa fie tradat pentru
a ne slobozi, sa fie ranit pentru a ne vindeca si sa fie omorat pentru a ne darui
viatd, noud, celor care am murit prin picat? Intru adevir, neomeneasci este
nerecunostinta, daci pe Dumnezeu nu-L plangem, El, Care al Sau singe si pe
Sine insusi Se dd pentru dragostea noastra!”

De tradarea prieteniei, de incredibild nerecunostinti si de alte mérsavii
vor avea parte, pand la clipa jertfelnicd a méntuirii si neamul Brincovenilor!

Sfarsitul Cuvantului celui de al treilea fiu este un indemn, o chemare la
care ei toti vor rispunde si o vor urma fara sovaire: ,,Sa alergim cAt mai iute, cu
grabire si ne sdrguim, ca si aflam in tarina cea aratd — comoara, in pimantul
cel binecuvantat — simanta cea aleasd, in izvorul vietii — apa cea plind de har,
in ociri — cinstirile, in palmuiri — biruintele, in invinuiri — iertarea, in trestie
— sceptrul, in urciune — frumusetea, in nenorociri — fericirea, in imprejuriri
grele — norocirea, in prigoane — pe Dumnezeu, in moarte — viata. Amin.” In
moartea martirica ei si-au aflat viata cea vesnica.

S-au pistrat si cAteva scrisori semnate de Radu, Stefan si de cel mai
tAnar dintre ei, Matei. Matei Brincoveanu in epistola din 28 aprilie 1713
(pe cAnd avea in jur de 16 ani) citre Patriarhul Hrisant Notara, isi afirma
simtamintele ce-i poarta, insotite de salutarile rudelor sale. Avem o scriitura
curatd, cu infloriturile retorice ale epocii, in acelasi timp evlavioasa si de o mare
cumintenie sufleteasci. Cum scrisoarea este relativ scurti si-i unica ce ni s-a
pastrat de la ultimul fiu al Brincoveanului, merita redata integral: ,Scrisoarea
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preafericitd si preacinstitd a Fericirii Tale s-a primit cu bucurie, pe de o parte
pentru ci esti sanatos Fericirea Ta, iar pe de alta, pentru ci mi-ai vestit multa
cildura a bunivointei ce o porti citre mine, fiul Tau supus, iniltimea Ta cea
parinteascd; de care mi rog ca si de acum [inainte] tot asa si o pastrezi, ba
incd si mai mult sd o cuprinzi in cildura dumnezeiestii Tale inimi; si aceasta
nu se va putea cunoaste altcum, decit prin mai deasa amintire [rememorare] a
scrisorilor Tale respectate, de a ciror flinga atAta md bucur, ca si cum cu ochii
as f1 vazut licasul Tau cinstit. $i, de aceea, Te rog iarasi si iarasi si-mi dai de
veste despre ale Tale cele dorite, pAna va da Dumnezeu sa ne invrednicim a
Te intalni si trupeste, si atunci si mai mult ne vom bucura. / Virul nostru,
dumnealui Serban [Cantacuzino] se inchind cu evlavie Fericirii Tale si-Ti
sarutd sfintita dreaptd; care spune si-l iubesti, fiind si el fiu duhovnicesc al
indltimii Tale parintesti. Uriasul Iosifachi Ti se inchina in genunchi, care se
afld sanatos, §i, cum am spus, in iubirea si bunivointa noastrd; insa zice numai
ca si bunavointa Ta sa nu-l lasi mai pe urma, cici, cu cit e mai multd oastea,
cu atAt mai tare e si cetatea. / Si acestea deocamdatd. lar rugile Fericirii Tale si
fie cu mine in toatd viata. / Al Fericirii Tale fiu dubovnicesc iubit si preasupus,
Matei Brancoveanu”

Intre boierii credinciosi Domnitorului s-a aflat §i Ianache Vicirescu,
sfetnic si vistiernic de taini al Domnitorului. Il va urma pe Domnul la
Istanbul ca unul ce stia multe, intre altele, si despre averile Brincovenilor. Va
suferi aceeasi moarte martirica alituri de familia Domnitorului.

Intre urmasii de seami ai lui Tanache Vicirescu se numiri si poetii
Viciresti.

In capitolul IX, Detronarea Principelui Constantin Brincoveanu declarar
rebel fata de Poarta Otomand, Anton Maria del Chiaro nota: ,Era in ziua
de marti 4 aprilie a anului 1714, a treia zi de Pasti dupi calendarul nostru
latin, §i in 23 martie dupd cel vechi, in Martea Sfantd la ortodocsi, cind
ajunse in Bucuresti, de la Constantinopol, capugiul Mustafa-aga. Era unul din
cei mai vechi amici ai lui BrAncoveanu, ales anume de Marele Vizir, pentru
ca sosirea sa sa nu inspdiminte pe Domnitor. Acesta ii trimise, dupd obicei,
ofiteri pentru a-l saluta si a ingriji de tot ce avea nevoie, intrebandu-l daci
doreste a fi primit imediat la Curte, in audientd. Turcul raspunse cu finete ci
nu are nici o afacere urgenti, fiind insi in trecere spre Hotin si fiind obosit,
iar ziua fiind spre sfarsite, ar dori sa vadd pe Principe a doua zi dimineatd. A
doua zi, miercuri, obisnuitul alai conduse pe capugiu la Curte, asteptat de
Brancoveanu in marea sald de audienta unde, sosind Turcul, Domnitorul se
ridica de pe tron, il intAmpind pini la jumitatea odaii si, urAndu-i bun venit,
il pofteste si sadd. Turcul rispunse ci nu este timp de sezut si fiindu-i vechi
prieten, regretd a-i fi adus o stire rea, dar si aibd ribdare si sd se supuie vointei
divine si sd asculte de ordinele Sultanului, si scotind o niframid de matase
neagri o puse pe un umar al Principelui, spunindu-i: mazil, ceea ce inseamna
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detronat. Bietul Principe, surprins, incepu sd deteste nerecunostinta salbatici
a turcilor, care risplatesc in asa fel serviciile aduse imparatiei in 25 si mai bine
de ani, si voind a se aseza pe tron, fu impins la o parte de turc, care-i spuse ci
locul sdu nu mai este pe tron.

Furd chemati in grabd principalii boieri si Mitropolitul, si-n prezenta
lor fu citit firmanul in virtutea ciruia Voievodul Constantin Brincoveanu e
declarat cu toatd familia sa hain, adica rebel, si deci detronat.”

In locul lui Constantin Brincoveanu este uns Domn Stefan Cantacuzino,
cum citim in capitolul X din volumul italianului. Si tot Maria del Chiaro
noteazi ceea ce s-a si adeverit, cd unii incepurd a binui cd totul a fost pus la cale,
in tard, de Cantacuzini, si infiptuit apoi la Constantinopol.

Secretarul de limba latind al Voievodului, fin observator, comenteazi
situatia creatd de rapida schimbare a Domnilor: ,,Ce priveliste rard! Ce
schimbare unici! In acelasi timp doi Voievozi in aceeasi Curte: unul depus,
iar altul, cum sustine toatd lumea, impus. Pe acelasi teatru doud scene cu totul
opuse: aceea a Principelui Cantacuzino, plini de veselie si jubilare, fiecare din
aderentii sdi nutrind sperante; dincolo tristete si consternare, cu nesfrsite
ganduri negre.

Principele Stefan, dupd primirea omagiilor, trecu in apartamentul
lui Brincoveanu pe care-l asigurd de surprinderea intronarii sale fird voie,
precum si de calititile ce le recunoaste fostului Voievod. In timpul acestei
intrevederi am remarcat ci Cantacuzino stitea in picioare, iar BrAncoveanu
care sedea, avind cuca pe cap, ii rispunse cu politeta sa cunoscutd ci: E mai
bine ci domnia a fost incredintati lui decit unui striin. Dupa acest schimb
de politete, Principele Stefan se retrase in apartamentul siu si, asezindu-se
pe tron, incepu impirtirea demnitdgilor care erau pana acum ocupate de
oamenii lui BrAncoveanu, ceea ce impresiona neplicut pe multi, de vreme ce
se cuvenea ca cel putin pand la plecarea lui Brincoveanu si in vederea rudeniei
cu el, sa nu fi facut nici o schimbare.” $i continua la fel de pilduitor: ,A doua
zi, Vinerea Mare, la ora 9 seara, Principele Brincoveanu cu cei patru fii furd
dusi la Constantinopol citre o moarte fira mild. Nu putuse obtine amanarea
plecirii pAnd dupa sarbitori. Inamicii sii sugerari imbrohorului pericolul
unei astfel de aménari prin sosirea nemtilor, care l-ar putea elibera. Principele
Stefan il conduse cu capul gol pana la caretd. La scoborérea scarii din Curte,
Brancoveanu 1i adresd urmitoarele cuvinte precise: ,, Finule Stefan, daci aceste
nenorociri sunt de la Dumnezeu pentru pdcatele mele, facd-se voia Lui. Dacd insi
sunt roadd rautdtii omenesti, pentru peirea mea, Dumnezeu si ierte pe dusmanii
mei, dar pazeasci-se de mana teribild, si razbundroare a judecitii divine.”

Toate capetele de acuzare aduse Domnitorului Brincoveanu nu aveau
sustinere in realitate, asa cum si argumenteaza stralucit Sorin Dumitrescu in
,Convorbiri literare” nr. 4/2014, cind scrie despre Mucenicia europeani a
ultimului Constantin.
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Marea cauzi a sfarsitului cumplit de care au avut parte Brincovenii nu s-a
aflat doar in intrigile de la Bucuresti, ci in uriasa sa avere la care poftea Sultanul
Ahmed al I1I-lea si crudul sdu vizir Gin Ali. N. Iorga, in cartea amintitd, explica
in scurt motivatia jertfirii BrAncovenilor: ,Prin urmare, in acea vreme nu este
politica veche a Imperiului Otoman, ci numai un moment politic, o idee si
un om care intrupeazi aceasta idee. Ferocitatea fard seamin a reprezentantului
ofensivei turcesti explicd grozivia din august 1714. $i o mai explici si altceva:
Campania din Moreia, care a fost extraordinar de singeroasi — provincia fiind
scildati in sange — cerea bani si turcii nu-i aveau. Se stia, insd, ca Brancoveanu
este foarte bogat; dar, pentru a lua banii acestuia, el trebuia osdndit la moarte
ca hain, cici numai averea hainilor se putea confisca. Gin-Ali a crezut ci va
pune mana pe o avere imensa, cu care va putea finanta campania din Moreia.
Asa incit, pe de o parte, situatia in care imprejurarile pusesera pe Constantin
Stolnicul i pe fiul sdu si, pe de altd parte, starea de spirit, nevoia de bani a
imparitiei turcesti, explici moartea cumplita a lui Brancoveanu.

Vom apela tot la Maria del Chiaro in a afla cele intAmplate in ziua
martiriului, descrisa in capitolul XI: Decapitarea Principelui Brincoveanu si a
celor patru fii ai sii, Constantin, Stefan, Radu si Matei: ,Jmbrohorul, dupa ce
comunica lui Brincoveanu gravele acuzatii din partea Sultanului, ascultate cu
demnitate de el, ordond supunerea lui ca si a fiului cel mare la grele torturi,
pentru a smulge marturisirea averii lor. Dupa ce mérturisira toate, dupa 5 zile,
duminici in 26 august, Adormirea Sfintei Fecioare, in prezenta Sultanului
care sta la o anumitd distantd, imbrohorul supuse pe Voievod la un nou
interogatoriu, la care BrAncoveanu rispunse fira frici, dupa care, la un semn,
se apropie gealatul. Cind Brancoveanu il vizu ci se apropie cu sabia in mani,
ficu o scurtd rugiciune si se adresa fiilor sdi cu urmdtoarele cuvinte: ,, Fiii
mei, fiti curajosi, am pierdut tot ce am avut in aceastd lume; cel pugin si salvim
sufletele noastre si si ne spilam pdcatele cu sangele nostru.”

Primul decapitat fu Vicdirescu, apoi printisorul cel mic Mateias, si al treilea
fiu, Riducanu (care urma sa faca nunta dupa invoirea Vizirului), dupi care
furd decapitati Stefiniti si Constantin, cel mai mare, iar la urma, nenorocitul
Voievod, parintele lor, care a fost spectator la aceastd cruzime si barbarie.

Dupi tragedie, Sultanul se indepirtd, iar capetele celor ucisi furd purtate
prin oras, pe prjini. Se strinse lume multa in jurul acestor cadavre, iar Marele
Vizir, temindu-se de vreo rascoald, cici insisi turcii se ingroziserd de atita
nedreptate, ordona aruncarea cadavrelor in mare, de unde, pe ascuns, furd
pescuite de cAtiva crestini §i ingropate intr-o mandstire numitd Halchi, nu
departe de Constantinopol.

In ce chinuri se zbitea nenorocita Doamni cind i se aduse vestea uciderii
iubitului ei sot si a scumpilor ei fii, isi poate oricine imagina. Eu, care 4 ani
neintrerupti am avut onoarea de a fi in intimitatea acestor printi, nu-mi pot
aminti aceastd teribila catastrofa fard a virsa lacrimi.”
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Cu sangele lor si-au spilat Brancovenii pacatele si si-au mantuit sufletele,
suflete, dupd cum s-a vizut din cele scrise si faptuite de ei, pregatite si gata
sa alerge spre méintuire dupa modelul Protomartirului Stefan, care cere lui
Hristos, sub ploaia de pietre: Doamne, nu le tine lor picatul acesta!

Icoana Sfintilor Martiri Brancoveni, pictatd la Manastirea Putna
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lon Pop

Brancovenii in ,imnele” lui loan Alexandru

In opera lui Ioan Alexandru ampla suita de ,,imne” ocupa, cum se stie,
un spatiu semnificativ: sapte masive tomuri de versuri contin in titlu acest
cuvant, de la Imnele bucuriei (1973), la ciclurile grupate sub emblemele
marilor provincii istorice romanesti (/mnele Transilvaniei— 1976, 1985; Imnele
Moldovei — 1980; Imnele Tirii Roméanesti — 1981; Imnele Maramuresului
— 1988), unul dintre ele este dedicat Putnei (1985), iar la micd distanta
se afld Imnele iubirii, care aparuserd in 1983. Frapantd, in acest ansamblu
de poeme, nu e doar cantitatea coplesitoare — peste doud mii de pagini! —,
ci si schimbarea unei mari parti a elementelor definitorii pentru universul
imaginar in care majoritatea o detin acum referintele si simbolurile religioase.
Poetul, devenit din mai comun-omenescul /o, nume prin excelenta tarinesc,
va semna de acum inainte /foan, sugerind si in felul acesta o adevirata
convertire, cici trimiterile se fac, evident, la Evanghelist si la Ioan Teologul,
autorul Apocalipsei, primul fiind poate cel mai apropiat de scriitorul pentru
care — la fel ca la marele predecesor — ,la inceput a fost Cuvantul”: sintagma
»Logosul intrupat in istorie” a verbului intemeietor e prezentd in mai multe
randuri, deopotrivd in poezie si in eseistica poetului nostru. Apoi, el scrie imne
si nu imnuri, reludnd formula Traditiei si subliniind totodata nota particular-
spirituald a compunerilor in cauza.

Considerate intr-o perspectiva mai largd, ele propun cam doua tipuri
de discurs: unul mai concentrat, structurat de obicei in citeva strofe, al ciror
caracter edificator apare limpede de la prima vedere: fie ca dezvolta reflectii de
ordin moral, fie cd pornesc de la un reper peisagistic-obiectual mai concret, ele
se incheie cu echivalente ale aceluiasi mesaj: vizat e acum cu precadere ,,celalalt
pimant”, ,pimantul transfigurat”, din care orice parceld apare marcata de o
valoarea simbolici biblic-liturgica, fiind trecutd in regim emblematic-alegoric:
e yalegoreza biblica” despre care scria cAndva Ernst Robert Curtius — printre
emblemele reprezentative se numard pelicanul, pestele, potirul, pdinea si vinul
euharistice, crinul imacularii, garoafele, vulturul, sarpele, fluturii... Cuvantul
jertfd nu lipseste nici el, fireste, ba se afld intr-un fel chiar in centrul acestei
poezii predicatoare, cu miza pe lustratia sufleteascd si renuntirile la tot ceea
ce tine de ,grija cea lumeascd” a omului prins in automatismele existentei
pamantene. Este si liturgica ,jertfi a laudei”, dar e, mai ales, indemnul la
jertfirea de sine ca fiinta chematd sa pund frau ispitelor mari §i mici ale vietii
repede corupitoare.
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Un loc important il detin in acest univers si ,,imnele” mai larg evocatoare,
cu precedente in Vimile Pustiei din 1969, cu dezvoltiri discursive de anvergura,
puse in cartea amintitd sub semn ascensional, de ,transport” si , rapire” in spirit,
precum in acea ,noche oscura” a lui San Juan de la Cruz ori, intr-o formuld
mai liberd, in imnurile trzii ale lui Holderlin, de care il apropie si deschiderea
citre istorie, colectivitatea ,,poporului” chemat la comunicarea cu inaltele
lumi spirituale, cu ,cerestii”, zeii vestiti de tunetul fricii si ai cutremurarii, dar
si invocati ca agenti ai unei ravnite puriﬁcéri interioare. Important de retinut
era, deja in Vimile Pustiei, motivul epico-liric al drumului, definit ca ,drum
spre Fiinta prin jertfa fiintei”, supunere la autoritatea absolutd a Divinitatii
supreme, itinerar exemplar insemnénd confruntarea cu obstacolele si dramele
vietii comune, pentru a atinge telul ultim al izbavirii. In marea serie a Imnelor,
acest tip de discurs aluvionar va creste in aria tematica a Istoriei, obsedanti
de asemenea pentru autorul lor, mereu sensibil la ,,cronicile” locului, dar si
la prestigiile poeziei universale, care-i plaseaza ,imnul” intre cel de laudi a
Patriei, cu tinutd de oda (teza de doctorat a poetului are drept tema Patria
la Pindar si Eminescu) si elogiul divinitatii, amintind de bizantinul Roman
Melodul sau de Efrem Sirul, iar ca mod de constructie, nu foarte consecvent
totusi, structura anaforica a acatistului.

In aceste conditii, se poate intelege cd poemele dedicate Brancovenilor,
cu accent pe sacrificiul lor pentru credintd, vor avea coloratura religioasa ce
domina intregul Imnelor, fiind doar o particularizare a tematicii ca si generale
a acestei etape ultime a liricii lui Ioan Alexandru, in cele doud variante
discursive aproximate sumar mai sus. E de spus ca versurile dedicate jertfirii
familiei brincovenesti sunt relativ numeroase si raspandite in toate culegerile
de sub titlul Zmne, nu doar in cea inchinatd Tarii Romanesti. O numaritoare
aproximativa ajunge in jurul cifrei 30, cele mai multe piese fiind cuprinse in
Imnele Tarii Roménes#Z, volum inchinat, cum se scrie pe prima paging, ,lui
Constantin Brincoveanu si copiilor sai martirizati, Constantin, Stefan, Radu
si Mateias”, cu o motivatie versificatd vorbind despre cel care ,si-a implinit
Lucrarea/ jertfind iubirii ce avea mai sfAnt” si pe care ,,Ascultarea l-a desivarsit”,
asigurAndu-i ajungerea ,pe celalalt pimint.” Omagiu formulat, asadar, in
termenii deveniti deja familiari discursului din toatd aceastd suitd de ,imne”.
Un cuvént ,catre cititor” intdreste dedicatia, anuntind si incheierea trilogiei
imnice situate sub semnul deja amintit al ,drumului anevoios citre fiinta
Patriei si semnificatia ei ontologicd.” Se vede imediat ci proiectul propus inci
in Viimile Pustiei, ca ,drum spre Fiintd prin jertfa fiintei”, e consecvent urmat
si ca desfigurarea imnica ulterioard nu face decat sa propund noi variatiuni
pe aceeasi tema. De altfel, seria imnelor nu se va opri aici, cici, asa cum am
notat, vor urma Imnele Maramuresului, ale Iubirii si cele dedicate Putnei. E
de observat cd, sub aceste titluri nu stau poeme inspirate exclusiv de temele
anuntate pe coperte, ci ele au subiecte cu mult mai diversificate, dovadi ci
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si referintele la Brincoveni sunt prezente peste tot. ,Chemat in chilia vorbei”
este, cum spuneam, Brincoveanu indeosebi in /mnele Tarii Roméanesti.

Poeziile mai concentrate, doar de citeva strofe, iau referinta
brincoveneasci mai degrabi ca pretext, trimitdnd, de pildd, la aducerea pe
ascuns in tard a trupurilor celor ucisi pe malurile Bosforului, fixatd de poet
tocmai in siptimana Criciunului prevestitor al Nasgterii, o altd poezie il evoca
pe domnitor ctitor al manastirii Hurezi, — prilej de a pune in ecuatie elemente
de peisaj romanesc cu cele ale cerului spiritual — ,fosnetul Baraganului”
patrunde in cer, ,bujorul pimantean” si busuiocul, chiar stiuletii de cucuruz
trec in compozitii decorative pe zidurile sacre, ,un deal intreg de cap ne
sfarteca / Cu vii cu tot si spinzure-ntr-o navi’, — cu aluzie transparentd
la dubla jertfi, cea a voievodului asasinat si a cuminecaturii cu rodul vitei
de vie. ,Sub Brincoveanu tara reniscu” — e versul care incepe abrupt un
alt text ce ocazioneazd desfisuriri de repere marcate simbolic, de data asta
privind generozitatea domnului primitor de pustnici exilati,. ,gramaitici si
psalti fard de strand”, cu extindere a stirii de gratie asupra intregului spatiu
al tarii — albine roind ,cu bucuria raiurilor”, inmultirea turmelor de oi si
a ,pruncutilor” ndscuti sub candeld, incit ,Patrie si schit” se confundi in
cele din urma. ,Mormantul gol” al Brincovenilor de la Hurezi, insd ,plin de
nemurire”, e asimilat simbolic celui al lui Isus Cristos; ca in frescele evocind
martiraje de sfinti, Brincoveanu e vizut altundeva ,,cu capu-n brate strimutat
la cer’; sub domnia lui, ,,sanctuar e fiecare casi’; in biblioteca de la Hurezi
se intrd ,ca-n eternitate”; precum cealalta Marie, biblici, Maria Brincoveanu
isi inveleste in lacrimi pruncii ,sd-i tArasca-n tard de pe cruce”, ca intr-o
multiplicatd Pietd; o bisericid ziditd de voievod isi ,strimutd clopotele-n
cer’; ,Din Transilvania pini la mare” rasund ,isonul mai tainic i ticut” al
clopotelor brancovenesti. O poezie intitulatd Frumosul face din dimensiunea
esteticd a licasului domnesc un mijloc de intimidare a ,,paganilor”, infricosati
anume de frescele cu scene infernale zugravite in pridvorul ctitoriei, ca si
nu profaneze, patrunzind in interior, altarul; tot pridvorul e, altundeva, ,,un
fel de celilalt pimant”, vegheat de ,lumina lind” a candelei; nu e uitatd nici
manastirea ardeleani de la SAmbita, cu ,locurile cele mai senine”, in care ,,nu
e deal si nu ne fie sfant”; un ,briu brincovenesc” e déruit de poetul insusi
sotiei sale, drept sprijin simbolic ,intru inviere”...

Nu e greu de observat ci efigiile brAncovenesti sunt stilizate dupd canon
eclezial, iar existenta sa istoricd trece in registru inalt simbolic, cu rasfringeri
asupra Intregului peisaj local, sanctificate intr-un mod foarte apropiat de cel
al traditionalistilor interbelici din jurul revistei Gdndirea, cu transpuneri ce
atestd o deplind asimilare a lectiei oferite de un Nichifor Crainic in eseuri
precum Nostalgia paradisului, unde intreg universul romineasc apirea
increstinat, de la peisaj pind la omul cu vitele si uneltele sale. Latura
edificatoare, pedagogicd, a acestei poezii reciclate de Ioan Alexandru este peste
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tot evidenta, iar discursul poetic apare simplificat la modul ,,clasic”, chemat si
transmitd cAt mai limpede mesajul spiritual, fird preocupiri evidente pentru
slefuirea formala a versurilor. Céte o piesd precum Brincoveanu, din Imnele
Maramuresului, capatd chiar un aspect de predicd, poetul punand, chiar de
la inceput, in gura domnitorului spuse ca acestea, in care propriul sacrificiu
pentru credintd si trimiterile la modelele biblice stau alaturi: ,Am pierdut
totul si nu ne pierdem si sufletul fiii mei / Asta-i de-acum grija noastra
hotératoarea luptd / Sa nu-ngdduim urii si deznadejdii sd stinga-n / Candele
credintei mistuirea neintrerupti /...I Ce-i mai de pret insd prada intreagd /
Nelmputmata de apostazie raméine / Lacrlma perloasd siminta murind intru
cules / Tmblitite de ciuruitele mane”... Atributul de ,,neotradlglonahst ise
potriveste, astfel, deplin.

Ceva mai complexd este sintaxa discursivd in poemele de mai mare
intindere, surori cu majoritatea imnelor inchinate altor mari personalititi ale
istoriei nationale — nu lipseste niciun nume mai insemnat din acest catalog
In ce-l priveste pe voievodul martir Brincoveanu, el apare evocat intr-o
desfasurare discursiva mai ampld indeosebi in doua lungi poeme, unul din
volumul Imnele Moldovei, intitulat chiar Imnul lui Constantin Briancoveanu,
celilalt, poate cel mai semnificativ, din /mnele Putnei — Oratoriul lui Constantin
Brincoveanu si al fiilor sdi. Primul e construit — nu foarte atent, totusi — ca un
discurs edlﬁcator inaugurat chiar cu mesajul esential vizat: ,Nu-i Patrie acolo
unde nu e schit / Pimantul de aducere aminte / In care focul poate destepta /
Licarul milei printre oseminte”, , Fringerea de sine intre noi / E faptura cea
mai ziditoare”, ,Dar mormantul gol de la Hurezi / Tine ceru-n tard de calcaie”.
Firi tranzitie, vocea de la amvon e preluatd de cea a voievodului ce-si rosteste
citre fiul mai mic refuzul de a se lepida de credinta strimoseasca, ,blanda
mostenire a credintei”, pentru ca peste citeva strofe discursul si treacd in
vocea poetului ce se adreseazd domnitorului cu legiméintul de a-i continua
pilda sacrificiald: ,Sece carnea mea de pe pamént / Putrezeasca sufletul in
mine / De voi rusina credinta ta / BrAncovene frate Constantine / Pruncii tai
rimas-au fiii mei / La Hurezi cu o garoafi-n mini / Tot imping tardna de pe
ei / PAnd dau de fluturi in tardna”... Ultimele doua versuri spun mult despre
chiar acest proces de decantare in regim simbolic a faptului uman concret,
a corporalului si biografiei in efigie si ceremonial. De la adresarea directd se
trece la o secventd reflexivid privind imediata posteritate brincoveneasca, ce
atrage imaginea ruinei generale, amintind de ,cancerul pustiei”, pentru ca
poemul si se incheie din nou didactic: ,,Fira Patrie suntem fara parinti / Fard
priveghi nu poate fi lucrare / Asa cum sarpele in nevointi / E jertfa-ntai si-n
urma inaltare”.

Cat priveste Oratoriul. .., care e poate cel mai intins dintre ,,imne”, acesta
porneste de la un fapt real din viata poetului: petrecerea la manéstirea Hurezi a
zilelor din preajma Pastilor, vieme de doliu simbolic, legat de prohodul lui Isus
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din Siptimana Patimilor. Primele secvente apar ca reflectii pe tema suferintei
si a doliului ce cuprind tara in aceste momente, procedindu-se si acum la
o identificare simbolica cu voievodul ucis: ,Astfel cugetam lingd propriul
meu mormént la Hurez / Cu pruncii mei intr-o noapte de Vinerea Mare”
— punct de plecare pentru o incursiune in istoria evenimentului tragic de la
Bosfor, asumat ca fiind emblematic pentru o intreaga colectivitate. Motivul
drumului reapare aici ca biblic ,,drum al crucii”, iar dinspre figura martiricd a
Brancoveanului, discursul devine treptat adresare citre propriii fii ai poetului,
purtatori de nume identice cu cele ale fiilor voievodului: ,De vom fi scoborati
sub Bosfor la Edicule / Si acesta-i intdiul semn ca suntem pe drumul crucii /
Porniti, ci suntem in drumul celei dintdi valahe / Cruciade. Cu mormantul
in spate rimas in Carpati / Catre golul sfintului mormént”. §i, imediat:
»otiti voi ¢ ne tragem noi / urmasii lui [ai imparatului Constantin cel Mare]
suntem din oasele Romei / $i tu Constantine intdiul meu niscut. / Podoaba
batranetelor mele si tu Stefan / Tncoronatul meu, tu demult porti nume de
sfAnt martir cel ce vizut-a intdi / Pe Domnul in slavi de-a dreapta parintelui
/ Ceresc. Tu Radu roditor vei fi ca rodia / Din Gradinile Ghetsemani”...
Pe drumul simbolic, care duce spre Patria cu majusculd, sunt invocate de
asemenea corabia, ,,coparseul de lemn” al Ecclesiei, ,,convoiul sacru in ritmul
/ Cosmic unic in uriasul noian al harului / Ce se revarsi’, ,roiul de albine”
lucrdtoare... Glasul poetului se prelungeste in cel voievodal, care evoci
intoarcerea in ,Valahia noastra... chiar miine pe fringerea / FirAmiturilor
de paine”. Dar calea aceasta este deopotrivd ,Drumul cel bun citre cetatea
lerusalimului”, catre acelasi ,gol al morméntului” cristic, trecind si prin
»subpimantenele Edicule” ale jertfei, dar asteptind in Vinerea Patimilor,
»peste trei zile invierea”.

Dimensiunea sapientiald a acestui ramificat discurs reapare din loc in loc,
cu insertii conceptuale ce trec in vers dinspre eseistica poetului, cu invocarea
,Mierii Logosului”, a ,alaiului Mirelui” si a ,Cirtii de foc, Scripturile
prorocesti, revelatia sfAntd”, cu prelungiri noi dinspre Vimile Pustiei, in ,boala
cea mai mistuitoare, fira leac, sacra bolire”, cu promisiunea ci ,,Putem paste in
amanunt pasunile Logosului / Spanzurate pe muntii ispésire”, cu sarbatoarea
finala ce generalizeaza festinul: , Masa poate fi intinsi la fiecare rascruce”. Si este
randul acum ca poetul s se confeseze, autodefinindu-se ca exponent al doritei
transfigurdri: ,am pus botnitd vorbelor capestre de aur / Peste silbiticia fruntii
/...I Am adus Cartea, graiul de foc in singele / Limbii romane” cu ,tiparul
pur” al ,potirului” si ,fata Painii Fiului”... E o confesiune reluata in partea a
doua a ,Oratoriului”, in decorul palatului brincovenesc de la Mogogoaia si
intr-o atmosferi schimbati in sensul Invierii purlﬁcatoare a naturii §i omului
in preajma Rusaliilor, cu reamintirea ,sfintelor nevointe” ale postulul curdtitor
si orientarea poemului spre rugiciunea pateticd a Psalmistului: ,Nu ma lasa
sa mannc singur / Intrd tu in toate ale mele / Cu frimintiturd divina /
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Atinge-te de uleiul / Din blidul orfanului de ultima piciturd / Cu lantul milei
tale de aur de lacrimile lor te indurd”... ,Cerestii” lui Holderlin apar si aici,
aldturi de ziditorul Mester Manole si jertfa sa exemplara, de ,rinile din mane”
si afirmarea vointei de a fi ,,;solidari cosmosului”, ,,Vii si morti imbarcati spre
acelasi liman de inviere”. Pustia, ,calea cea strAmtd”, ,cealaltd nuntd” sunt
iarasi printre reperele simbolice care conferd poemului coloratura liturgica.
Discursul pedagogic, de amvon, reapare de asemenea — ,Acum trebuie si
stam bine, / Fiii mei, sa stam cu frica / Si cutremur Usile. Usile sa le pazim
simbolul”... Finalul amplului text ia o turnurd testamentard, Brincoveanu
fiind din nou cel care vorbeste, evocand statutul lui de domn ocrotitor de
tard, chemand la iertare si milostenie, increzitor ca, gratie sacrificiului indurat
»nu ne mai temem de nimeni Cosmosul nu mai / Are asupra noastrd putere /
Se vede fiii mei ci trecem prin moarte / La Inviere”.

Reiese, poate, din rezumatul in salturi al Oratoriului..., ci poemul
se incheagd mai curind la modul aluvionar, adunind si transportind pe
parcursul rostirii un insemnat numir de simboluri biblic-liturgice menite
sa sugereze osmoza dintre unul sau doud evenimente traite in momente
semnificative ale calendarului crestin, selectate de poet tocmai pentru ecuatia
posibila dintre faptul uman si sferele inalte ale spiritului. Mesajul acestor
prolixe compozitii riméne acelasi, fiind comun cu al intregii etape ultime
din creatia lui Ioan Alexandru, acela al valorii mantuitoare a sacrificiului, iar
tragedia Brincovenilor este dintre cele mai apte si-1 transmita.

Un ,oratoriu” acest intins poem nu este totusi sau, in orice caz, el
nu apare destul de limpede articulat pentru a realiza o adevaratd polifonie
a vocilor, iar ,solistii” nu au partituri foarte clar delimitate. Eteroclit sub
raport compozitional, poemul alterneaza, cumva in virtutea inertiei, formule
discursive diverse, de la predica bunei invitaturi crestine, la monologul
protagonistilor care sunt, alternativ, dar nu bine distincti ,subiectul liric”
si domnitorul evocat, pasaje descriptive de peisaj marcat simbolic continui
cu mici naratiuni in spatiul alegorezei biblice, rugiciunea si plangerile
Psalmistului sunt amestecate cu chemari la inseninare, iertare, milostivire.

Istoria e cititd, cum s-a vdzut, prin grila marilor simboluri biblice si
calificatd in termeni liturgici ca ,existentd rituald” — ca si preluam o sintagma
definitorie a poetului. Orice act uman, oricit de modest e prins in ritmul
unui proces de purificare, cind nu sunt evocate chiar imagini similiparadisiace
ale unei vieti modelate de Traditie, conform unor tipare strivechi. In acest
regim imaginar, ce presupune reductia la repere statornice, aproape exclusiv
identificate in lumea rurald, pastorala sau a plugarilor tirani, ordonatd de
datini, sirbdtori, ceremonii, si figurile emblematice ale istoriei nationale
capatd trasituri de aceeasi naturd: domnitorul e asimilabil bunului pastor de
popoare, ctitorului zugravit in tablouri votive de inspiratie ortodox-bizantina,
iar jertfa lui, ca in cazul foarte reprezentativ al tragicei familii a Brincovenilor,
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oferd toate datele necesare unui soi de beatificare, prin apropiere de patimile
hristice, care sunt si ale unui popor intreg. Orizonturile metafizice se deschid
in fiecare ,.imn”, caci tot ce se intAmpla in viata individului ori a colectivitatii
apare fascinat de perspectiva resurectiei ultime. De aici si o liniste suverana,
un calm iertdtor de agresiuni dugmane, o cvasisabsenta a tensiunilor dramatice
care definesc multe dintre oratoriile celebre, precum cele dedicate Patimilor
de Johann Sebastian Bach. Teribilul martiriu voievodal nu se exprimi,
cum se poate observa si in ,imnele” citate, prin asprimi ori vehemente de
limbaj, cici nu suferinta umana in sine conteazi, ci transfigurarea ei cereasca,
comunicarea cu Divinul. Convulsionatele viziuni expresioniste din Viata
deocamdati sau Infernul discutabil au disparut aproape total, privirea sumbri
si tensionatd asupra lumii e rezervatd doar universului maculat de picat,
lipsit de promisiunea iertirii ultime — in rest totul se rezolva sub semn solar
sau, mai ales, al ,luminii line”, a candelei de veghe, a unui extaz ciruia i
lipseste involburarea baroci din sculpturile unui Bernini, de pild, cici in
imaginarul Ortodoxiei staticul iconografic e cel de decide asupra configurarii
viziunii. Carnalul, datul senzorial, relieful corporal lipsesc, pe suprafata plana
a icoanei chinurile jertfei se aplatizeaza, presate si contrase in panouri si figuri
decorative, statice, de un marcat hieratism. E de inteles de ce si in ,,imnele”
lui Ioan Alexandru dimensiunea encomiastica primeaza, de ce, ca in acatiste,
formele odei religioase migreaza de la un text la altul, sporind o recuziti mai
degraba simbolic si emblematic decorativa.

Data fiind, ins3, abundenta acestei productii de ,,imne” la Ioan Alexandru,
cu inevitabile, nenumirate reludri, repetitii ale cam acelorasi teme si motive,
dezvoltate adesea sumar, ca pentru a ajunge mai repede la invititura morald
din finalul , predicii”, monotonia discursiva nu poate fi evitata, iar neglijentele
de exprimare nu sunt deloc putine. In compozitiile mari, precum cele dou
texte imnic-oratoriale comentate, curgerea aluvionari a discursului incurajeazi
tentatia inmulgirii variatiunilor pe tema datd, numai ca ramele ideatice sunt
aspru constringitoare pentru avanturile imaginatiei. Programatismul sau,
altfel spus, ,tezismul” marcat al acestei poezii afecteazi, de aceea, suprafete
mari din sutele de ,imne” produse cumva in serie, aldturi de o dezolants,
adesea, stAngicie compozitionald si chiar de detaliu al frazirii. Pentru loan
Alexandru din aceasta etapd a creatiei se pare, insd, cd mai important decat
slefuirea formald a poemelor era mesajul spiritual ce se cerea transmis — si el
se transmite, totusi.
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Comunicari, interventii

moderator: Oliv Mircea
Doina Mandru

Modelul cultural al lui Constantin Brancoveanu

Jertfa fard de seaman a Brancovenilor de la 1714 mi-a pus in mod profund
intrebarea: cum a fost posibil, intr-un secol al tranzactionarilor, intr-un secol
care se deschidea citre valorile libertatii de cuget, catre iluminism, cum a
fost posibild o asemenea credinga, o asemenea putere sufleteasca, o asemenea
angajare crestind care si ne ducd in secolul de aur al martirilor, in secolul
al IV-lea, inapoi? Si intrebarilor acestea, care sunt mai degrabi ale duhului,
duhovnicesti, decit ale mintii, ale culturii, intrebarilor acestora am incercat
sa le gasesc rispuns pe mai multe cdi. Una era foarte lesne oferitd de modelul
spiritual pe care Brincoveanu l-a avut intotdeauna in fatd i care era acela
al bunicului siu pe care l-a putut cunoaste, Preda Brincoveanu, un demn
urmas al inaintagului sau, al stra-unchiului siu, Matei Basarab un demn Preda
Brincoveanu, pe urmele lui Matei Basarab, construieste, reface, alaturi de
Matei Basarab, construieste si apoi ingrijeste toatd mostenirea lisatd de el si
care dd un chip duhovnicesc desavarsit in memoriile contemporanilor, asa
cum ele ne-au fost transmise prin marturia lui Paul de Alep.

Un alt model care i stitea aproape intr-o epoca in care de doud sute de
ani se ciutau modele — si ne amintim faptul ca in jurul lui 1500 se puteau
numira cam 1400 de tratate despre gentilomi, dupi ce ,Il Principe” al lui
Macchiavelli fusese scris si cunoscut — un alt model, fird indoiala, era unchiul,
stolnicul Constantin Cantacuzino, cel care studiase la Padova, cel care
cutreierase Italia dar i Grecia, cel care impartisise exilul impreuni cu fratele
sau, inainte de a fi fost la Padova. Fira indoiald si Mihai Cantacuzino, fratele
acestuia, unchiul iubitor de zidiri frumoase, care i-a fost rivalul lui Constantin
Brincoveanu, as putea spune, intru zidiri, rivalul si, in acelasi timp, aproape
opusul ca spirit. Unul afirmd un spirit clasic, renascentist, celalalt, Mihail
Cantacuzino, este cel care afirma cu curaj spiritul nou, nelinistit al barocului
european bine afirmat in nordul Italiei pe care o cunoscuse atit de bine in
cursul peregrinarilor sale din jurul anilor 1670.

Inchid bucla modelului cultural pe care I-a avut Constantin Brincoveanu
cu lucruri care tin de mijlocul secolului al XVII-lea. Udriste Nasturel tradusese
Imitatio Christi catre 1640, peste 8 ani (1648) tradusese in roméneste
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romanul ,,Varlaam si loasaf” care avea sa fie copiat apoi la Bistrita si Trivale
si sd fie difuzat in epoci, ajungind, in felul acesta, si la Brincoveanu, nu
numai la duhovnicul lui. Era o fermentatie spirituala si intelectuald cu totul
exceptionald in istoria noastrd. Sub Braincoveanu stim ca apar 76 de tiparituri,
ceea ce e unic in istoria romaneascd a epocii medievale. La 1713, aproape
una dintre ultimele tipérituri aparute sub Brincoveanu o reprezinta ,,Pildele
filosoficesti”, scoase si tiparite cu ingrijirea, cu jertfa bineasci a lui Apostol
Manu, cel care era reprezentantul lui la Viena si Brasov.

Ce sunt aceste pilde filosoficesti? Ne spune chiar Anton Maria del
Chiaro, cel care le tradusese din frantuzeste, erau ale lui Antoine Galland,
Les Paroles rémarquables, les bons Mots, et les Maximes des Orientaux (1694).
Maria del Chiaro le tradusese din francezi in italiana, din italiana in greceste
le tradusese Ioan Abramios, cel care era predicatorul curtii si care fusese
mare retor la Venetia, si din greceste in romaneste — Antim Ivireanul. Am
avut originalul frantuzesc in fatd si l-am comparat cu traducerea lui Antim
Ivireanul, asteptindu-ma la niste deturniri de frazi monumentale, dupa o
serie de atdtia traducitori si am avut surpriza cu totul mare si constat ca,
probabil, poliglotul Antim Ivireanul avea acces si la limba francezi, pentru
ci traducerea este absolut fidela, deci el a confruntat traducerile italiana si
greceasca ce i-au stat la indemana cu cea originala francezd. Este interesant
cum incep aceste ,,Les Paroles Remarquables ...”, cu ,frica de Dumnezeu este
inceputul intelepciunii, iar neteamerea nebunie iaste”. Fara indoiala reperul
este Psaltirea.

Ei bine, fata de toate aceste propuse modele, Constantin Brincoveanu
pare a se diferentia prin adincimea cu care asumd un destin. E un destin pe
care, fira indoiald, nu si l-a dorit, de care s-a temut si pe care l-a ocolit prin
tot ceea ce a infdptuit vreme de 26 de ani: aliante, prietenii, daruri bogate,
si, pe de altd parte, o prevazatoare avere imobiliard, adunata in Transilvania,
care insuma 14 proprietati citre 1712, titlurile care urmau si-i procure un exil
confortabil. Toate acestea ne contureaza portretul unui om bine ancorat in
realitatile politice si economice ale zilei, unul dintre primii bancheri ai Tarilor
Romane, unul dintre primii si de fapt cel mai mare sustinator al culturii scrise
si culturii bisericesti.

Dar daci toate acestea, insumate, dau portretul unui monarh cultural,
portretul unui monarh crestin incepe si se contureze, fard indoiala in ctitoriile
lui si in acea opera de indrumare duhovniceascd pe care o citim in mod
subtil in tot ceea ce loan Arhimandritul pare a cladi in jurul Hurezilor. Si
asta mai ales in picturd: pildele, modelele spirituale pe care i le propune in
pronaosul Hurezilor, acolo unde avem cele doua demonstratii dinastice ale lui
Brancoveanu, cu originea sa in mod indoit inaltd, cantacuzina si basarabeasca.
Acest portret al monarhului ilustru este intotdeauna dublat de modelele
care-i sunt puse inainte de loan Arhimandritul. Acestea sunt foarte putine.
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In primul rind Varlaam si loasaf si marii sfinti ai Olteniei: Nicodim de la
Tismana si Grigore Decapolitul. Ele i sunt aici, la Hurezi, si in mod subtil si
in alte ctitorii, oferite in mod prevalent ca model. Putin mai tirziu, pe masurd
ce si averea lui Brincoveanu crestea, fatd de 1692, si faima lui era tot mai
mare, Joan Arhimandritul care, fird indoiald, cunogtea cartea lui loanichie
Galeatovski, tradusd putin mai devreme, la 1678, ,Cheia intelesului’, de
Varlaam, o aduce in atentia inaltului cler dar i a poporului prin felul in care
este facutd selectia celor 54 de cazanii — 64 in editia initiald — devenite §i mai
putine, citre 30, in editia romaneasca, si care pun in capul descifririi Marea
Sirbitoare a Tuturor Sfintilor, ca o sirbitoare a Marii intriri in Ierusalimul
Ceresc, ca o sarbitoare a judecitii.

O datid cu aceastd asumare a traditiei care vine din Ucraina lui Ioanichie
Galeatovski, se afirmd, in cultura romaneasca, as spune, un fior dramatic, un
fior apocaliptic. In absida de sud a bisericilor nu mai este figurati ,,Nasterea” —
cum de obicei era — sau ,,Nasterea” si ,,Botezul”, sau ,,Botezul” si ,,Schimbarea
la fatd”, ci este figuratd , Duminica tuturor Sfintilor” ca o incoronare a celei de
a doua veniri a lui Hristos, adici a sfarsitului lumii.

Evident ci in contextul polemicilor confesionale ale vremii, aceasta era
marea pozitie a duhovnicului lui Brincoveanu, acesta era marele accent pe
care el il punea: suntem in fata marii optiuni, suntem in fata marii judeciti a
omenirii. Dar si in acest discurs care se constituie de-a lungul unei intregi opere
iconografice, este introdusi si paralela intre Avraam, dreptul lui Dumnezeu,
din Vechiul Testament, si Brincoveanu. Faptul ci, incet-incet, apar pildele
din Vechiul Testament — la Surpatele, cu o pictura care dateazd de la 1709,
apare un ciclu cu totul neintilnit in mediul balcanic, cel al ,,Vizitei fngerilor
la Avraam”, relatatd in 8 episoade, ca un model al comportamentului uman
in fata chemirii lui Dumnezeu; sau la Potlogi, cu o picturd a carei datare
nu o avem, dar putem crede ci se plaseazd undeva intre 1700-1706, unde
apar ,Jertfa lui Avraam” si ,Sfanta Treime” — ma duce cu gindul la faptul
cd Brincoveanu a avut un model spiritul impus sub ochi. El trebuia sa fie
asemenea lui Avraam (Elena Murariu a inteles in profunzime acest lucru si l-a
exprimat intr-un ciclu intreg) si ci trebuia si facd jertfa avraamica nu o datd,
ci de patru ori.

Pe de alta parte, cercetand modelele intelectuale pe care putea sa le aibd
sub ochi Brincoveanu, constati ci ii erau cunoscute ,Invatiturile lui Neagoe
Basarab”. Versiunea slavona era tradusi in romanegte la Bistrita, in 1682; la
Schitul Trivale era copiatd ,Scrisoarea catre Varlaam si loasaf, iubitii prieteni
ai lui Neagoe Basarab, cilugarii de la Arges”. La Bistrita si la Trivale il regasim
pe acelasi Paisie, apropiat lui Constantin Brincoveanu pentru ci ii ceruse
danii importante la 1683 si creionase un portret foarte magulitor intr-o
inscriptie in piatrd de la 1683 ca urmare a refacerilor si daniilor pe care le
ficea Brincoveanu acolo.
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Ca si inchei capitolul Neagoe Basarab, vd supun atentiei un alt lucru
pe care l-a observat Emil Turdeanu in doud manuscrise slavo-roméne care se
aflau la Belgrad (se afla si astazi): Manuscrisul 115 si 117. Unul este redactat
citre 1652-1654, celilalt in jur de 1674. In buna traditie medievald si
basarabeasci stabilita in Tara Romaneasci din vremea lui Neagoe Basarab, una
dintre ultimele si cele mai frumoase icoane din vremea lui este cea in care
Doamna Despina il prezintd pe Teodosie mort ca jertfd crucificarii lui Hristos.
Manuscrisele despre care vi vorbesc il reprezintd pe Preda Brincoveanu cu
Piuna Greceanu, sotia lui, purtdnd in mini o carte si, intre ei, figura lui Radu,
fiul lor mort — ei au mai avut si o fatd, Ancuta, care s-a casitorit cu Tudorache
Pascoveanu. Preda inchind moartea lui Radu printr-o carte pe care o daruieste
icoanei Maicii Domnului. Icoana Maicii Domnului troneaza aceasti pagina de
minjatura roméineasci foarte putin cunoscuta. Tot astfel un manuscris care este
cu 20 de ani mai bétrin, adici vine probabil putin dupa 1676, il infitiseaza pe
Papa Brincoveanu cu Stanca Cantacuzino: ei se roaga aceleiasi icoane a Maicii
Domnului, care troneaza imaginea, iar jos sunt Barbu si Matei, cei doi frati ai
lui Brincoveanu, morti Matei in pruncie si Barbu la Constantinopol, in 1676.

Gasesc ca aceastd revenire la modelul lui Neagoe Basarab de inchinare
a unei nenorociri a vietii, a unei intémpliri nefericite a vietii, moartea unui
fiu sau a doi fii, Patimilor MAntuitorului si Maicii Domnului este unul
dintre modelele umane care i-a fost, probabil, foarte aproape lui Constantin
Brancoveanu, el insusi, prin jertfa de la Constantinopol, implinind in carne,
din nou, aceastd jertfa.

Sunt absolut convinsi ca de modelul Neagoe Basarab era foarte legat
Brancoveanu, urmasii lui ficind danii in Serbia si in alte locuri, dar si prin
ascendenta sirbeasca a sotiei sale.

Pe de altd parte, in insemnarile unui cilitor englez, Edmund Chishull
(»Travels in Turkey back to England”, 1747), regdsim toatd ceremonia
primirilor la curtea domneasca pe care Neagoe Basarab o insemna in cartea de
invitaturi citre fiul siu Theodosie. Sunt atit de aproape insemnirile acestui
englez de textul lui Neagoe Basarab, incit nu putem si nu ne imaginim ci
Brancoveanu insusi urma cu adevarat, si in desfasurarea ceremonialului curtii,
dar si in viata sa pana in ultima clipd, modelul celui care era marele inaintas al
familiei sale basarabesti si brincovenesti, Neagoe Basarab.

Un alt posibil model intelectual trebuie sd fi fost chiar ,Ceasornicul
domnilor”, al lui Nicolae Costin. Costinestii se refugiaserd in Tara
Roméneascd, sunt apropiati de Gheorghe Duca si apoi de Constantin Duca,
personaje de care Brincoveanu insusi a fost apropiat. Brincoveanu a fost unul
dintre cei mai inalti demnitari ai lui Gheorghe Duca i a miritat-o pe Maria,
cea de-a doua fiicd a lui, cu Constantin Duca, l-a sprijinit pe Constantin
Duca in cistigarea primei domnii in Moldova si era un cunoscitor al celor ce
se intAmplau in lumea scrisului din vremea sa.
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Brincoveanu nu era numai un mare diplomat, stipanul unei cancelarii
diplomatice cu totul remarcabile in epoci, dar era foarte atent cu tot ceea ce
i se intAmpla in plan personal ca si in plan universal, in asa fel incit poate
fi considerat unul dintre primii d1arlst1 ai literaturii romane. El face acolo
un adevirat jurnal. Este un Jurnal de campanie, dar este un jurnal zilnic. 1l
avem documentat intre 1699 si 1704. Tocmai aceastd aplecare citre scris,
citre observatie ma face si cred cd nu a fost striin nici de traducere din limba
latind in limba romani a lui Nicolae Costin a ,,Ceasornicului Domnilor”,
acest extraordinar roman medieval ce pare si fi fost incheiat in ultima parte
a vietii lui Nicolae Costin din care o parte se petrece si in Tara Romaneasca,
1702-1711. Tn 1712 Nicolae Costin moare. BrAncoveanu nu ar fi fost striin
nici de capodopera poetici a lui Miron Costin, poemul ,,Viiata lumii” care l-a
impresionat atit de mult pe Eminescu insusi.

Deci gisim in , Psaltirea” lui Dosoftei, in versurile lui Dosoftei, gasim in
Miron Costin foarte apropiate modele intelectuale, sufletesti, duhovnicesti
care puteau si-| intareascd pe Brincoveanu in clipele hotaratoare de la 1714,
din 15 august.

Inchei cu citeva versuri din »Viiata lumii”: ,Nastem, murim, odati cu
cei ce s trece, / Cum n-ar fi fostu in veci daca si petrece. / Paimiini suntu
anii si zilile noastre. / Sfintii ingeri, ferice de viiata voastra. / Vietuim i viiata
iaste nestiutd, / Si pana la ce vreme iasta giuruitd, / A§a ne poartd lumea,
asa amageste. / Asa insald, surpa si batjocoreste. / Fericitd viiata fir de valuri
multe, / Cu griji si neticneala avutiia pute. / Vietuiti in ferice, carii mai putine
/ Griji purtati de-a lumii; voi licuiti bine. / Vacul nostru cu-mprumut dat in
datorie. / Ceriul de gandurlle noastre bate jocurie. // Epilog: / Astizi mare si
puternic, cu multd mdrire, / MAine treci si te petreci cu mare mahnire. / in
lut si cenusi te prefaci, o, oame, / In viierme, dupi care te afli in putoare. /Ia
aminte dara 0, oame, cine esti pe lume? / Ca o spuma plutltoare ramai fira
nume. / Una fapta, ce-ti riméne, buna, te lateste, / In ceriu cu fericie in veci
le mareste.”

Intelegcm de ce si Eminescu il iubea pe Miron Costin si pare cd i-ar fi
prelucrat poemul, mult mai amplu decit am citat, in ,Scrisoarea II”.

Vi indemn si vi ganditi la aceste posibile modele si din aceasta impreuna
reflectie sd iasd ceva important despre modelele culturale ale lui Constantin
Briancoveanu.
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Costion Nicolescu

Martirul si poetul

,,Brancoveanu Constantin / Boier vechi si Domn crestin. ”A§a l-a caracterizat
simplu si cuprinzator poporul intr-o Baladi pe care i-a dedicat-o, asa l-am
cunoscut noi in anii de scoald (nu stiu dacd lucrul acesta se mai petrece si in
scoala de astazi). Floarea martirilor romani! Este Domn crestin in continutul
absolut al spunerii. Dar, cand se va fi intalnit loan Alexandru in chip fericit si
decisiv cu Domnitorul fira pereche si va fi fost impresionat de mérturisirea lui
cu totul exceptionald? Nu putem sti data exactd, dar putem observa aparitia
primului imn inchinat lui Brincoveanu in volumul /mnele bucuriei, editat in
anul 1973, cu un titlu explicit: mnul lui Constantin Bréancoveanu. Incheie
ciclul si volumul, ca o nota finald, un accent decisiv ce nu poate fi trecut in
niciun fel cu vederea, ca o deschidere spre alte zari ale Poesiei. Probabil ci
imnul a fost scris cu un an sau doi mai inainte (avind in vedere ci precedentul
volum, Vimile pustiei, 1i aparuse in 1969).

In total, in imnografia ioan-alexandrini, aveau si fie (cam) 30 de imne
dedicate Brancovenilor si faptuirilor lor sau care trimit direct la ei, dintre
care trei se vor fi intitulat /mnul lui Constantin Brincoveanu, iar aproape o
treime poarta titlul simplu de Brdncoveanu. La acestea se mai adauga citeva
texte in proza (prozi e un fel de a spune, deoarece la Ioan Alexandru totul
este poetic), aparute initial in periodice, dar presarate apoi in doud volume
antologice purtind, cit se poate de asumat, un titlu greu nu numai de aflat,
dar si de inchipuit in lumea (noud?) de astdzi: lubirea de patrie.

In nici un fel nu se poate spune mai potrivit despre martiriul
Brancovenilor decit prin Poesie adevarata. Dar, in continuare, cum se poate
vorbi despre aceasta Poesie adeviratd insotitoare? Mai direct spus, se poate?
Nu se prea poate! Sau se poate numai tot prin Poesie. Ca atare, folosi-vom,
vorbind despre imnele dedicate de Ioan Alexandru Brincovenilor, cel mai
adesea, propriile-i cuvinte.

latd, asadar, intdiul imn! Floare neasemuitd in buchet de nunté a Poesiei,
prinsa in Imnele bucuriei. Acolo seminat spre rodire de bucurie. Oglindi
si oglindire-si afld Poetul in Marele Marturisitor al neamului. Este un imn
dedicat unui Constantin (sa fie ascuns aici numele lui Calinic Argatu, pe
atunci frumos ieromonah prieten?). Poate cel mai frumos dintre imnele
dedicate Brincoveanului... O poezie grea de intelesuri. Suna ca un dangit
de clopot manistiresc mare. Suna, deodata, a patimi si a inviere, a jale si a
sarbitoare.
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Poezia Brancovenilor a crescut incet: incd un imn in /mnele Transilvaniei
(1976) si inca unul in Imnele Moldovei (1980), pentru a izbucni cu belsug in
Imnele Tarii Romdnesti (1981), volum dedicat de altfel Brincovenilor, unde
aflam nu mai putin de douszeci (1), avand o legatura mai mica sau mai mare.

lata si ultimul imn! Intre lmnele Maramuresului: Brancoveanu. Nu mai
are suflul poetic al celui dinti. Este mai descrlptlv. O poezie mai discursiva,
mai neguroasa.

Poate mai de folos ar fi sa gindim incheierea seriei de imne dedicate
Brancovenilor cu grandios Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor
sa® din Imnele Putnei. 1l regisim aici, cumva, pe acel loan Alexandru atat
de apropiat si de drag mie, cel din Vimile Pustiei. Oratoriul acesta este un
poem inrudit, in ceea ce priveste suflul poetic, cu Ascensiunea. Asistim si
aici la plecarea intr-o calatorie. Una care se petrece in Vinerea Mare, zi in
care si Hristos S-a cildtorit din aceastd lume. Brincoveanu este luat la timpul
cind vine peste tard primdvara, anotimpul curdtirii si al primenirii. Plecarea-i
devine plecare spre Pasti, in cu Hristos purtare de Cruce uriasi de lemn: ,, Leacul
lemnului izbavitor.” Pe Corabia aceasta — Eclesia (cea una, soborniceasci si
apostoleascd!) se afla imbarcatd toata istoria neamului, toti eroii si toti sﬁntu
ei, de la inceputuri. Porniti-i ea spre Patrie Eternitate. In ea toti devenim alai
sfant spre Ceruri. Acum, in aceastd perloada, suferinta capatd rost. Cei care
erau pAnd acum extra muros ajung in Cetate, in Terusalimul ceresc (Oratoriul
lui Constantin Bréncoveanu si al fiilor sai — 1.P%). In duhul ei, plecarea
aceasta este o Cruciadd sui generis, o calatorire asumata, precum a facut-o
si Hristos, pe drumul Crucii Lui: (...) suntem pe drumul crucii / Porniti, ci
suntem in drumul celei dintii valahe | Cruciade. (...) (Oratoriul lui Constantin
Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P)

Cam in felul acesta au plecat Brincovenii spre moarte, vor trece

cumplit prin ea, dar se vor intoarce inviati, in chip de moaste sfinte spre
primenirea spirituald a neamului. Tntoarcerea aceasta se va petrece la vremea
secerisului, caAnd deja ,Mirosea a toamndi-n birigane”, o vreme la care cele
ale paméntului, ale naturii virgine sau lucrate, reflecta mai apropiat cele ale
cerului (Brdncoveanu — ,Si md ierti cd iarisi te-am chemat” — 1T .R.).

Ducerea ferecatd a Brincovenilor la Stambul este plecare intru Nuntd
cu Mirele Hristos: ,,Céci este taina de nunti. Doar nunta / Ne sti in fatd.”

2 Oratoriul chiar a fost scris ca text care si fie apoi temei pentru muzici. De altfel, in anul
1992, anul canonizirii Sfintilor Brincoveni, a avut loc in biserica Sfantul Gheorghe Nou o
reprezentatie cu acest Oratoriu, regizati de Dan Nasta.

3 Jatd prescurtirile folosite in text pentru volumele cu scrieri ale lui Ioan Alexandru: 1.B. =
Imnele bucuriei, 1. T. = Imnele Transilvaniei, 1. Mo. = Imnele Moldovei, 1. T R. = Imnele Tirii
Roménesti, 1.1. = Imnele iubirii, 1.P. = Imnele Putnei, 1. Ma. = Imnele Maramuresului, 1.Pa.
= Iubirea de Patrie, 1.Pa. 2 = Iubirea de Patrie, Vol. 1. Atunci cind intr-un volum s-au aflat
mai multe imne cu acelasi titlu, spre identificare, am dat si primul vers.
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(Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sai— 1.LP.). Sunt plecati spre
Casa Lui, spre lerusalimul ceresc. Dar drumul acesta trece prin suferintd, prin
jertfi, prin moarte mirturisitoare, prin cruce, prin morméant. In felul acesta,
istoria noastra se racordeazi direct si frumos la istoria mare a lumii, la istoria
mantuirii. Brincovenii tocmai sunt in prag de strimutare in cer. A venit peste
ei mila Domnului pustiei, a Domnului cuvantului (Oratoriul lui Constantin
Bréancoveanu si al fiilor sii — 1.P). Prin Brincoveanu Constantin si fiii lui,
limpede este cd: (...) Am fost atinsi de mild, e Mila / Peste noi cea de sfinti cu
lacrimi de | Singe rdvniti (...) (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al
fiilor sdi — 1.P) Aceasta pentru ca: (...) moartea / Si poatd siri tanddiri la rai
cind va /| Fi cercetati de mili. (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al
fiilor sdi —1.P)

Dar nu se sfarsesc lucrurile acum si aici, ele continua-n cer cu o altd
Nuntd, cu mult mai mareata: (...); putea-vor ei si inteleagi / Ci aceasta de-
aici este numai pridvorul ci cealaltid nunti | Numai ne este-ngiduiti intreagd,
ce nu suportd / Nici amdnare nici sustragere nimeni nu poate sia nu / Se supundi
chemdrii trdmbitelor de foc ingiduite / Si-1 inveseleasci pe Mire. (...) (Oratoriul
lui Constantin Brdncoveanu si al fiilor sii —1.1.)

Nobila-i autohtona obarsie a Domnitorului si Poetul tine s-o pund cat
mai adesea in evidentd (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.Mo.; Imnul
lui Constantin Brancoveanu — 1.B.). Anume, este el os basarabic (Imnul lui
Constantin Brancoveanu — 1.B.). Se adauga intemeietor intr-o succesiune
augusta, indeosebi prin plecarea sa martiricd la Domnul: ,, Ctitor de neam esti
al treilea in tari | Dupd Intemeietorul Basarab ciruia Mircea ii urmard.” (Imnul
lui Constantin Brancoveanu —1.B.).

Descendenta nobild a Brincovenilor se vede si din vulturul stemei lor,
care, prin cel al stemei Basarabilor, isi are obarsia in cel al Bizantului, a carui
spitd coboari si mai departe in istorie, pAnd la vulturul ioanic (ne aflim, cred,
intr-o perioadi in care loan Alexandru era foarte preocupat de Sfantul loan,
Teologul de la Patmos). Patmosul si Tara sunt, asadar, evanghelic legate prin
zborul punte al vulturului cuvintitor al lui Ioan. Vulturul este o prezentd
continud in imnele Brincovenilor. Nu-i orice vultur, ci vultur purtind in
gheare cruce cu ,mireasmai de busuioc” si ,crinul sabie inmugurit in floare”.
E un vultur trimis, unul care ne poartd. Vultur sfint (Imnul lui Constantin
Brancoveanu — 1.B.). E, poate, vulturul acela despre care ne spune Poetul
Rege David ci i se innoiesc aripile, innoire la care rAvnim cu totii. Dar,
in heraldica celor de care am pomenit avem de-a face mai mult cu duhul
vulturesc decat cu pasdrea in sine. Constantin Brincoveanu insusi este vazut
de Poet ca vultur: In pustie cresc oasele / Vulturului, se-ntéresc curate si devin /
Umbre-n lumina neamului. (...) (Imnul lui Constantin Brancoveanu — I.B.)

Pe urma lui, si,,inima noastri vultureste petrece” (Oratoriul lui Constantin
Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.7).
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Durerile mari nu l-au ocolit pe Domnitor pe parcursul vietii. Tatdl siu,
Papa Brancoveanu, fusese asasinat la rascoala seimenilor, pe cAind Constantin
nu avea decit un an. In memoria lui a fost pusi, de bunicul siu Preda, o
cruce restauratoare la locul uciderii, la poalele Dealului Mitropoliei (,foszu/
deal al viei” — trimitere la vinul euharistic!). (La inceput a fost una de lemn,
inlocuita de Constantin beizadea, fiul cel mare al lui Constantin, cu una de
piatrd, astazi disparutd.) Si acesta este rostul crucilor, anume ca acolo unde
sunt puse sd curete locul in urma unei nedreptiti, a unei vérsiri de singe sau a
unei alte silnicii. Troitele marcheaza intru sfintenie locul in care sunt plantate,
sting o nedreptate omeneascd prin nedreptatea suferitd, odinioara si mereu,
de Hristos: Ci suferingele de altidati / O alti suferingi le-a infrant / Si tirina
tarii e curatd / S rodeasci celilalt paméint. (Troitd brancoveneasci —1.T .R.)

Mama nobili-i era Stanca, sora a domnitorului $erban Cantacuzino: ,,$i
dupd maici Stanca sord de domn drept mosteni si porti mai departe.” (Imnul
lui Constantin Brincoveanu — 1.B.). Odihneste, dupa 46 de ani de vaduvie,
aldturi de sotul ei, la manastirea Brincoveni. La adormirea ei, Domnitorul a
restaurat locasul: ,, Brancoveanu a picurat in cring / Un altar la citeva icoane.”
(Brédncoveni — 1.T.R.). Si de aici pleacd deschiderea intru suprema jertfa a lui
Voda Constantin: Turnul brancovenilor stingher | A-nceput ca gorunii si creascd
/ Si stramute clopotele-n cer / Toatd jertfa noastri romdneasci (Brdncoveni
-LT.R)

Era, asadar, Brincoveanu Constantin, cum se spune, boier de vita veche:
(...) Boier de tari eram / Cu paménturi si fanete bune si sate ale noastre | Cu
helesteie si prisici si nesfdrsite turme de cornute mari / Si stdne pind-n Piatra
Craiului (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P)

Nu a fost unul care a cerut domnia, ci unul care a fost poftit la ea,
pentru ca ,sd n-o ldsdm impristierii si se ticiloseascd” tara aceasta romaneasci
(Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.P).

Domnitorul isi strinsese invatitura despre moarte si inviere de la
ingeleptii vremii. (Brancoveanu — 1.1.). Scolire simpla si inaltd, in acelasi timp,
cdpatase asadar Constantin Brincoveanu, precum apoi si fiii lui. Luatd din
sinaxarele bisericesti, ,,predatd” de monahi cuviosi. In felul acesta au ajuns ei
ingisi in Sinaxar (Sinaxar brancovenesc — 1.T.R.). Monahii acestia intelepti
vor fi fost tot timpul, chiar si in ceasul mortii sau mai ales atunci, veghetori
cu gandul la el si la marturisirea lui: ,, Pustnicii Carpatilor nu dorm in noaptea
asta” (Oratoriul lui Constantin Brdncoveanu si al fiilor sii — 1.P). Asa
ajunsese Constantin om intelept, om in Dubul solomonic, arzind marturisitor
in Biserica (Imnul lui Constantin Brdncoveanu —1.B.), dibaci si drept in toate
lucrarile lui: Mdsurat si ager stapinir de mili / Rob eviaviei si peste trup stipéin,
cuget atins / De har picurat cu miron / Din candelele unsului amurg. (Imnul lui
Constantin Brancoveanu —1.B.).

De aici o viditda componentd monahala sub straiul siu de purpura:
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»Coroana-i semnul sacru pe fruntea monahald.” (Imnul Iui Constantin
Briancoveanu — 1.B.). Si asa fost-a el om pdtruns de graiul Patriei (Imnul
lui Constantin Brancoveanu — 1.B.) si i s-a niscut tel suprem in viatd: , Cu
sfintenie pe dinafari sa ma impovirez” (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu
si al fiilor sdi — 1.P). Povara intru ugurare...

Dupi ce i s-au rapit toate cele materiale, vrajmasul il ataci in cele
sufletesti, in cele ale duhului, intru profanare (Bréncoveanu — ,Pierdut-am
totul, tard si copii”—1.T.R.). Dar daci trupurile pot fi zdrobite, nu si sufletele
(Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P.). Se cere, ca atare,
un duh veghetor si nidajduitor, curaj intru indurarea ispitelor si suferintelor:
Numai teama si nu te patrundd / Si nu te lepezi de Cuvint / Si Lumina milei
tremurindd / Fecunda-va celilalt pamant (Brancoveanu — 1.1. )

Il vede Poetul pe Domnitor, adesea, ca pe un pr1beag, pasind descult si
numai in cimaga (una dintr-un fir, amintind, parca, de cimasa fird cusiturd
a lui Hristos) spre esafodul marturisirii cu viata (Brdncoveanu — ,, Din vinerea
cea mare sase luni”— 1.T.R.). Descult, in ajun de sirbitoare, cici numai astfel
poti pési in preajma pomului vietii (Crucea lui Hristos) in rai, pimantul cel
nou si cerul cel nou (Brdncoveanu — 1.7.). Cici, s-a strimutat de viu Voda
Constantin in vesnicie (Brdncoveanu — ,Din vinerea cea mare sase luni” —
I'T.R.). Dar, prwmd lucrurile in adancul lor, Hristos Insusi este Cel Care
lucreaza prin Martirul roman, vrednic cu adevirat, prin asumarea sa liberd, de
aceasta lucrare prin el (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.B.). Decapitat
pentru marturisirea neabatutd a credingei sale in Hristos, Brincoveanu se
inrudeste in jertfa sa cu Sfantul Ioan Botezitorul, devenind si el un prodrom
al Fiului lui Dumnezeu (Imnul lui Constantin Bréncoveanu — 1. B.). Intru
Adevirul, viata lui Brancoveanu incepe cu adevirat dupi decapitare. O viatd
care lumineaza tara-i agezatd in Bisericd. Lutul trupesc a fost transfigurat in
lumini. Sunt multe feluri de a muri eroic si de a fi cinstit si plans ca atare de
ai tii, dar cu totul altceva este si mori pentru credinti, pentru Inviere. Daci
Avraam a fost cinstit si liudat de Dumnezeu pentru ca nu a pregetat intru
jertfirea unicului fiu, cu cAt mai mult Brincoveanu pentru cei patru fii ai lui, a
caror jertfd a fost si implinitd (Opgiunea lui Brancoveanu —1."T.R.). Este el un
exponent si un trimis la cer al neamului sau, neam ciruia, primind suferingele
cu rabdare nesfarsita, precum lov, i se inapoiazi apoi, ca si aceluia, totul, adici
viata vesnica (Optiunea lui Brancoveanu — 1T .R.).

Jertfa Brancoveanului este intru unirea neamului siu in credinti jertfitoare
si lucritoare. Moartea lui a umplut tara (,din Transilvania pind la mare”) de
sunetede clopote intru pomenlre Din sunete de jale devin sunete de sirbaroare,
de inviere. Se tot cAnta in biserici isonuri pe glasul al optulea, glasul Invierii
(Clopotele lui Brancoveanu —1.T.R.). Coboara o neguri peste tard la moartea
marturisitorului, cind are loc stramutarea lui la cer (Brancoveanu — ,, Pierdut-
am totul, tard si copii” — 1.T.R.). Este semn: Jnseamni ci am Jfost ajunsi in
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cele din urmd /| De milostivita iubire” (Oratoriul lui Constantin Briancoveanu
si al fiilor sdi — 1.P). El, ai lui si toti cei ce-si insusesc spiritual jertfa lor.
Brincoveanu este ,fiinta cea mai ziditoare din trecutul nostru” (Cetatea lui
Brancoveanu — 1.Pa. 2). Deja, inainte de canonizare, Poetul il vede cum se
cuvine, ca Sfant (cu majuscula!), ca sacerdot al neamului, si-l numeste ca atare
(Bréncoveanu — ,, Pierdut-am totul, tard si copii”—1.T.R.).

Brincoveanu nu se duce la bratele périntesti, cu méinile goale, ci cu jertfa
lui i a copiilor sdi. Singele varsat i-a sfintit lucrarea (Iubirea lui Brancoveanu
—L.L). Deja, rodnicia lui, in ceea ce priveste numarul de copii, este exemplari:
patru feciori (Constantin, Stefan, Radu, Matei) si sapte fecioare (Stanca, Maria,
Ilinca, Safta, Ancuta, Balasa, Smaragda) (Imnul lui Constantin Bréancoveanu
— L T.R). indeosebi pe feciorii 1 impreuna martiri ii evocd Poetul. Iubitor
cuvanteaza tatil citre fiii lui: Si tu Constantine intdiul meu ndiscut / Podoaba

2

batranetilor mele si tu Stefan / Incoronatul meu, tu demult porti nume / De sfint
martir cel ce vizut-a intdi | Pe Domnul in slavi de-a dreapta Pirintelui / Ceresc.
T, Radu roditor vei fi ca rodia /| Din Gridinile Ghetsemani; dar nu vreau / Si-I
trezesc pe Mateias, lisati-1 si doarma | In poali cit ii va place lui. Nu treziti
iubirea | Cat vrea ea si nu se trezeascd, pruncuul tatii, / Feciorasul meu cel mai
mic, praslea nu-1/ Da tata pe el de-ar veni roatd slava | Lumii acesteia cu stelele
lor si-1 peteasci (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P.)

Pentru Poet, toti fiii lui Brincoveanu sunt prumcutii, chiar daca cei
mari erau deja maturi, cu propria viatd si propria credintd bine asezate. Cu
nesfarsita grija isi inconjurase Constantin Brincoveanu fii: Am star lingi
leaginul vostru al fieciruia | v-am invelit in scutece V-am privegheat / ca pe
sufletul meu (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P)

Indeosebi la cel mic, la Mateias, care poarta numele mosului Basarabul
(Oratoriul lui Constantin Bréncoveanu si al fiilor sdi — 1.P), il poartd inima
pe Poet, pe urmele Domnitorului. Matei este praslea, este cel mai delicat, cel
mai de crud supus securii gidelui. De aceea, cu el convorbeste mai indelung si
mai duios Domnitorul la scara esafodului (Imnul lui Constantin Brincoveanu
— 1.Mo.) din piata Seraiului, unde fusesera purtati de la temnita Edicule, ,in
camasi lungi, desculti, cu capetele descoperite, slabi, osteniti, zdrobiti”, cum i
descrie un text al timpului. Privelistea tatalui inconjurat de fiii lui, apdrandu-
si credinta si libertatea cea adevaratd, desi dramatica, este de o frumusete
negraitd: Dimpreund cu pruncuti tii / Nu-s pe lume umbre mai frumoase / Cerul
si pamantul nu-s de-ajuns / Si-i ridice-n imne cuvioase. (Brdncoveanu — ,,Si md
ierti...”— L'T.R.)

Posibilitatea jertfirii prin mirturisirea credintei este una a fericirii, drept
care indemnul Domnitorului este apasat: ,, Bucurati-va fiii mei” (Oratoriul lui
Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P). Sorgintea lor nu este numai de
os domnesc, dar, in chip cu totul minunat, mistic recuperator si asimilator, ei
sunt, totodatd, toti, ,printi martiri dintre tirani valahi” (Brdncoveanu — ,Si
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md ierti cd iavdsi te-am chemat” — 1.T.R.). De abia acum fiii lui Brincoveanu
sunt cu adevirat incoronati, in-cununati, au devenit cu adevarat printi, unsi
acolo, sus (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.Mo.). Dupi botezul dintai
pe care l-au marturisit pAnd la sfarsit, acum au fost botezati cu foc (Imnul lui
Constantin Briancoveanu —1.B.). Au urmat indemnului tatalui lor: ,.fizi dintre
cei ce raman podoaba pamintului” (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si
al fiilor sdi — 1.P). $i ce podoaba!

Poetul este mereu impresionat si in contemplare imnicd a cumplitei si
demnei suferinte a Doamnei Maria Brincoveanu, soaza Domnitorului. Familia
si poporul ii spuneau cu duiogie Marica. Nici macar nu a innebunit. Totul a
fost la ea lacrimi si ticere (Maria Brdncoveanu — 1.T.R.). De cinci ori ucisa,
prin fiecare decapitare, Maria rimane in viatd tocmai ca si se ingrijeasca de
moastele Briancovenilor, sd le aduca acasi si si le pund ,,la temeliile Romdniei,
sd-i adauge ca izvoare si puteri de foc la riddicinile neamului” (Brdncoveanu
in picturd — 1.Pa. 2). S-a ocupat indeaproape de stringerea osemintelor la
Constantinopol si de aducerea lor in tard, unde le-a pus sub buni ocrotire
de orice pangarire (Brdncoveanu — ,,Cea mai cutremuritoare personalitate...”
— L.Pa. 2). Asta a fost grija ei de capiti, aceea de a-i purta pe pruncii ei, pe
lacrimi, de pe cruce in tard, lumini vii, semne si insemne ale Invierii (Maria
Brincoveanu — 1.T.R.). Le-a adus precum ,,isi duce-n guri lupoaica fiii sdi,
adus in spate de bund seamd intr-o ndiframa trainici din cinepd tarineascd
tras pe jos din Bizantul stins de acolo din apele slinoase ale Bosforului purpuriu
de unde fuseseri culese...” (Brancoveanu in picturd — 1.Pa. 2). Vaduva, Maria
se cilugareste (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.Mo.): Straiul castititii
monahal | L-a-mbricat Maria credincioasi | Cum se-nchide soarele-n amurg / In
cristalul sacru de pe masi (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.Mo.)

Pe buna dreptatea considera Poetul ca la Maria lui Brincoveanu avem de
a face cu un martiriu insotitor (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.Mo.),
de unde un nimb de sfintenie care odihnegte si peste fruntea ei.

Cat despre fete, cele sapte, mandre criite, au fost puse in fresci votiva si
incredintate spre ocrotire mandstirii Surpatele, smerita si preafrumoasa ctitorie
a Maricii Doamna (Imnul lui Constantin Briancoveanu — 1.Mo.): Fetele le-a
incredintat cantind | Si le creasci focul din icoane / In vipaia plinsului priveghi
(Imnul lui Constantin Briancoveanu — 1.Mo.)

Mi s-a parut adesea ca Poetul isi luase drept model familia lui Constantin
Brancoveanu si-si dorea ca impreund cu ai lui sa fie, precum aceia, gata
oricand, fird preget, la nevoie, pentru mirturisirea suprema.

Jertta Brancovenilor este ,, faptd fird pereche in istoria noastrd”, mirturiseste
Domnitorul (Brdncoveanu — ,,Cea mai cutremuritoare personalitate...” —

* De remarcat aceastd legiturd, mereu reluatd de Ioan Alexandru, intre conditia voievodali si
cea tirineascd, inrudite indeaproape la romani, fiecare cu nobletea ei.
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L.Pa. 2)5. Indelungi a fost pregitirea pentru jertfi, in neam si in Biserici si
in familie: (...). Pentru aceasta ne tor gitim fiii mei / Din pédntecele mamei din
neam in neam samangi cu samantd | Lucrarea cea mai neistovitd Din leagine
vd tot / Sopotesc in urechi de sapte ori pe zi si-n miezul noptii / La candela
neadormita, (...) (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii —1.P)

Brincovenii pleaci la jertfd dupd patruzeci de zile de postire in cuvint,
postire care este, de fapt, praznic, ospat al Cuvantului. Le mai riméseserd pani
la capat, pana la Inviere, numai trei zile, cele mai incircate de semnificatii
si de triire (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.DP).
Posteau Constantin Voda si ai lui pentru ¢ numai asceza atentd este cu totul
recuperatoare i restauratoare: (... ). Numai postul/ Si ruga din credingd si inbire,
stdrnite, | Pot usura pamantul de aceste puroaie nelegiuite, / Sa se tragd din niri,
din creier, din inima / Din gurd, Ne trebuie scuipatul divin | S-amestece-n noroi
cuminecituri (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.P.)

Chiar , 57 de muiere nu m-am mai atins decit ca de / Sfintele icoane.”
(Oratoriul lui Constantin Brdncoveanu si al fiilor sdi — 1.P). Ascultati ce
frumos, oameni buni si indrigostiti, din toate locurile si din toate timpurile:
sd te atingi de femeie ca de sfintele icoane! Poetul, bine cuvintind, ne poate
face sa intrezdrim raiul incd de aici, de pe pamant. Apoi, hrana cea cu putere
multa, intaritoare de duh si ditatoare de viaga, este cu osebire cea venind din
mostenirea spirituald a neamului imbisericit, din mila pdcii si jertfa laudei:
Trdirea-i cu putingi Nu numai cu péine ci masa-n pustie pot / Intinde si doud trei
oseminte cuvinte / De nu voi avea vlagi si le rostesc / De nu-mi va mai ramdne,
in candela ticerii putere /| Peste orbirea ochilor izbeste-ma cu Frica de / Tine
stapane. (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sdi— 1.P)

In strivederea Poetului, Cuvintele pot f1, si ele, moaste sfinte. Fost-au,
Constantin si fiii lui, mécinati precum graul de prescura (trimitere discretd
la Epistola citre Romani a Sfantului Ignatie Teoforul), storsi precum mdslina
pentru a da uleiul milostivirii si al ungerii imparatesti (asa devin ei fii unsi
ai Impiritiei!) (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P).
Ceasul jertfei este ceas de cernere, de alegere atentd, de limpezire, de limurire:
Lasd-ne sd fim storsi de cea din urmd picituri de huli / Si ramind numai iubire
uleiul de rand / Pind ce mila Ta ne va deosebi de priband / Cum se aleg hoaspele
de foc mistuite pe grine / Cind din pustie se-ntorc vintoasele pe ariile araune
(Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.P)

Brincoveanu face parte din ceata numeroasi a marilor martiri ai
crestinatdtii (arsi, decapitati, sfartecati de fiare, lapidati...) (Brdncoveanu —
[.P). Mari jertfitori ai lumii sunt pomeniti intru nobild aliturare: Avraam, lov,
Tacov (cel ce se lupta cu ingerul)... (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si

5 Ar fi de observat ca sfetnicul (si vistiernicul) lanache Vicirescu nu apare niciodati la Ioan
Alexandru.
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al fiilor sii — 1.2). De altfel, este plin Oratoriul lui Constantin Brincoveanu
si al fiilor sii de referinte la texte biblice, indeosebi la cele evanghelice, puse
in legaturi cu jertfirea Domnitorului. In acelasi timp, Poetul observi pe buni
dreptate o coniventa subterand, miceliu sfant, care leaga toate existentele
jertfitoare ale neamului si toate lacrimile izvorate din suferintele insotitoare.
Suntem, dupi traditie, in Gradina Maicii Domnului si, ca atare, cum spune
o priceasna populara, preluatd de Poet: ,5i noi suntem fiii lacrimilor lale”
(1694 15-22 februarie — 1.Ma.). Dar, in fondul ei, jertfa Brincovenilor este
inrudica si se trage din jertfa Méntuitorului (broboanele de transpiratie cu
singe, mdnele ciuruite...) (Brancoveanu — 1.Ma.): Ddi-mi Doamne, o picituri
pe aceste buze bitrdne si striine | Amestecd-n sudoarea fruntii mele ranilor tale
depline / Cind vor porni suvoi si se reverse din potirul inimii stramte / Izvorul
milei Tale in adinc si-1 framénte, | Si nu se amestece din orgoliu in unde / Pe
cat iubirea s-a sildsluit frica nu mai poate pitrunde (Oratoriul lui Constantin
Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P)

Trupurile martirilor Brincoveni au devenit piini de jertfd, inrudite
indeaproape cu trupul-piine al lui Hristos. Martirii BrAncoveni sunt mlidite
ale Crucii lui Hristos — Pom al Vietii (Imnul lui Constantin Bréncoveanu
— I.Mo.). Si capita incircatura euharisticd, de Paine, Vin si Cuvant: Si noud
de-acuma pdinea pustiei ingdduiti / De cind in saci de grau-i o cupad tidinuiti /
Si foametea nu se mai poate-ascunde / De fata Pinii Fiului niciunde. (Oratoriul
lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P.)

Acum, ,, Dupd jertfi cere-se priveghi.” (Imnul lui Constantin Brincoveanu
—L.Mo.). Jertfa sfinteste, iar sfintenia rodeste mai departe sfintenie (Imnul lui
Constantin Brdncoveanu — 1.Mo.). Brincovenii, ca de altfel toti sfintii, ne
sunt model si tintd: Adesea cei tre- / Cugi sunt viitorul si timpul de asemenea
este dat sd descifram stramid | Poteca ce sangeri-n putinga neamului. (Imnul lui
Constantin Brancoveanu —1.B.)

Ne racordam frumos si credibil prin jertfa Brincovenilor la marea istorie
a spmtuahtatu lumii: ,,Marturzszrm de Martir a lui Constantin Brincoveanu
este romaneasci dar si universald” (Insemndiri despre arta noastrd — 1.Pa.).

Nu atit pentru sine, cit pentru Biserica si pentru Patrie este jertfa
Brancovenilor. Martiriul lui Constantin Voda ,-ntemeiazi-un neam in
constelatii”, in cer (Brdncoveanu — ,Din vinerea cea mare sase luni”— 1T .R.).
Brancovenii s-au ficut tapi ispasitori ai neamului. Prin ei, cu sange martiric, se
spala din pacatele neamului roméanesc (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu
si al fiilor sdi — 1.P). Mai inainte de a avea Patria-tard pe paimantul acesta,
ne este Patria cereascd, sinul Tatdlui, dimpreuni cu Fiul si cu Duhul Sfant.
Patria de jos se cere a fi oglindire celei de sus. Ca atare, ca sa fie cu adevirat
Patrie trebuie si fie si Bisericd: ,Nu-i Patrie acolo unde nu e schit.” (Schit
brancovenesc — 1.'1.; de doud ori ne-o spune Poetul!). Schit, adica biserica
smerita cu prezenta lui Hristos si a mesei jertfei Lui, masa cindrii cu El (Imnul
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lui Constantin Brancoveanu — 1.Mo.). Este o tard iubita de Dumnezeu! Una
fird seamin, poartd spre cer: Pentru intreg Orientul crestin / Din Carpati
pénd la Marea Moarti / Tara lui Brancoveanu Constantin / Eva sliviti poartd
(Biblioteca de la Hurezi —1.T .R.)

Pe cerul neprihanit al Patriei te cheami la dintuire sfAnta , hora stelelor
liturghie” (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.D.).

Natura, atit cea silbaticd, cit si cea domesticitd sunt asezate intru
impodobire si slujire de tara si de oamenii ei. Astfel, pe cuprinsul tarii ,, Pdduri
de fag se-ntind si / stejiris” (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.B.).
Constantin insusi este vazut ca stejar. Unul care ,,pleaci din piduri” la taiere
(Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.Mo.). Dar, in timp ce ,Un stejar
dacd e retezar | Nu mai prinde grabnic ridicing” (Optiunea lui Brancoveanu
— L.T.R.), retezarea capului lui Brincoveanu, dimpotriva, face ca tara sa
aibd mai adanci §i mai trainice radacini. ,,Aschia stejarului” acesta sare in cer
(Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.Mo.). La palatul Brincoveanului: ,,Se
aud privighetorile au inceput pe balti la | Mogosoaia pasdrile si se intoarci la
vechile cuiburi” (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.7).
Miei zburdi #n stoluri, plutind parci dupi aseminarea cu Mielul, Inger de
Mare Stat (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.B.). Dar, cum tara este
lucratd cu hirnicie, ,, Viile patrund pind in pdaduri” (Imnul lui Constantin
Brancoveanu — 1.T.R.). Pe coastele de viti de pe dealuri (Brancoveanu - ,,Pe
stdlpi si balustrade si-n altar” — 1.T.R.) tdranii lucreazd spre a face ca ,Si-n
vii la focuri vinetii” (Brdncoveanu — ,Si md ierti cd iardsi te-am chemat” —
LT.R.) ,Sd-nroseasci vita pe colind” (Imnul lui Constantin Brincoveanu —
I.Mo.), si dea vinul cel rosu, curat, pentru Sangele din Potir. Continutul
viei este unul euharistic, §i atunci este firesc ca s fie , Viza-ntreagi in fiecare
bob” (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.Mo.), precum Singele intreg in
fiecare picitura. In felul acesta se transformi tara intr-un paradis, cu ,,pridvor
la vitele de vie” hristice (Brancoveanu — ,,Cum Tara Romdneasci-i pe pamaint”
— L.T.R.). Sunt inconjurate satele de gradini si de livezi de aur (Imnul lui
Constantin Brancoveanu — 1.B.). Si de grane, alituri: ,,Bardganu-i cotropit
de griu | Dealurile de livezi si poame” (Imnul lui Constantin Brincoveanu
— I.T.R.). Un belsug smerit se socoteste la sfarsit: ,, Holdele erau culese clii”
(Brancoveanu — ,,Sd md ierti cd iardsi te-am chemat” — 1.T.R.). Asta dupi ce
primavara: Se sfingeste / Vizduhul si apele si daw in muguri crengile cele mai /
Sterse si pe morminte iarba se-ndeasi (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu
si al fiilor sii — 1.P)

Este o iarbi tremurdndi (Brancoveanu — ,, Pe stilpi si balustrade si-n altar”
—LT.R.), in bitaia vAntului-duh. $i florile! Cele cu care ne ducem la Domnul
intru marturisire de iubire si slavire: ,, Ramuri de busuioc slavit in maini” (Imnul
lui Constantin Brincoveanu — 1.B.), mir, mentd, muscate (Brdncoveanu
— »Cum Tara Romdneasci-i pe pimint” — 1.T.R.), bujorul pimdntean
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(Brancoveanu — ,Pe stilpi si balustrade si-n altar” — 1.T.R.). Asemenea cu
»Pruncii cu garoafele la piept” (Imnul lui Constantin Bréncoveanu — 1.Mo.)
merge si Poetul la méndstire, ,La Hurezi cu o garoafi-n méind” (Imnul lui
Constantin Brincoveanu — 1.Mo.). Si incd, ,,Ne mai cheami crinul suferinti”
(Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.Mo.), crinul acela regesc ce-si lasi
umbra pe covorul brincovenesc (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.B.).
Toate acestea sunt spre rodirea tirii precum rodia (Brdncoveanu — ,Cum
Tara Romdneasci-i pe pamdant” — 1T .R.)! Numai cAnd tara este cuprinsd de
pustiire si de spurciciune , Navilesc urzicile bitrine” (Imnul lui Constantin
Brancoveanu — 1.Mo.) si este ,, Miristea fird riddicind” (Imnul lui Constantin
Brincoveanu — 1.Mo.). Aceasta-i vreme grea, ce se trece cu ascezd: , Cu bureti
uscati ingiruiti in podurile | Polovrace si cu buruieni si cu urzici am petrecut”
(Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.P).

»Fird Patrie suntem fird parinti.” (Imnul lui Constantin Brincoveanu —
[.Mo.). O Patrie se intemeiaza. Nu este usor lucru, cici: ,,Fragili-i / Umbra
lumii ldsatd pe pamant si prindi gust de patrie.” (Imnul lui Constantin
Brancoveanu — 1.B.). Se joaca decisiv la intemeierea unei Patrii, pe viata
si pe moarte aducdtoare de viata: ,Fiece om e-ntdiul si ultimul.” (Imnul
lui Constantin Brdancoveanu — 1.B.). Rostul intemeietor al lui Constantin
Brancoveanu este vadit (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.B.). Poetul ne
spune despre rolul decisiv pe care-l au ,.cei ce si-au dat viata pentru péstrarea
integritdtii spirituale si teritoriale a neamului lor, cum sunt acesti piringi voievozi
sfinti ai neamului nostru” (Brancoveanu in picturd — 1.Pa. 2). Domnul cu cei
patru prunci ai lui sunt temei romanilor in ceruri. Nu s-au aratat tematori de
moarte, nu s-au lepidat de neamul lor romanesc si crestin. Dincolo de moartea
martirica se afli cu necesitate invierea. Pleacd dintr-o patrie paméinteascd
pentru a ajunge in Patria cereasci. In acest fel este intemeiata si salvati Patria
din care te tragi si fatd de care esti totdeauna dator cu singele tau (Imnul lui
Constantin Brancoveanu — 1.Mo.). Si cu osemintele: , Vom podz’ pustia si noi
cu osemintele noastre” (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sdi —
LP). Cici: Sterili-i tara firi oseminte si Patrie- | [ departe de a fi. Aur ceresc in
noi nu coborise pe Aure / Apoi si-I tragem sub pamant. (Imnul lui Constantin
Brincoveanu — 1.B.)

Acum: (...) tara-n urma noastri-i / Poditd numai cu lacrimi si oseminte /
Pe care le poti impristia cu plugul / Sau si le inghitd-n cenusd jugul / Si si semeni
altele... (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P.)

Simanta jertfei rodeste si rodirea ei cheamd la rodire in continuare
prin alte insimAantari jertfitoare. Jertfa Brincovenilor este pildd. Ea se cere
continuata in veac. Poetul se socoteste pregatit, impreuna cu fiii lui, dupi
exemplul Domnitorului martir. De nu va fi o chemare la marturisirea cu pretul
vietii, atunci macar la una prin jertfi exemplara in Cuvant (jertfa laudei).
Plecarea spre Patria cereascd este comparatd de Poet cu iesirea evreilor din
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robia la egipteni. Paméntul cel nou al Patriei ceresti este pimént al figaduintei
pentru domnitorul plecat la Domnul si, ca atare, in el vrea s odihneasca dupi
moarte (Brancoveanu in picturd — 1. Pa. 2). In urma, Patria pimanteasci se
bucuri de o stare existentiald mai inalti: ,Dar acum in paradis petreci / In
aceastd tard romaneascd (Imnul lui Constantin Brancoveanu—1.T.R.). Pentru
jertfa curatd si fara preget a Brincovenilor, Dumnezeu se aratd cu milostivire
spre neamul lor: Dacdi suntem mai senini de-atunci / Si ne merge si la greu mai
bine / Dacd tara s-a wmplut de prunci / E Pistorul bun care ne tine (Optiunea
lui Brancoveanu — 1.'T.R.)

Brancoveanu, prin jertfa sa, a ficut din Tara Roméneasca o tara fard
seamdn pe lume. (Brdncoveanu — ,Cum Tara Romdneasci-i pe pamdnt” —
LT.R.). Una de tirina Brincovenilor inmiresmata: ,Mir virsat impristie
tdrdna ta in lumea mea si-a noastri a celor /| Ce triim aici inconjurati de soli si
vesnicie.” (Imnul lui Constantin Brancoveanu — 1.B.). O tard ca o pustnicd
in ceata tdrilor Europei: ,, Tara s-a mutat in sibdstrie.” (Imnul lui Constantin
Brincoveanu — 1.Mo.).

Mierea, lumina de seard, icoanele ,,coapte”, viata simpla de rugiciune si
de lucrare manuali (Schit brancovenesc — 1. T.), cam asta este de vizut iconic
in neamul romanesc. Prisicile-s de aur (Bréncoveanu — ,,Si ma ierti cd iarisi te-
am chemat”—1.T.R.), insotindu-se monahismul albinelor cu cel al oamenilor:
Faguri greoi si galbeni se-nfioard | Cind in genunchi cilugdrii carpesc / O brumd
lind de lumini spre seari (Schit brancovenesc —1.T.)

Curge mierea pe cuprinsul Patriei. Intru buni invigitura curge ea. Din
bisericile-stupi se revarsi ea. Vedem ,Matca de har si fagum cu miere plini de
lumina stransi-n amurg.” (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.B.). Este
~Mierea Logosului alaiul Mirelui zumzetele roiuri” (Oratoriul lui Constantin
Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P). Este si modelul de vietuire al familiei-roi
a Brincovenilor: ,,Nume de rege de pe rai inconjurat de / Pruncii tii si tari ca
matca-n stup de faguri si de roi.” (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.B.).

Ctitorirea prin singele jertfei sale a fost precedatd si pregititi de un
lung sir de ctitorii intru Cuvantul, presirate generos pe teritoriul Patriei. Sub
domnia de 26 de ani a lui Constantin Brincoveanu s-a atins o perioada de
mare inflorire culturald §i economici, o adevarati renagtere a Tirii Roménesti.
Ctitoriile-i izvorasc din adanc (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.B.)
si, practic, irump din pimantul Patriei in ,pala blindi a Dubului” (Imnul
lui Constantin Brincoveanu — 1.B.). Ele, cele de piatrd, urmeazi ctitoriilor
in grai: ,Piatra / Se-aseazi-n loc lingi cuvint si impreund-apare bund casa.’
(Imnul lui Constantin Bréncoveanu — 1.B. ). Bund casi — biserica! in timpul
lui se fac traduceri importante ale textelor sfinte in limba romini. A celor
biblice: ,,Am adus Cartea, graiul de foc in singele / Limbii romdne.” (Oratoriul
lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P.); ,,Cartea de foc Scripturile
proorocesti revelatia sfantd” (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor

60



sai — 1.P). Si a celor liturgice: ,De pe ceasloave si mineiele trase-n tiparnite
/ Intdia oari in graiuri romdne” (Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si
al fiilor sii — 1.2)). De-acum, ,,Putem paste in aminunt pdsunile Logosului”
(Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.2.). Cele care fac
posibila tineretea fird batranete si viata fira de moarte!

Sigur, ctitoriile cele mai numeroase sunt cele eclesiale, ridicate spre slava
lui Dumnezeu si pentru buna invititurd a neamului: Bisericuta dintr-o zi
Hurezi si Sdmbdta si Mogosoaia. Mamul / Viforita Polovragi Sinaiul Fundenii
Doamnei Potlogi si Briancoveni / Satul natal ethernul Athos si-n scaunul pdstorului
Bucur sfintul // Soldat Gheorghe Noul candeli ti-a aprins si sfantul / loan si
sfantul Saba, la / Rimnic, Ismail Galata. Pe Deal si la Antim si / De un Lemn
si Bistrita Mitropolia sfantul Dumitru la Arges, Doamna /| Maria Surpatele si
Bolniti adaugi clopotnige si schit (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.B.)

Dintre acestea, cele considerate mai incircate de semnificatii si cele mai
cantate de Poet sunt necropolele. Cele doud: manistirea Hurezi si biserica
»ofantul Gheorghe Nou”.

Hurezi este mdarturisitor (Imnul lui Constantin Brancoveanu — 1.Mo.).
Nu dupa o batilie (precum mereu Sfantul Stefan cel Mare si Sfant), nici
zidind pe cineva drag in zidurile ei (precum Manole pentru Negru Vodi),
a ridicat Brancoveanu la Hurezi ,, zurlele spre slava™ Ci din tibna bucuriei lui
/ Din credinta sa dupd dreptate | Asezi Hurezii pe un rdu / Ca o moari la
eternitate (Hurezi — ,,Nu dupd rizboaie-a ctitorit”— 1.T.R.)

O altfel de oaste, tainicd, isi are tabara aici prin ,priveghiul miezului de
nopti” si, in felul acesta, o altfel de batilie este castigatd. Mormantul gol de la
Hurezi, in chip paradoxal, este la fel de puternic ca si atunci cAnd moastele
ar fi fost prezente inauntru intregi. Sunt alt fel de moaste ale Domnitorului
martir agezate mistic acolo, unele spiritualizate (in sensul pe care-1 da Sfantul
Pavel: ,Sunt si trupuri ceresti si trupuri pimantesti; dar alta este slava celor
ceresti si alta a celor paméntesti” — 1 Corinteni 15, 40) (Imnul lui Constantin
Brancoveanu — 1.Mo.). Si, atunci: ,,Cine poate umple cu pamaint / Golu-
acesta plin de nemurire” (Hurezi — ,La Hurezi mormantul este gol” — 1.T .R.).
Mormantul Domnitorului devine crisalida spre inviere in cer, oarecum in
inrudire cu cel al lui Hristos (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1.Mo.;
Oratoriul lui Constantin Brincoveanu si al fiilor sii — 1.P). Jertfa lui muta
ctitoria Hurezilor de pe pimant in cer (lubirea lui Brincoveanu — 1.1.). Si
firesc este ca Poetul, in calitatea sa sacerdotald de slujitor al Cuvantului si al
cuvintelor, sa fie sedus de biblioteca de la Hurezi, atat de bogat inzestratd de
Domnitorul care stia a pretui cultura si folosul ei intr-un neam: Biblioteca
era la Hurezi / Intrai aici ca in eternitate / Si puteai iesind si vezi / Sofia sfantd
intrupati-n toate. (Biblioteca de la Hurezi —1.'T R.)

Deasupra intririi, Vodd Constantin pusese aceasta inscriptie: ,, Biblioteci
de hrand doritd sufleteasci aceastd casi a cartilor imbie ingeleaptd imbelsugare”.
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Sd ludm aminte, caci este atat de simplu si de bine spus: casd a cirtilor care si
imbie intru inteleptire...

Biserica Sfantul Gheorghe Nou a primit in taini, aduse din Fanar,
dupi sase ani de odihna la Halki, trupurile martirilor. Anonim a fost lasat
morméntul acesta, spre a nu fi pAngirit de vrijmasii lui Hristos, vrijmasi si
celor ce urmeaza Lui. Era vegheat numai de candela (,sdmburul de singe si
lumind”) cu inscriptia-i tainuitd (Epitaf — 1.'T.R.), descifratd destul de tarziu
de Nicolae lorga (Brancoveanu — 1.Pa. 2): ,Aceasti candeli ce s-au dat la Sveti
Gheorghe Now, lumineazi unde odibnescu oasele fericitului Domnu Constandin
Brincoveanu Basarab Voevod, si iaste ficuti de Doamna Marii Sale, Mariia,
care ca si Mariia Sa ndddjduiaste in Domnul, iardsi aici si i se odihneascd
oasele. lulie in 12 zile, leat 7228-1720". Poetul vorbeste de-acum de ,,sdmdinta
noastri Constantind” (Epitaf — 1'T.R.). Aduse de soatd la biserica Sfantul
Gheorghe Nou, oasele gilbui ,.s-au pus pe lucru intru nemurire” (Brancoveanu
— »Din vinerea cea mare sase luni” — 1.T.R.). Sunt de-acum odoare fird de
pret neamului romanesc al lui Hristos. Poetul pune Sfantul Gheorghe Nou
impreund cu alte mari necropole ale neamului, cu Putna lui Stefan cel Mare si
cu Dealu lui Mihai Viteazu. (Bréncoveanu —1.Pa. 2). Mormantul lui si al fiilor
lui marcheaza kilometrul zero al Roméniei, geografic, dar mai ales spiritual
(Cetatea lui Brancoveanu — 1.Pa. 2). Ceea ce este extrem de semnificativ!
Istoria se concentreaza pe mai departe in acest loc sfintit. Trupul neinsufletit
al lui Mihai Eminescu a fost depus la Sfantul Gheorghe Nou inainte de a
fi purtat la cimitirul Bellu (Brdncoveanu — 1.Pa. 2). §i, in trecerea sa din
Germania spre tintirimul abia infiripat de la Nicula, insusi Ioan Alexandru va
fi rimas aici doud nopti, imbarcat pentru Ascensiunea-i ultimi, privegheat de
cei de-aproape ai sai, familie si prieteni.

Vine, apoi, ministirea Sdmbata. Poetul cu familia sa ajunge la ea in
pelerinaj (,In straitd cu o prescurd-n stergar’) intr-un ianuar, de Boboteaza.
Constantin Brincoveanu a facutaici, in Transilvania, o investitie duhovniceasci
si de culturd intr-unul dintre momentele ei istorice cele mai dificile, atunci
»Cind Ardealul era scuipat in gurd”. Simbita-n smerita ei rugiciune de seard
se constituie in punte spirituald si de neam intre Ardeal §i Tara Romaneasca.
Vegheala altar ne face, indeosebi, cu adevirat frati, mai mult decit singele. Este
plin pimantul roménesc, cu satele lui, de schituri picurate (,Std schitul picurat
intr-o poiand” — Schit briancovenesc —1.'T.). Si cand licasurile de inchindciune
sunt distruse, din varii motive, ,(...) rdmas-a dragostea de frati / Sub aceeasi
cruce milenara” (Brancoveanu la Sdmbdta — 1.T.R.). Doud imne sunt numite
chiar asa, Schit brancovenesc, la distanti de opt ani (luind in considerare data
aparitiei volumelor). Primul este dedicat pictorului Paul Gherasim. Nespus de
frumos, o minune (Schit brancovenesc — 1.1.)! Al doilea este o poezie foarte
cripticd si foarte... poeticd (Schit briancovenesc —1.1.).

Mai aflim din imnele Poetului cum in cinzeci si cinci de sate: (...) ai
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asezat fereastrd stramiti | Ochi prin care cerul si-si zvoneascd trecerea sfantd si de
zi cu zi prin / Nopti. (...) (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.B.)

De o atentie aparte se bucuri in privirea Poetului pridvorul brincovenesc,
contributie remarcabila, cu totul specifici, de o afirmata spiritualitate, a
artei brincovenesti la arhitectura ecleziala, o preluare din arhitectura veche
tiraneascd. Fird a fi o pdrasire a altarului aflat la rasirit, pridvorul reprezintd
un pas facut spre apus, asta si deoarece biserica nu mai putea cuprinde
multimea moastelor. Din piméntul pentru pimant, pimantul devine pimént
pentru cer. Pe cat se imputineaza lumina in afari, pe atat sporeste in interior,
devenind /ind. Pridvoarele sunt locuri ale icoanelor si ale moagtelor. Lumina
candelei altarului preia, prin ferestruica lui de la rasirit, din lumina fizic3,
solard. Prin pridvor, Rasidritul se intinde spre apus (Pridvor brincovenesc —
L.T.R.). Intreaga tari devine cu Constantin Brancoveanu, prin el, pridvor
de Bisericd (Imnul lui Constantin Brincoveanu — 1T .R.). Cuveni-s-ar sa se
taie respiratia neamului la asemenea cuvinte! Pridvorul este ficut spre buni
intAlnire si imbritisare si insotire intre lumea din launtrul Bisericii i cea a
bisericii cosmice a Creatiei lui Dumnezeu, in Hristos: ,,pe obrazul lor creste vita
sacrd incrustatd in marmuri brincoveneste” (Cildtor prin Tara Romdneascd
—1.Pa.).

Locasurile de cult sunt deopotrivi impodobite cu artd mdiastrd si cu
trdire pe masurd: ,Zugravii locu-l imbrican / Cu slavi si cintiretii-n grai
intemeian vizduh” (Imnul lui Constantin Brancoveanu —1.B.). Timpul curge
parca altfel, frumos orinduit, cu incarcaturi liturgica, in spatiul ocrotitor al
acestor ctitorii: , Viemea impdrtiti pe ceasuri de cele sapte laude” (Oratoriul lui
Constantin Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P), cici , De trei ori pe zi / Cloporele
nu-ncetau si spund” (Clopotele lui Brancoveanu — 1T R.). De altfel, intreaga
culturd brincoveneasci are tinutd si tintd licurgici: (...) Veghe-i / Induntru,
candeld si piatrd icoanele de lemn palpdie pale / Lisind aure blinde ce se ating in
mers prin spatiul; de taind. Mir- /| Oase-a slavi si a mir si-a tari ciutind incet in
grai brancovenesc. (...) (Imnul lui Constantin Briancoveanu —1.B.)

Exista, asadar, un grai brdncovenesc, al jertfei si al culturii slavitoare,
precum si un stil specific, cu totul aparte, cAntitor si incAntitor. Mandrie a
culturii romanesti!

Este plina de lumina lumea afirmat eclesiala a Brancovenilor. Este mai
totdeauna una dinspre seard. Lumind lind a slavirii lui Dumnezeu. Lumina
candelelor, ,, Candelele unsului amurg” (Imnul lui Constantin Brincoveanu —
L.B.). Candelele cu privegherea care se face la lumina lor (Imnul lui Constantin
Brincoveanu — 1.Mo.). Ele sugereaza trecerea spre cea lume pe calea luminii
interioare (Schit brancovenesc — 1. T.). Este un schimb mirific de lumini intre
cuibul Bisericii si neapropierea luminii ceresti. Este o lumind care iese din
bisericd, cea a lumanarilor si a candelelor de veghe a rugiciunilor, si o lumina
care patrunde in biserici, cea neapropiata, a sfintei slave (Brdncoveanu — ,,Pe
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stdlpi si balustrade si-n altar” — 1T .R.). Anume sunt ficute sfintelor licasuri
ferestre inguste si ferestre icoane: Ferestrele inguste abia de le strecor / Luminile
ce vin mai de departe | Si firea lor e rupti de pamdént / Si-ncep si lumineze dupi
moarte. (Schit brancovenesc — 1.T.)

La lumina aceasta, ,,lcoanele sunt coapte pe iconostas” (Schit brdncovenesc
— I.T.) in ctitoriile brAncovenesti, roada spre hranirea sufletelor i a mintilor
celor ce aspira la dumnezeiasca Impiritie. La umbra lor odihnesc duhul si
osemintele Brancovenilor: ,,Loc de mormant patriarhal / Cu neamul strins
sarbatoresc sub icoand.” (Imnul lui Constantin Brancoveanu—1.B.). O candela,
una cu totul anume, de taind, pusi de Maria Doamna la Sfantul Gheorghe
Nou a stridjuit peste veacuri, nestiuta, osemintele Brancoveanului (Imnul lui
Constantin Brancoveanu — 1.Mo.).

Clopotele smerit-mandrelor ctitorii brincovenesti cheami pe oameni la
cer si cerul la oameni, intru intlnire si insotire: Bronzul in limba clopotului
/ Stramuti cintarea in el in ceruri / Zivoriti. (Oratoriul lui Constantin
Brancoveanu si al fiilor sdi — 1.P)

lar ,,cind clopotul / S-a potolit incepe omul harului si cinte.” (Imnul lui
Constantin Brincoveanu —1.B.). Este ,, Piienjenisul / Puntii de diamant partia
harului” (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al ﬁzlor sai—1.P). Athosul
spiritual se revarsi peste Patrie. In bisericile Rasritului, purtand in ele
samantd spirituala athonitd, ,nu cintd instrumentele ci numai cel viu” (Imnul
lui Constantin Brincoveanu —1.B.).

Au fost, insi, destule alte ctitorii in domeniul tinerei culturi a tarii:
intdiul ceas intr-un turn, Academia Roménd, asezimintul de invitimant
superior ,,Sfantul Sava” din Bucuresti (cu studii consistente de teologice si de
buni culturd anticd), gradinile culte... (Cetatea lui Brincoveanu — 1.Pa. 2).
Pentru toate aceste impliniri, dar, desigur, mai ales prin jertfa sa, Constantin
Brincoveanu a devenit ctitor spiritual al Capitalei (Cetatea lui Brancoveanu
— L.Pa. 2). Poetul consideri ci se cuvine osebita pretuire vajnicului Domnitor
pentru ctitoriile sale intru frumos, dar cu mult mai mult pentru podoaba
jertfei sale marturisitoare (Brdncoveanu — 1.Pa. 2). Cici podoaba sfanta este
jertfa lui, si Biserica si neamul se incununeazi cu ea (Iubirea lui Brancoveanu
—LL).

Sigur, ctitoriile se fac cu bani, cu pungi de aur. Turcii, rivnindu-i averea,
il supranumisera ,printul aurului”. Dar aurul Brincovenilor nu este aurul
din pestera lui Ali Baba, nici cel din visteriile imparatilor acestei lumi. Nu,
este aurul-flacira ce-si lasa umbra prin icoane, aurul-aurd care inconjoard
protector si vestitor crestetele celor ce au vizut lumina cea adeviratd, lumina
Taborului. Si indeosebi pentru cresterul divin este destinat aurul. $i a mai
folosit aurul la ceva de mare pret noud, mostenitorilor lui Brincoveanu: ,,O
racld cu bruma de moaste nestemate / Din Bizant cumpdrate pe aur scump”
(Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P). este una dintre
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raclele de nuntd ale acestui neam (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu si al
fiilor sdi — 1.P).

Mostenirea Brincovenilor este una grea, frumoasa si mantuitoare: ,, Este
statura lui uriasd crescutd dintr-o datd aici, cum a fost scos in dimineata cind
implinea saizeci de ani acum 270 de ani, cu barba smulsi descult cu pruncii
dupa el in camdsi albe pe uligele sfinte si tras pe butuc este momentul cind in cea
mai mare umilingd purtatd cu demnitatea celui ce i-a insufletit toatd lucrarea in
Tara Romdneasci este aceastd clipd de foc sfanti cind moartea incepe si cedeze
sd fie biruitd prin moartea de bund voie si faptura lui de oseminte a voievodului
incepe s ia proportii cosmice devine punte devine arbore devine semintie devine
salvator al neamului devine vama transfigurati devine podul de aur devine pasire
de aur si foc salvatoare pentru pruncii sii.” (Brdncoveanu in picturd — 1.Pa. 2).
Putem si ne folosim de aceasti mostenire sau s-o risipim vinovat. In chip
mistic, si noi putem deveni prunci ai jertfei lui Brincoveanu (Brdncoveanu
in picturd — 1.Pa. 2). Ca atare, s-ar cuveni sd fim si urmdtori ai sfaturilor lui
parintesti: [nvititurii noastre fiii mei se di acum prilej de | Adeverire, si nu
cidem din iubire / S intrezdrim in dragostea Lui singura fericire. (Oratoriul lui
Constantin Brancoveanu si al fiilor sii — 1.P)

Cu alte cuvinte, mostenirea constd in pistrarea neabdtutd a credintei
drepte si marturisirea ei, fira precupetire, chiar si cu pretul vietii: Acum trebuie
sd stam bine, Fiii mei si stam cu fricd | Si cutremur Usile Usile si le pazim
simbolul /| Niceelor Calchedoane se vreau adeverit si-si scalde / Tarmurile de aur
in inimile noastre / Intelegiroare (...) (Oratoriul lui Constantin Brancoveanu
si al fiilor sii — 1.P)

Mostenirea este vie si lucratoare atit timp cat este insusita si probatd prin
traire: ,,Putem spune cd avem o0 mogstenire de aur numai in care eu insumi, ca
om al prezentului, sunt atins de rivna desivirsirii, a bucuriei creatoare similari
cu cea care i-a animat pe ei. Trebuie si fiu pe mdsura trecutului. Stefan cel
Mare, Constantin Brincoveanu, Matei Basarab sau Mibai Viteazul, Neagoe sau
Bilcescu nu sunt oameni de conjuncturd, ci desdavarsiti. Nu le lipseste nimic ca
eu si le stirbesc ori corijez statura.” (Istoria ca patrie — 1.Pa.). Rezultatul este o
stare inalt creatoare, ne spune Poetul. Ce frumos!

Ni se cere grija osebita de a nu ne lisa, in calitatea lor de temple ale
Duhului Sfant, trupurile pangirite, prin lepadarea de Miel, de jertfa Lui
necontenind in veac (Brdncoveanu —1.Ma.). Ca atare, angajamentul fiecirui
crestin al acestui neam s-ar cuveni si fie acelasi cu cel al Poetului in fata
Sfantului Martir al neamului si al crestindtatii: Sece carnea mea de pe pamdnt
/ Sufletul in mine / De voi rusina credinta ta / Brancovene frate Constantine /
Pruncii tii ramas-au fiii mei (Imnul lui Constantin Brincoveanu —1.Mo.)

Cici ne este ,,lio Brancoveanu Constantin / Efigie in eternitate” (Imnul lui
Constantin Brancoveanu —1.T R.)! Efigie sfanta!
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Cristina Cojocaru

Activitatea ctitoriceasca si everghetica a doamnelor
din familia lui Constantin Brancoveanu

Vorbind despre dimensiunea creatoare si jertfitoare a femeii, ce alt
exemplu ar fi fost mai potrivit acum, cind se implinesc 300 de ani de la
Martiriul Sfintilor Brincoveni, decit viata si patimirile femeilor din familia
Sfantului Constantin Brincoveanu, adica Marica Doamna si cele sapte fiice
ale acesteia: Stanca, Maria, Ilinca, Safta, Ancuta, Bélasa si Smaranda.

Natura creatoare a femeii, manifestatd fie prin trup, ca ndscitoare de
prunci, fie prin fapte, ca bineficitoare si ctitora, fie prin spirit, in credinga,
sfatuire inteleaptd si infaptuire intelectuald, completatd in modul cel mai fericit
de dimensiunea jertfelnica este ilustratd pe tot parcursul istoriei crestine de
prototipuri, icoane ale feminitatii: sotia, mama, mucenita. Femeile brAncovene
au putut avea astfel o serie intreagi de repere, modele de urmat, incepand,
bineinteles, in primul rind cu Sfinta Fecioard Maria, Nascitoarea de Dumnezeu,
Cea care Si-a vazut Fiul jertfit, asa cum urma si o faci si Marica Doamna; apo1
mi refer la Sfanta Impariteasi ‘Elena, in care doamnele lui Brincoveanu i isi
regdseau intrucitva statura lor aulicd, la Sfinta Mucenita Solomoni, mama celor
sapte Macabeli, care si-a vizut fiii dusi in fata imparatului, batjocoriti, torturati
si, in final, ucisi, unul cite unul, pentru marturisirea dreptei credinte, tot asa
cum Doamna Marica avea si o faci; sau Teopista, sotia SfAntului Mucenic
Eustatie Plachida, cea ripita de la familia ei si surghiunitd pe meleaguri straine,
cum, de asemenea, i se va intAmpla si Maricii.

Nu am ales aceste exemple, aceste pilde ale femeii crestine intdmplitor,
ci pentru ca ele au un rol privilegiat in programele iconografice ale bisericilor
ctitorite de familia BrAncoveanu, aritindu-ne, fara tagadd, ca acestea au fost
un model de urmat si indemnindu-ne oarecum si credem ca Brincovenii,
familia lor, au avut puterea unei previziuni sau presimtirea destinului ce urma
sa se infdptuiasca.

Este de stiut cd insusi domnul Constantin Brincoveanu avea o devotiune
deosebita pentru Sfinti Imparatl Constantin si Elena, evident datoritd numelui
sau de botez. De asemenea este bine cunoscut si s-a scris foarte mult despre
amploarea fira precedent pe care o capita cultul marial, atat in iconografie, cat
si in literaturd. Deci este prezenta Fecioara Maria, Sfanta Elena si bineinteles,
reprezentarea Sfantului Martir Eustatie Plachida, care, incepind cu Hureziul,
apare impreund cu fiii §i sotia, pAnd atunci fusese indeobste reprezentat singur.
Deci se atrage atentia asupra sacrificiului in familie. Evident, cei 7 Macabei
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sunt destul de frecventi in iconografia brincoveneasci, din nou cu o trimitere
la aceastd jertfd a familiei.

Astfel, departe de a fi doar un instrument pentru zidmislirea de prunci sau
o chivernisitoare a locuintei si a mesei, asa cum de multe ori este, din pacate,
perceput, femeia ortodoxa are vocatia sacrificiului sau as putea spune, chiar
datoria lui. Pentru a intelege mai bine dimensiunea extraordinari pe care au
avut-o actiunile Maricai BrAncoveanu si a unora dintre fiice sale, este necesar
sa fac mai intdi o scurtd evocare a statutului pe care femeia il avea in Evul
Mediu roménesc. Statutul acesta nu era, in niciun caz, unul privilegiat, nici
micar pentru doamna tirii si familia acesteia. Asa cum reiese din marturiile
cronicarilor sau ale cilitorilor striini, cele mai importante surse fiind Paul
de Alep, Anton Maria del Chiaro, Radu Greceanu s.a., femeile din familia
domneascd, nu numai in perioada lui Brincoveanu, ci si inainte si dupa, nu
apareau in public decit la marile sarbatori si la slujbele bisericii, in rest stind
in odaile lor. De mentionat ci in veacurile al XVII-lea — al XVIII-lea, femeile
aveau camere separate de sotii lor, intr-o aripa distinctd a palatului sau in case
special destinate, numite ginecee, de la numele grecesc: yovaino oudo. Sau se
puteau plimba in gridinile interioare. In orice caz, ele nu erau figuri publice.
Se ocupau cu broderia, tesutul, economia caselor si aveau ca prima indatorire
nasterea si cresterea urmasilor. Foarte rar ele se implicau in afaceri sau in
treburi importante ale mosiilor.

De foarte putine ori in istoria medievald a Térilor Romane au existat
doamne care au rimas in memoria posteritatii prin altceva decat rolul lor
de legatura in lantul dinastic, statutul de co-ctitor in zidirile sotilor, adicd
apareau in tablouri votive, si inscriptiile tombale, de pe mormintele lor. Cam
acestea sunt instrumentele cu care putem identifica 0 anumita doamni, la un
moment dat, in istorie. Imi vin in minte foarte putine exemple de femei care
si-au asumat, personal si independent de domn, de sotul lor, rolul de ctitore
si donatoare. Poate doar Doamna Despina a lui Neagoe Basarab, pictata in
celebrele icoane cu donator aflate acum la Muzeul de Artd; Doamna Chiajna,
sotia lui Mircea Ciobanu, rimasi si ea in memoria colectivi ca fondatoare de
biserici si fondatoarea unei scoli; sau Maria, doamna lui Stefan Cantacuzino,
care ctitoreste Biserica Doamnei din Bucuresti.

Avand acest fundal, putem trece la evocarea personalititii extraordinare
a Mariei sau Maricii Brincoveanu. Trebuie mentionat ¢ ambele nume apar
consecvent atit in inscriptii, cit si in insemnari sau in scrierile ei olografe,
nu este nicio greseald. Au fost mai mult ipoteze: numele oficial este Maria si
este alintatd cu numele Marica, un diminutiv grecesc al numelui Maria, sau
numele de botez este Marica si, prin asociere cu numele Fecioarei Maria si
datorita faptului ci Anton Maria del Chiaro avea obiceiul sa latinizeze numele
persoanelor in scrierile de cancelarie, i s-a spus Maria. In orice caz, o voi evoca
fard discriminare, in ambele modalitigi.
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Sotia Domnului Constantin Brincoveanu a dat dovada de ,barbateasci
mirime de suflet”, agsa cum spunea unul dintre contemporanii sdi. Nepoati
a lui Antonie Voda din Popesti, din fiul acestuia, Neagoe, Maria, inzestratd
cu frumusete si har, se cisitoreste in 1674 cu Constantin Brincoveanu, la
acea vreme fird pretentii sau perspective de a deveni domn. Unirea lor a fost
bogata si rodnica, Maria ficindu-si cu prisosintd datoria de sotie si mama,
prin nagterea si cresterea celor 11 copii, un numair considerabil, chiar si
pentru acea perioadd. Pe de altd parte ea si-a aritat incd de timpuriu virtutile
de ctitord si evergheta.

In traducere, everghezi inseamni ,binefacere” sau munificienti. Am
optat pentru acest termen grecesc ebepyetéw, insemnénd ,.a face fapte bune”,
intrucit apare in textele din vremea aceea. Un grecism care da culoare epocii
si mi s-a parut corect si-l folosesc. Dar l-am si inlocuit, in prezentarea mea,
de foarte multe ori, cu acela de , binefacere”.

Maria a fost ctitord deplini, adicd cu bani din caseta ei Eersonalé,
independentd de Constantin Brincoveanu, a mai multor biserici. In primul
rind Bolnita Manastirii Hurezi, apoi Biserica ,Sfantul Nicolae dintr-o zi”
— care se afla in Bucuresti, pe mosiile mostenite din familie — §i Biserica
Manastirii Surpatele. De asemenea a contribuit cu bani la refacerea multor
altor biserici si a fost co-ctitord a mai multor biserici, alituri de Constantin
Brincoveanu. Cu toate acestea, Dumnezeu i-a rinduit ei soarta mult-
incercatului lov, fiindu-i dat si piarda toate avutiile si comorile sufletului:
copiii, sotul, averea, giuvaerurile si statutul.

Asemenea mamei lor, fiicele lui Constantin Brincoveanu au avut o viatd
privilegiatd, pAnd la un punct, fiind crescute ,,in indestulare si rasfaguri” (citat
din Letopisetul Térii Moldovei, care vorbea de Doamna Maria, una din fiicele
lui Brincoveanu), pentru ca mai apoi s pliteascd mintuirea prin suferinga si
moarte (moartea lor sau a sotilor si copiilor).

Stanca, cea mai mare dintre fete, niscuti in 1676, cisitorita in 1692 cu
Radu llias, beizadea, fiul lui Iliag Voda din Moldova, riméne vaduva dupi 13
ani de casdtorie, fird urmasi. Nu se recasitoreste niciodatd. Moare de friguri
sau de pneumonie, in 1714, chiar in ajunul mazilirii tatalui ei. Conform
celor scrise de Del Chiaro, secretarul personal al lui BrAncoveanu, inainte de
moarte, Stanca are acea celebrd, deja, viziune, in care il vede pe tatal ei luat
de gat de citre soldatii turci si tart afard din palat. Evident, viziunea a fost
comunicatd familiei, a produs oarecare rumoare, dar tatal ei a refuzat si-i dea
crezare, fiind incredintat mai degrabi in ceea ce ii spuneau diplomatii lui si
iscoadele pe care le avea la Constantinopol, si, de ce nu?, incredintdndu-se in
voia lui Dumnezeu.

Stanca mogtenise, de la tatal ei, prin foaia de zestre, intre altele, mogia
Tunari. Acolo se afld incd o bisericd destul de putin cunoscutd, langi casele
brincovenesti. Aceasta biserica are o picturd extraordinard, dar foarte
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deterioratd, deloc restauratd, din pacate. E invaluitd intr-un oarecare mister,
pentru ci tabloul votiv este acoperit, pisania lipseste si nu este foarte clar care
dintre Brincoveni a fost ctitorul, dar se stie clar ci mosia a apartinut Stanci
si, ulterior, ea a fost transmisd nepotului ei, Constantin al III-lea. Biserica are
niste elemente de pietririe extraordinare.

Maria, cea de-a doua fiici, niscuti in 1678, este cisitoritd la 1693 cu
Constantin Duca, ce avea sa urce, pentru scurt timp, pe tronul Moldovei,
el fiind fiul domnitorului Gheorghe Duca. Casitoria lor s-a produs in
aceeasi serie de aliante matrimoniale cu implicatii politice, pe care tatil lor,
Constantin Brincoveanu, le pusese la cale. S-ar putea spune ci, intr-un fel,
nenorocirea fetelor s-a tras si din acest tip de gindire strategici a tatilui lor,
care, fird doar si poate, s-a straduit si le mirite bine, in special cu fii de domn
si boieri din Moldova, pentru a intiri astfel aliantele politice. Ca niste fiice
bune si ascultitoare de périnti, copilele s-au supus fira preget vointei tatalui
lor. Maria se stinge repede, murind de ciumi, la Constantinopol, in 1697,
lasind in urma un copil. Dat fiind ¢ i se hirazise, de catre tatd, sa fie doamna
a Moldovei, ceea ce s-a si intAmplat pentru scurt timp, Maria a primit mosii
la granita noii ei tari, in zona Briilei si a Ramnicului Sarat, unde nu se cunosc
ctitorii importante ale ei.

Ilinca sau Elena, cea de-a treia flici (remarcim aceeasi ambivalentd a
numelui ca i in cazul mamei), se naste la 1682, si initial tatdl ei negociazi
o aliantd matrimoniald foarte importantd, dar de asemenea, lipsita de
noroc, casitorind-o in 1698 cu Scarlatache Mavrocordat, fiul lui Alexandru
Mavrocordat, dragoman al Portii. Dupa numai un an de la casitorie, in 1699,
ea raméne vaduva, fira copii si in mijlocul unui scandal cu fostul socru care
cauta de aici inainte si se rizbune pe Brancoveanu, ceea ce va si reusi. Din
fericire, ea se va recasitori cu logofatul Serban Greceanu, cu care are o viatd
tihnitd si dobandeste urmasi, cirora le lasd averile mosgtenite de la tatdl ei.
Ce-i drept, mai putine decit in cazul altor fete. Fiica ei, Smaranda Greceanu,
va mosteni, de la 0 matusa, adici Smaranda Brincoveanu, mosia Grecilor ot
Nord Ilfov, adicd in nordul Ilfovului, unde va zidi Biserica din Micsunestii
Mari, impreuni cu sotul ei. Aici gasim un ciclu al lui Eustatie Plachida, unic
in iconografia romaneascd. Acest lucru ar putea indica faptul ca familia vedea
in cultul acestui sfant o referire clara la ceea ce i se intimplase lui Brancoveanu.
Se mai gaseste aici si tabloul votiv cu portretele lui Brincoveanu si al Mariei,
»mosul si moaga — asa precizeaza inscriptia — ctitorei”. Aratd ci urmasii le-au
pastrat inaintasilor o memorie vie.

Safta, urmitoarea fiicd, a fost poate dintre cele mai fericite. Nascutd in
1686, se casatoreste la 1700, cu lordache Cretulescu, boier local, fira pretentii
sau perspective politice de mare anvergurd, impreund cu care a avut 5 copii.
Cei doi ctitoresc, in Bucuresti, in anul 1722, Biserica Kretulescu de astazi.
Tabloul votiv al bisericii a fost reficut, din pacate, in secolul al XIX-lea, dar,
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avind in vedere ca, asa cum se spune, este picturd peste picturd, pastreazd
ceva din desenul initial. Biserica Kretulescu este un adevirat testament al artei
brincovenesti, in primul rind datoritd picturii sale si a arhitecturii, dar este si
un testament al dramei brincovenesti, daci e si ne gindim ci aici, in pridvor,
apare reprezentatd, intdia oard in Tara Romaneasci, Apocalipsa Sfintului
loan Teologul. Razvan Teodorescu si Cornelia Pillat au evocat de multe ori
aceastd reprezentare ca fiind o ilustrare a dramei prin care a trecut familia
lui Constantin Brincoveanu, o referire la momentul apocaliptic, trait atunci,
in 1714, la Constantinopol. Interesant este ci ea va fi reluata in ctitoria lui
Nicolae Mavrocordat, la Manastirea Vicaresti si nu fara legitura, voi explica
imediat, cu fiicele lui Brincoveanu.

Ancuta sau Anca, nascutd in 1691, este cdsatoritd in 1704 cu Nicolae
Ruset sau Rosetti, fiul lui Iordache Rosetti, vistiernicul Moldovei. Avind in
vedere statutul sotului ei, dupd mazilire, acestia doi fug in Transilvania, la
Brasov, acolo unde Brincoveanu avea niste case. Ancuta se stinge in 1730,
si ea lipsita de odrasle, fiind ingropata in Biserica Sfantul Nicolae din Schei,
pe care ea o ingrijise in timpul vietii si ii ficuse consistente donatii, deci s-ar
putea considera ca fiind, intr-un fel, ctitora acestei biserici.

Bilasa, aceea dintre fiice care avea sd joace rolul cel mai important in
drama martiriului Brincovenilor, dar si care va rodi, mai apoi, cele mai alese
binefaceri, se naste la 1693. In 1708 era cisitoriti cu Manolache Lambrino,
fiul lui Andronache Lambrino, iar Manolache va deveni ban al Craiovei. Tot
el — si fac acum legitura cu Manistirea Vicaresti — a fost ispravnicul acestei
constructii, strilucitoarea ctitorie a domnului Nicolae Mavrocordat, cea mai
mare si cea mai impodobita biserica din cuprinsul Térii Romanesti. Balasa
Brancoveanu ctitoreste, in Bucuresti, linga casele ei, biserica ce ii poartd acum
numele, devenitd in timp un centru de iradiere a mostenirii, aga cum vom
vedea.

In cele din urmi, mezina, Smaranda, niscuti in 1696 si casitorita in
1712 cu Postelnicul Constantin Baleanu, are o existenta foarte scurta, murind
la doar un an dupd nunt, la aproximativ 17 ani, fard sa lase descendenti, iar
averea si mosiile ei, dintre care Ciorogarla, Belciugatele, Tunari si casele din
Targoviste se reintorc in familie, fiind transmise lui Constantin al I1I-lea.

Pe langa toate aceste mari sau mici drame familiale, momentul culminant
al suferintei Mariei Doamna a fost fira indoiald odioasa executie care s-a
petrecut la 15 august 1714, la Constantinopol cu toate pregatirile si urmarile
ei. Luata de acasa, in Vinerea Patimilor, dusd pe drumul Tarigradului, este
inchisd la Edikule, in caturile de sus, impreuni cu fiica ei Balasa, care se afla
deja la Constantinopol, fird legaturd cu mazilirea, pentru a face pregitiri
pentru nunta fratelui siu Radu. §i, se mai aflau alaturi de ele, din fetele familiei
Brancoveanu, Ancuta Bals, nora, impreund cu fiul ei, Constantin Beizadea.
(Ancuta Bals era sotia fiului cel mare al lui Brincoveanu, Constantin). Dupa
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momentele dramatice petrecute atunci, care au fost evocate, Maria rimAine
in continuare inchisi, pind ce pliteste o cautiune de 50.000 de reali, o
sumd foarte mare, imprumutati cu o dobanda exorbitantd. Scopul turcilor
era acela de a-i secatui complet averea si de a lua cAt mai mulgi bani din
averea lor. Eliberatd din inchisoare, este trimisd in surghiun, in Asia Mici,
prin uneltirile Cantacuzinilor, care platiserd, la rindul lor, turcilor o sumi
de 40.000 de reali ca sa impiedice intoarcerea ei in tard. Asadar, abia dupi
ce neamul Cantacuzinilor, ma refer la Constantin Cantacuzino stolnicul si
fiul acestuia, Stefan, sunt mazilii, i se permlte sa revind la Bucuresti, in anul
1717. in acel moment Maria este chemati si- si arate, incd o data, taria de
caracter si abilitdtile diplomatice invatate de la sogul ei. Asa cum bine stim, in
1720, aduce pe ascuns osemintele SfAntului Martir Constantin Brincoveanu
si le depune la Biserica Sfantul Gheorghe Nou. Apoi, captind, evident prin
sume de bani, bunivointa lui Ioan Mavrocordat, vremelnic domn al Tarii
Roménesti, frate cu Nicolae Mavrocordat, reuseste sa-si recistige o parte din
averi, mai ales cele imobile, adici mosiile si casele. De pe alta parte face ample
demersuri pentru a recupera sumele de bani rimase in bancile de la Viena si
Venetia. Cu un devotament si o indarjire demne de toati lauda, ea lupta pAna
in ultimii sai ani — moare in 1729 — pentru a reda unicului urmas pe linie
masculini, Constantin al III-lea sau Constantin Beizadea, fiul baiatului cel
mare al lui Constantin Brincoveanu, pe care l-a luat sub tuteld, asadar lupti
pentru a-i da lui numele neintinat al neamului Brincovenilor, statutul si ct
a putut recupera din averi. Pentru aceasta, in 1723, di o diatd, un document,
prin care ii transmite lui Constantin toate dotele fiicelor decedate si o parte
din mo§iile date zestre celorlalte fete, pentru care a trebuit si negocieze cu
ginerii. In acelasi timp ea continud, fira preget, lucrarea de binefacere a sotului
ei, ficAnd donatii si ingrijind bisericile ctitorite de familie.

Revin la Bilasa: nu intAmplitor singura fiicad ce a asistat la cumplita
criméd de la Constantinopol a trit drama inchiderii la Edikule, unde, din
cite se pare, a si ndscut un copil, care moare la scurt timp. (Exista informatii
conform cdrora ea §i mama ei au fost transferate la un moment dat in serai,
vi imaginati ce a insemnat acest lucru pentru ele!) Intoarsi in tari, Bilasa
este primitd inapoi de sotul ei, cu care va trai in pace. Mai naste un copll
care moare, din picate, tAndr. Asadar ajunge batrind i fard urmasi, purtand
cu sine amintirea nestearsi a tatalui mort si sufermta celor 1ntamplate In
1745 doneazi toate averile sale bisericii pe care a ctitorit-o, langi casele din
Bucuresti, care ii fuseseri date de tatil ei, Constantin Brincoveanu. Pune astfel
bazele a ceea ce avea sd devind, in cursul secolului al XIX-lea, prin stridaniile
urmagelor ei, mai ales a lui Zoe Brincoveanu, ,,Asezamintele Brincovenesti”:
un azil de batrini, un spital, o scoald, adicid o fundatie de binefacere care a
dainuit pana astazi, ducind in continuare o parte din avere si intreg numele
Brancovenilor, spre pomenirea lor din neam in neam.
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Asadar mostenirea brincoveneasca diinuie atit prin zidiri, cit mai ales
prin oameni, prin urmasi si prin faptele lor bune. Jertfa nu inseamna doar
renuntarea la viata trupeascd; exista si o jertfd prin asumarea vietii traite, cu
atAt mai mult cu cAt aceasta viatd e dusd in conditii potrivnice. Dupa jertfa de
sange a Sfintilor Martiri Brincoveni, Constantin Voievod cu cei patru fii ai sai
Constantin, Stefan, Radu si Matei, a urmat, asadar, jertfa de triire a familiei
sale supravietuitoare, adici Doamna Marica si fiicele, impreuna cu unii dintre
sotii acestora.
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Gheorghita Geana

Istoria romanilor ca apocatastaza

Istoria ca provocare estetica

Specificitatea faptelor istorice de a se rindui — succesiv si ireversibil — pe
axa timpului, intr-o inlintuire epicd, deschide calea unor viziuni plastice (si
chiar, mai larg spus, estetice) asupra istoriei insesi, ca domeniu al acelor fapte.

Acest mod de abordare nu este intru totul nou in stiintele umane; in
anii "30 din secolul al XX-lea, citiva reprezentanti de seama ai antropologiei
(Edward Sapir, Ruth Benedict si altii) au generat (fiecare pe cont propriu, fira
o afiliere de grup, dar in mod evident consensual) o tendintd de infitisare a
conceptului de ,,culturd” si a continutului sau concret in termeni neobisnuiti
pentru limbajul strict stnntlﬁc, aferent disciplinei — s-a vorbit explicit atunci
de o manieri estetici de a prezenta cultura si aspectele ei®. In spatiul romanesc,
Lucian Blaga a intrat tacit in sincronizare cu acea tendintd, ridicAndu-se
admirabil (prin ideea spatiului mioritic, prin metafora Marelui Anonim, ca
de altfel prin intreg ansamblul de concepte metaforice) la inaltimea punctelor
de vedere din antropologla euro-americana a timpului’.

S4 revenim, ins3, la domeniul istoriei. In Demonii, Dostoievski il pune pe
Ivan Satov — unul dintre personajele emblematice ale romanului — si peroreze
in Jurul relatiei dintre Dumnezeu si popor. In plin dialog cu Stavroghm,
Satov se dezlan;ule. ~Poporul este trupul lui Dumnezeu. Orice popor numai
intr-atit si atita timp existd ca popor, cit timp isi are un Dumnezeu al siu,
excluzind neimpicat orice alt Dumnezeu din lume; ct timp are credinta in
faptul ci prin Dumnezeul siu va invinge si va izgoni din lume pe toti ceilalti
dumnezei. Aceastd credintd o aveau toti de la inceputul veacurilor, cel putin
toate popoarele mari, toate popoarele care cat de cat s-au afirmat in istorie,
toate popoarele care s-au aflat in fruntea omenirii”®. Asadar, in viziunea acelui

¢ A se vedea: Richard Handler, ,,Vigorous Male and Aspiring Female. Poetry, Personality, and
Culture in Edward Sapir and Ruth Benedict”, in: George W. Stocking, Jr. (ed.), Malinowski,
Rivers, Benedict, and Others. Essays on Culture and Personality, pp. 127-155. Madison: The
University of Wisconsin Press, 1986; Judith Modell, ,,«It Is Besides a Pleasant English Word»
— Ruth Benedict’s Concept of Pattern”, in: Anthropological Quarterly, 62 (1989), pp. 27-40.
7 Cf. Gheorghitd Geani, ,Ideas of Culture. Romanian Para-Anthropologists in the First Half
of the Twentieth Century”, in: Journal of the History of the Behavioral Sciences, 35 (1999),
pp- 23-40.

8 Dostoievski, Opere, vol. 7 (Demonii), traducere de Marin Preda si Nicolae Gane, aparat
critic de Ton Ianosi. Bucuresti: Editura Univers, 1970, p. 269.
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personaj (prin vocea ciruia, dacd-i dim crezare lui Berdiaev’, se exprima chiar
Dostoievski), istoria este un fel de luptd ce se desfisoard intre Dumnezeii
popoarelor; fiecare popor are un Dumnezeu al siu, iar multitudinea luptelor
terestre, acele razboaie mai mici sau mai mari ce se petrec aici, pe pimant,
reprezintd proiectii ale unor ciocniri dintr-un plan celest. $i, desigur, fiecare
popor este dator sd considere ca, la sfarsitul veacurilor, Dumnezeul siu va iesi
biruitor.

Nu lipsita de dramatismul caracteristic confruntarii contrariilor, dar
purificatd de accente belicoase se aratd a fi viziunea lui Hegel. Marele filosof
german considera istoria ca o devenire a spiritului universal citre constiinta de
sine. In aceasti devenire, spiritul universal se exprima prin spiritul popoarelor:
»Principiile spiritelor popoarelor, intr-o succesiune necesard de etape, sunt ele
insele numai momente ale unui spirit universal, care, prin ele, se inalta si se
implineste in istorie, ca totalitate ce se cuprinde pe sine”™°. Ti scapa insi din
vedere lui Hegel faptul c3, in interiorul acestei totalitati, vedem de-a lungul
istoriei popoare certindu-se intre ele pentru ceea ce avea si fie desemnat
ulterior (prin Friedrich Ratzel) drept ,spatiu vital” (Lebensraum). Fiecare
popor simte nevoia naturald a unui astfel de spatiu al siu si totul se inscrie
in ordinea fireascd atunci cand spatiul vital coincide cu vatra, cu locul sau
originar. Sunt putine insd popoarele cuminti, care si adopte aceastd conduiti
fireascd. De aceea, Hegel isi dd seama ci un moment din istorie poate fi privit
fie prin prisma unei existente reale, fie prin aceea a unei existente ideale.
Dintr-o baroca retorici in care filosoful german isi cristalizeazd propria-i
viziune de filosofie a istoriei, desprindem doua postulate fundamentale,
ambele incurajator optimiste: (1) ,ratiunea stipaneste lumea si deci [si] istoria
universald are o desfasurare rationald™''; si (2) ,libertatea constituie singurul
adevir al spiritului”'?, iar, drept consecinte, ,,[i]storia universald este progresul
in constiinta libertatii”*® si, incd: ,libertatea isi este siesi scopul pe care il
infiptuieste, e unicul scop al spiritului”'“.

* In cartea Conceptia despre lume a lui Dostoievski | Mupocosepyanue Aoomoescrozo (tradusi in
roméneste de Radu Parpautd prin Filosofia lui Dostoievski. lasi: Editura Institutul European,
1992), Nikolai Berdiaev afirma: ,,Contradictiile, ispitele si picatul ideii mesianice rusesti
sunt cuprinse in personajul Satov. S3 fi fost insa Dostoievski descitusat cu totul de conceptia
lui Satov? Fireste, Dostoievski nu e Satov, insi l-a iubit pe Satov si ceva din Satov este si in
el [insusi]” (Op. cit., p. 120). Aceasta inrudire ideatica intre personajul Satov si autorul siu
literar a fost remarcata si de Valeriu Ciristea, in Dicgionarul personajelor lui Dostoievski, ed. a
II-a. Iasi: Editura Polirom, 2007, p. 752.

1 Hegel, Prelegeri de filosofie a istoriei, traducere de Petru Drighici si Radu Stoichita. Bucuresti:
Editura Academiei R.S.R., 1968, p. 79 (subl. in orig.).

Y Tbidem, p. 12.

12 Ibidem, p. 20.

13 Ibidem, p. 22.

Y Tbidem, p. 22.
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Ideea de apocatastazi

Acestui mod de discurs i se aliniazi §i expunerea de fatd. Se intelege,
asadar, din pragul locului ca nu descoperirea vreunui fapt extraordinar din
istoria poporului roman constituie miza expunerii. Datele esentiale ale
istoriei noastre sunt cunoscute in linii mari — i chiar in detalii. Ceea ce se
incearcd aici — cu buna credinta si cu smerenia celui ce reflecteaza constant
asupra destinului roméanesc — este livrarea unei imagini plastice asupra istoriei
romanilor, o imagine pe seama cireia am putea intelege daci si ce mai avem de
nadijduit, ca popor, pentru ceasul al doisprezecelea. Este o viziune inspirata,
de fapt, de destinul umanititii insesi.

Viziunea propusa aici se exprima prin notiunea de ,,apocatastazi”. Este
un cuvant cunoscut teologilor si prea putin cercurilor profane. Un minim
recurs la etimologie pare, astfel, binevenit. In greaca veche — de unde gindirea
crestind (mai ales cea rdsiriteand) a preluat multi termeni — ,apokatastasis”
(amoxatdotootc) inseamnd , restabilirea unui lucru sau a unei persoane in starea
lui/ei anterioard; restaurare”®. Preluind termenul, teologii au inteles notiunea
de ,stare anterioard” drept ,stare originard™'®. Particularizind: de la ciderea
din Rai, traiectoria existentiald a fiintei umane este reprezentabila ca un urcus
continuu, cu poticneli, cu ratdciri, cu incerciri, dar urménd, prin pociinta si
binefaceri, o ascensiune continud intru recucerirea Paradisului pierdut. Aceasta
este, succint, esenta notiunii de apocatastaza in contextul expunerii de fata.

1> Cf. Anatole Bailly, Le Grand Dictionnaire Grec—Frangais, édition revue par Louis Séchan et
Pierre Chantraine. Paris: Hachette, 2000 (orig. 1894), p. 226b.

' Vezi lon M. Stoian, Dictionar religios. Termeni religiosi, credinge populare si nume proprii.
Bucuresti: Editura, Garamond, 1994, p. 27. Ideea privitoare la apocatastazi este atribuiti lui
Origen (vezi unele detalii in Ioan G. Coman, Patrologie, vol. 2. Bucuresti: Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R., 1985, pp. 371-376). Intr-adevir, in Peri arhon (Despre
principii), una dintre scrierile lui de referintd, Origen socoteste ci la sfarsitul procesului de
restaurare ,,tot ceea ce e fipturi cugetitoare, curitatd de toate necuritiile pacatelor si limpezitd
cu totul de toti norii riutdtii, poate simgi, intelege si crede ci totul va fi numai Dumnezeu,
(...) cd Dumnezeu va fi in toti cu toate inclinirile lor (...). Atunci nu va mai exista deosebire
intre bine si riu, cici nu va mai exista riu — propriu-zis Dumnezeu isi este Lui totul, El in
care riul nu poate exista — si nici cine sd mai doreasci sa muste din pomul binelui si raului...”
(Origen, Scrieri alese, partea a treia, traducere, studiu introductiv si note de Teodor Bodogae.
Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., 1982, p. 254). Institutia
Bisericii a condamnat ideea de apocatastazi, la sinodul V ecumenic de la Constantinopol
(anul 553) pentru concesia ficuta riului absolut, cu consecinta logica a negarii iadului. Pe de
altd parte, intr-o scrisoare citre unul dintre prietenii sai din Alexandria, Origen se plangea ci
scrierile i-au fost falsificate si cd o afirmatie precum aceea care i se punea in seamd — anume,
c la sfarsitul lumii chiar si diavolul va fi mintuit — nu ar putea fi sustinutd nici micar de un
nebun! (cf. Teodor Bodogae, ,Studiu introductiv” la Origen, Scrieri alese, vol. cit., p. 22).
Biserica a recunoscut, totusi, in Origen un mare filosof crestin, astfel ci, dincolo de nuantele
teologice, in expunerea noastrd ne vom conduce dupi ideea de apocatastazi in reprezentarea
ei purd, pentru relevanta exceptionald a metaforei ca atare (de urcus recuperator), purtitoare
a unui optimism de esentd crestind chiar.
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Dar existd certitudinea ci tinta aceasta, de recucerire a Paradisului
pierdut, va putea f1 atinsd? Sunt semne ca, prin raticirile ei, omenirea poate
luneca spre apocalipsi; momentul este inscris in Cartea Sfanta. Exista insd
si o premisa fundamentala, aceea ci Paradisul — chiar daci intr-o ipostazd
transfigurata in comparatie cu cea initiala — poate fi recuperat fird supunerea
omului la o trauma zguduitoare. Si cAnd spun aceasta ma gandesc la zicerea
foarte simpla pe care o auzim adesea: ,Dumnezeu nu vrea moartea pacatosului,
ci indreptarea lui”; izvoditd poate dintr-o teologie populard, dar cu atit mai
mult demna de luat in seamd, ea ne adevereste cd tot ceea ce se intAmpld
intr-un sens sau in altul se desfisoari in conformitate cu un plan divin. Daci
omenirea se va ritici §i va cidea, atunci ea va ajunge la apocalipsa si va reinvia:
in termenii Parintelui Dumitru Staniloae, ea se va transfigura intr-o stare
noud, indumnezeitd. Dar pind una, alta: omul concret este dator si spere si
sa-si imbundtateascd, zi de zi §i ceas de ceas, formula lui de viata.

*

O situatie de analogie lesne de perceput ne imbie si transferam aceastd
viziune apocatastazica asupra istoriei poporului romén.

S facem un scurt examen psihologic asupra starii romanilor. Dupa citeva
milenii de istorie, sunt, astizi, romdanii un popor fericit, un popor impliniz? Am
scapat de comunism, de dictaturd, ne-am integrat in Uniunea Europeana, in
NATO - si cu toate acestea intrebarea persistd: sunt roménii un popor fericit?

Si nu ne grabim a furniza un rispuns prin lentila clipei. Un raspuns la
astfel de intrebari bazat doar pe fapte precum integrarea noastrd in diverse
formatiuni suprastatale s-ar situa sub semnul momentului, al efemeritatii.
Ceea ce ne intereseazd in mod special este problema profundd, adevirata.
Orice popor, spunea Simion Mehedinti, este o ,entitate biogeografica” —
adica o forma de viatd, traitoare intr-un spatiu natural, pe planeta. Fiind o
astfel de entitate biogeografici, se cuvine si vedem daci poporul roman este
un popor implinit, altfel zis daci existenta lui reald se afla intr-un bun raport
cu existenta lui ideala, daci spatiul lui vital actual coincide cu vatra lui'.

7 Tntr-o eri pusi tot mai insistent sub umbrela globalizirii, cineva ar putea sustine ci
acest mod de a vedea lucrurile este anacronic. Pe un astfel de opinent il invitim si accepte
ci extraordinara dinamici sociald din lumea de astizi se bazeazi, totusi, pe miscarea
indivizilor umani i ci, asadar, nu migreazi popoarele, ci indivizii. Chiar dacd hotarele se
traverseazi mai lesne (fird indoiald, un aspect benefic pentru comunicarea interumani si
interculturald), popoarele rimin (in continuare, pe termen nelimitat) mase de oameni
compacte, fiecare cu organizarea lui politici si sociald, constituind o entitate si legitimindu-
se printr-o identitate proprie. In plus, relatia dintre etnicitate si globalizare este numai la
suprafatd una de incompatibilitate, in esenta relatia dintre aceste doud tendinte fiind una de
complementaritate; a se vedea dezvoltarea acestei idei in: Gheorghitd Geani, , Ethnicity and
Globalisation: Outline of a Complementarist Conceptualisation”, in: Social Anthropology,
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Din pacate, in acest ceas al istoriei, nu simtim cd am putea rispunde
afirmativ la aceastd intrebare. Atita timp cat existd citeva bune milioane de
romani care nu vietuiesc in matca statului rom4n modern, nu poate fi vorba
de fericire. Am avut in urmi cu citeva luni in mana, un album exceptional
al unui basarabean, profesorul Vasile Soimaru, care a colindat toate spatiile
locuite de romani in afara Roméniei, realizind un fel de monografie in
imagini a rom4nimi'®; este un volum impresionant prin multitudinea de cca.
1000 de imagini color si prin frumusetea acestora: imagini din Basarabia, din
Bucovina, de la istro-romani, de la roménii din Banatul sirbesc, de la roménii
din Nordul Italiei, din Elvetia, din Canada s.a.m.d. Un miscator capitol
se intituleazd ,,Copiii romanimii: De la poalele Caucazului pani la Muntii
Stancosi”. Ei bine, dupa propria-i mirturisire, incercind si stea de vorba cu
acei oameni, domnul Soimaru a fost intimpinat adesea cu suspiciune, cu un
sentiment de teamd. Intrebirile vin una din alta: De ce aceasti atitudine? De
ce le este teamd acelor oameni sd afirme ci sunt romani? Poate fi fericit un om
ciruia {i este teama sd-si expuna o fata sau alta a identitatii proprii?

Paradisul pierdut: Dacia Felix

Revenim la ideea de apocatastazi. Punctul de reper in judecarea destinului
nostru, din aceastd perspectiva, este Dacia Felix. Expresia poate pérea o
etichetd romanticd, ba chiar este o formul licitata si supralicitatd de scriitorii
nostri romantici. Dar, departe de a fi un produs fictiv — de imaginatie artistica,
sau de fixatie mitologica —, aceasti denumire a fost descoperiti si preluati din
inscriptiile de pe unele monede romane®.

Odati preluati, aceastd imagine a Daciei a stimulat spiritul romanticilor
nostri in fel si chip®. latd-1, de exemplu, pe Alecu Russo descriind din propria
imaginatie, intr-o succesiune de sintagme scurte, ca niste straluminari in ceata
trecutului, acel tirAm paradisiac: _In vremea veche... de demult, demult...
cerul era limpede... soarele strilucea ca un fecior tinar... cAmpii frumoase,
imprejurate de munti verzi, se intindeau mai mult decét putea prinde ochiul...
paduri tinere umbreau dealurile... turmele s-auzeau mugind de departe... si
armdsarii nechezau, jucAndu-se prin rariste... pe o pajiste verde slobozenia,

Journal of the European Association of Social Anthropologists, 5 (2), pp. 197-209.

'8 Vasile Soimaru, Romdnii din jurul Romdéniei. Monografie etnofotografici. Onesti: Editura
Magic Print & Chisindu: Editura Serebia, 2014.

! Monede de arami cu inscriptia ,Dacia Felix” s-au bitut in Dacia intre 246-257 (AD),
printr-un drept special acordat acestei provincii de impdratul Filip cel Bicrdn (cf. PP
Panaitescu, Introducere la istoria culturii romédnesti. Bucuresti: Editura Stiintifica, 1969, p.
67. Dupd unele surse, emisiunile monetare cu legenda ,,Dacia Felix” au continuat, ele fiind
atestate si in timpul domniei impdratului Aurelian (270-275) (cf. Constantin C. Giurescu,
coord., Istoria Romdniei in date. Bucuresti: Editura Enciclopedica Romani, 1971, p. 40).

2 Vezi tema dezvoltatd in: Ovidia Babu-Buznea, Dacii in constiinga romanticilor nogtri.
Bucuresti: Editura Minerva (colectia Universitas), 1979.
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copild balaioard cu cosite lungi si aurite, se juca cu un arc destins. Ferice de
oamenii din cAmpie, ferice de cei de la munte!...”*".

La rindu-i, Dimitrie Bolintineanu, punind in joc un ,pan-erotism
care vibreaza universal”?, reconstituie imaginea Daciei prin mijlocirea unor
dramolete romantioase, erotice, in care soldati romani cochetau cu fete ale
dacilor. Presirate in poemul 7raianida, imaginile acestea sunt edulcorate;
nu ele reprezinta imaginea reala si (oricit de mare ar fi tentatia) nici micar
temeiul de realitate concreta al productiilor mitologice privind viata umani
din acel timp si din acel loc. Semnificatia lor rimane una alegorica, deloc
singulard in epoci. Cert este faptul ci fascinatia pentru acel moment auroral a
cuprins intregul spectru al constiintei romantice — de la Naum Rémniceanu,
la Gheorghe Asachi, Mihail Kogalniceanu, la deja amintitii Russo si
Bolintineanu, pani la culminatia Eminescu.

Prin Eminescu imaginea paradisului dacic beneficiaza de o artd poetici
de un nivel nemaiatins pind atunci — si din punctul de vedere artistic (al
lexicului, al alchimiei cuvintelor), si din acela al elementelor de cunoastere.
Ne gandim, desigur, la marele poem Memento mori. latd — cu dificultate alese
dintre numeroase altele, nu mai putin stralucitoare — cAteva versuri rimase
in istoria spiritualitdtii romanesti drept (o spune chiar poetul) reprezentarea
raiului Daciei. Mai intéi zeii, ce troneazi ,,pe negre stinci trunchiate”, intr-un
peisaj verde si ,din cupe beau aurord cu de neguri albe spume”, strdjuiti de
soare si de luna:

Si ca zugraviti stau zeii in lumina cea de soare,
Parul lor cel alb luceste, barba-n briu li curge mare,
Cretii buzei lor si numeri poti in aerul cel clar;
Hainele intunecate albe par in strilucire

Si ei rAd cu veselie l-a paharelor ciocnire,

lard luna rusinoasi pe sub gene s-uitd rar.

Apoi natura:

Intr-o lume firi umbri e a soarelui cetate,
Totul e lumini clara, radioasa voluptate,
Florile stau ca topite, raurile limpezi sunt;
Numai colo in departe si-n albastrd departare
Ale zorilor gridine clar se vad stralucitoare,
Cu boschetele de roze si cu crinii de argint.

2 Alecu Russo, Cintarea Roméniei, versetul 13. Chisindu: Editura Litera, 1998, p. 141.
22 Cf. caracterizirii datorate lui Mihai Zamfir, Scurtd istorie. Panorama alternativi a literaturii
romidne, editia a Il-a, revizuta si adiugitd. Bucuresti & lasi: Cartea Roméneasci & Polirom,

2012, p. 141.
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Si, explicit:

Asta-i raiul Daciei veche, — a zeilor imparitie;
Intr-un loc e zi eterni — sara-n altu-n vecinicie,
Iar in altul, zori eterne cu-aer ricoros de mai;
Sufletele mari viteze ale-eroilor Daciei

Dupa moarte vin in siruri luminoase ce invie —
Vin prin poarta rdsaririi care-i poarta de la rai*.

Intregul episod al Daciei Felix din Memento mori este integrat de
Eminescu in spectacolul grandios al istoriei universale. Sub mantia unor
termeni §i metafore ce imbogitesc recuzita romantici, poetul dezvoltd, in
fond, o tulburitoare filosofie a istoriei.

Figura feciorelnici a Dochiei — ca personaj emblematic si chiar ca
personificare etnonimica (nu se poate ignora jocul de cuvinte Dacia/Dochia;
uneori personajul se numeste chiar Dacia) — apare si in poemul lui Eminescu.
Aici, ins3, toate personajele plebeice ale lui Bolintineanu sunt contrase in
figura Daciei si a urmdritorului, ei, Traian, care e chiar imparatul Romei*.
Avem de-a face, de asta datd, cu doud personaje inzestrate, fiecare, cu o valoare
reprezentativ-simbolica.

Ciderea din istorie si un urcugs enigmatic

Stim, in date concrete ce a urmat: cucerirea romand. Fascinagi de
stralucirea civilizatiei romane — ,stapina lumii” —, poetii nostri romantici
au metaforizat cucerirea ca pe o sintezi de inspiratie matrimoniali. In ton
cu Dimitrie Bolintineanu, dar mai degraba pe linia lui Eminescu — intr-o
viziune incidrcatd de o mare tensiune pasionald, in care personajele cotidiene
sunt transfigurate pAnd la conditia de simboluri etnice —, Vasile Parvan
aduce in scena o viziune post-romantica (de fapt incd romantici — intdrziat
romanticd — prin stil §i inspiratie) despre o iubire frenetici intre Roma (o
Romd masculinizatd — nu se putea altfel! — sub numele Romul) si Dacia,
fecioara salbaticd din muntii Carpatilor. O iubire frenetica, tocmai spuneam,

» M. Eminescu, Opere alese, vol. 11, editie ingrijitd si prefatatd de Perpessicius, editia a II-a.
Bucuresti: Editura Minerva, colectia Scriitori Romani, 1973, pp. 137, 139, 140. Lectura
unora dintre aceste versuri pare intrucitva greoaie, dar nu trebuie si pierdem din vedere
ci poemul face parte din categoria postumelor, ceea ce lasa loc presupozitiei ci Eminescu
— un mucenic al scrisului si un slujitor asiduu al eufoniei — ar fi urmat s slefuiasci totul
(ligamentele dintre cuvinte, accentele etc.) pani la disparitia oricirei asperititi sonore.

24 Secventa in care Traian o urmireste pe fecioara-pastoriti (,,Fuge Dacia cu turme, cu berbeci
cu-aurite coarne, / Paru-i blond, ochi mari albastri, chipu-i gingas, blind si drag”) se afld in
varianta primi a poemului, intitulatd Panorama deserticiunei, in: Eminescu, Opere, vol. V,
editie criticd Perpessicius. Bucuresti: Editura Academiei R.PR., 1958, p. 86.
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din care se plimadeste poporul roman®.

Survine acum ceva dincolo de orice asteptare. In termenii ontologiei
istorice, cucerirea romana ar fi trebuit si insemne o cidere; intr-adevir, istoria
obisnuitd ne aratd ci orice cucerire reprezintd pentru cel cucerit o pierdere:
de teritoriu, de libertate, de identitate. Dar, atentie: denumirea ,,Dacia Felix”
apare dupd cucerirea romana! Un paradox? O discordanta? Nici vorbd! Mai
degraba avem de-a face cu o comsacrare toponimic-onomastica a unei stiri de
bine ce precede, in fond, cucerirea romana si se continuad odata cu aceasta!
De fapt, adevirata cidere va fi venit odati cu decizia impdratului Aurelian de
retragere a armatei romane din Dacia, proces demarat, cronologic, la AD 271!
Dacia a fost o revelatie pentru romanii insisi; ei au considerat-o drept cea mai
infloritoare dintre regiunile pe care le cucerisera vreodatd, timp de doua secole
dupi retragerea aureliand Roma nutrind tentatia de a o recuceri. Incapabild
insa sa reziste navalirilor barbare, societatea dacoromand, tocmai infiripata, pare
a iesi, pentru multd vreme, din istorie. ..

*

% Tntrucit retorica lui Pirvan nu poate fi relatati, ci numai reprodusi intocmai, cu
ritmica si eufonia ei originard, se cere si preluim integral acel episod, conceput drept un
cantec al Euterpei, muza poeziei lirice si a muzicii insesi:

»Cantd, Euterpe, cantecul Daciei.

«Dacia, fecioara, turbura linistea ta, divine Romule. Frumoasi si crudi, ea pustia, ca
arsita verii, cu nivale de foc i jale, tara ta. Asa era menirea fecioarei salbatece: si faci gol,
sd aprinzd flaciri, si samene spaimi in jurul ei. Lumina ta, puterea ta, frumusetea ta, o
triageau spre tine, Romule; dar silbateca ei libertate, de Diana, o mana inapoi in padurile ei
nepitrunse, cAnd tu, din linistea ta turburatd, intindeai bratul spre dinsa. Ci sufletul tiu se
aprinse o datd, si el, de ispitirile crudei fecioare. Si ai vrut s-o cuprinzi. Cu tiria Atalantei,
zAna neapropiati te-a aruncat la pimint, insngerat de rani. Tu n-o iubeai tare §i n-ai putut-o
frange.

Siatunci Aphrodite, cu zimbet de gluma ucigasd, a poruncit lui Eros si te sigete. Ardea
sufletul tiu ca soarele in amiaz3. Ai prins-o, ai luptat, te-ai rinit si ai rinit-o, v-ati privit lung,
dusmani de moarte, ai sirutat-o si n-ai cuprins-o. De focul rusinei ci ai biruit-o, de ura
puterii ci ai frint-o, de flacira miniei ci ai sirutat-o, s-a pregitit si te ucidd. Si Aphrodite
zAmbea divin: cum ar putea doi zei sd se ucidd, decat iubind? Si tu, nebiruitule, ai biruit-o.
Imbritisarea ta era dogoritoare de toati vipaia verilor tale aprinse, sirutarea ta era dulce de
toatd melodia cintecelor tale italice, cuvintul tiu era bland de intreaga mangaiere a iernilor
tale calde, ochii tdi erau luminosi de tot seninul mirilor tale clare. Si fecioara care te urése
cum nu te mai urise inci nici om, nici zeu, te-a iubit cum nu te mai iubise nici o femeie. Ea
se ficu tu-insuti i copiilor ei, ea singurid dintre femeile iubite de tine, le didu numele tiu. $i
ei luptard si murird, din veac in veac pastrindu-ti: numele tdu, chipul tdu, gindul tiu, glasul
tiu, lumina ta, gloria ta.

Dacie, Romule,

Marire voud»”.

(Memoriale, in: Vasile Prvan, Scrieri, text stabilit, studiu introductiv si note de
Alexandru Zub. Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1981, pp. 535-536).
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Ce s-a petrecut, totusi, in realitatea vie, dupd aceasta cadere?

In secolele urmitoare, s-a instaurat o existentd tainici, intr-un cadru
natural geografic foarte favorabil conservirii demografice. Ne gindim la acele
Ltari” formate in depresiunile din spatiul carpatic, entititi antropogeografice
pe care Nicolae Iorga le numea Romanii — ,micile Romanii”: Tara Oagului,
Tara Vrancei, Tara Bérsei, Tara Lovistei s.a.m.d. Vrednicul etnograf Ion
Chelcea a inchipuit o imagine foarte sugestiva privind geneza si rostul acestor
unitati antropogeografice. El imagina un sir de ploi consistente pe un teren cu
adancituri; dupa retragerea apelor, riman in astfel de adancituri niste plinuri,
cu eventuale aluviuni. Ceva asemindtor se va fi intAmplat cu depresiunile
in discutie: dupa invaziile barbarilor, in tirisoarele despre care vorbim vor fi
supravietuit vestigii de populatie autohtona, care au continuat §i au purtat
pand in epoca modernd elementul antropologic dacoroman®.

Acele elemente antropologice nu au dus o existentd amorfa, vegetativa.
Ele au trait in obsti, iar din punct de vedere politic s-au organizat in cnezate
si voievodate. Existenta acestor grupuri de populatie autohtoni a fost, ca
pondere (nu exclusiva, dar de baza) una legati de pimant. A fost, direct spus, o
populatie de tirani. Asa cum am observat si in alta parte”’, lumea romaneasci
este singura in care limba a pastrat netulburati legitura dintre, pe de o parte,
termenul originar (latin, in cazul nostru) pentru ,,pimant” (terra) si, pe de altd
parte, termenii pentru spatiul in care se intinde acel piméant (,tard’, evident
de la rerra, -ae) si omul care lucreazd pamantul (,taran”, de la terranus, -i)*.

Asadar, in fata navalirilor care s-au prelungit pe durata unui mileniu,
ce s-a intAmplat cu acesti oameni statornici §i pasnici, legati de pimantul
lor? Stim si nu stim bine. S-a afirmat in prima instantd cd se retriageau in
munti, de unde reveneau dupa trecerea primejdiei. Adevarul este mult mai
nuantat: se retrigeau in paduri, care, pe-atunci, acopereau nu numai muntii,
ci si zonele colinare, precum si suprafete compacte din zonele de cAmpie (asa
se face ci persistd in memoria sociald legendarii codri ai Vlasiei).

Dar a fost cu adevirat aceastd reactie de aparare prin adaptarea la teren
o retragere din istorie? Numind acest comportament ,boicot al istoriei”?,
Lucian Blaga atenua negativitatea ipostazei, observind ci retragerea nu a

%6 A se vedea: Ion Chelcea, ,,Vrancea ca «tarid» intre celelalte”, in Studii si comuniciri, Focsani,
1978, pp. 167-190.

7 Gheorghitd Geana, ,,Un fapt social total: legitura tdranului cu pimantul”, in: Ilie Bidescu,
Ozana Cucu-Oancea, Gheorghe Sisestean (coord.), Tratar de sociologie rurald. Bucuresti:
Editura Mica Valahie, 2009, pp. 235-237.

8 Ca argumentatie, a se compara cu: ferre, / pays, paysan in francezd, Erde, / Land, Bauer
in germand, earth, / country, peasant in englezd, zemlia (semas), / strana (cmpana), crestianin
(kpecmpanur — crestin!) in rusi s.a.m.d.

¥ Lucian Blaga, Trilogia culturii. Bucuresti: Fundatia Regald pentru Literaturd si Artd, 1944,
p. 301.
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insemnat o cufundare in ,organicul astilistic”, ci situarea pe niste coordonate
de ordinul ,minor” al copilariei ca varsta stilistica. ,,[A]ceasta nu impiedicd
deloc ca arta tarineascd, arhitectura de sat, poezia si cAntecul popular, si
traiasca chiar un timp de frumoasa eflorescentd™. Altfel spus, omul roménesc
(sau protoromanesc) se retrage din calea rautitilor, dar duhul lui se dezviluie
creator, pe seama rezervorului de nesecat al unei , genialitati freatice™".

In plus, s-a mai petrecut ceva demn de luare aminte: aparitia si rispéndirea
crestinismului. inve§mﬁntat (din punct de vedere teoretic si comunicational)
in limba latina, crestinismul a aparut in Imperiul Roman, iar una dintre
primele regiuni crestinate a fost Dacia. Date arheologice si epigrafice plaseaza
fenomenul inci in secolul al III-lea d.Hr., dar el a fost inlesnit de unele
elemente de continuitate intre credinta autohtonilor in Zalmoxis si credinta
crestina*’. Lucrarea s-a infiptuit pe cale apostolica, stiindu-se ci acela care a
propovaduit invatitura intru Hristos in Scythia Minor (Dobrogea de astizi)
a fost insusi Andrei, fratele apostolului Petru. Existd asiguriri ci ,,fenomenul
s-a petrecut devreme, pe indelete, in adincime §i fira constringere”, ceea
ce nu inseamni ci n-a fost insotit de sacrificii martirice, generatoare ale unui
veritabil cult al martirilor, care ,continua si difuza cultul «Arhimartirului
Hristos» ™.

Prin urmare, crestinismul, limba romand si poporul romdn alcituiesc un
tel de rrinitate sui generis, care in secolul al VIII-lea isi atinge deja implinirea.
Spiritul, ca sa ne infratim gandul cu acela al lui Hegel, nu a lancezit in timpul
retragerii autohtonilor, ci a lucrat continuu. Asa-zisa iesire din istorie a fost
doar aparenta. In toati acea perioadd, omul protoromdnesc iese din exterioritatea
istoriei, dar intrd in imanenta ei, prin lucrarea spiritului universal (ilustrat de
crestinism,).

Iesirea din enigma si idealul feliat

In tentativa noastri de a prezenta destinul apocatastazic al poporului
romén am insistat pAna acum — ca purtind o mai mare incircituri de enigma
si de miracol — indeosebi asupra momentului initial (paradisiac) al Daciei

3 Ibidem, p. 307.

31 Despre fatetele si stralucirile acestui tip de creativitate vezi Gheorghitd Geani, , Ipostaze ale
genialitdii freatice”, in: Caietele de la Putna, 5,V, 2012, pp. 56-72.

32Tn acest sens s-a putut afirma, de pild3, cu un bun temei, ci geto-dacii erau ,,aproape crestini
inainte de crestinism” (S. Mehedinti-Soveja, Crestinismul romdnesc. Adaos la caracterizarea
emografici a poporului romén. Bucuresti: Cugetarea — Georgescu Delafras, 1941, pp. 33,
40). Apropieri intre religia zalmoxiand a geto-dacilor si religia crestind au fost remarcate si
de ilustri autori de scrieri patristice, precum Clement Alexandrinul si Grigorie de Nazianz
(cf. Ioan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca straromdind. Bucuresti: Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R., 1979, p. 366).

3 Joan G. Coman, Ibidem.

3% [bidem, p. 297 (un subcapitol ,,Cultul martirilor™: intre pp. 294-299).
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Felix, apoi asupra caderii, iar apoi, incd, asupra inceputului de urcus al masei
de dacoromani. Ascensiunea de dupid cidere se dovedeste a fi fost plind de
incerciri si tocmai de aceea tainicd, discretd, smeritd, ahoretica®. Am scris
mai sus cuvintele ,,enigmd” si ,miracol”. Ele au fost folosite de Ferdinand Lot
in cartea sa Les invasions barbares et le peuplement de I'Europe (1937), in care
istoricul francez se aratd un adversar al ideii strategice privind continuitatea
romanilor in spatiul originar. Un capitol din aceastd carte intitlulat ,Une
énigme et un miracle historique: le peuple roumain” i-a inspirat lui G.I.
Bratianu o recenzie, de asemenea cit o carte, tot in limba franceza, pentru al
carei titlu istoricul romén a preluat intocmai pe acela al capitolului din cartea
lui Lot.

O incununare a acestei prime secvente de urcus are loc la sfarsitul
secolului al VIII-lea, cAnd, conform istoricilor de buna credinga, fiinta istoricd
a poporului romén este deja constituiti. lesirea din enigmd avea insi sd mai
intarzie: Gheorghe Bratianu investea cu aceastd importanta intemeierea statald
a Tarii Romanesti si a Moldovei (ambele in secolul al XIV-lea), Transilvania
avind deja mai dinainte statutul de voievodat cu largd autonomie. ,Din
acest moment, istoria poporului romén, aflat sub dominatie maghiari sau
imperiala, in Transilvania, ca i in principatele supuse autorititii otomane de
la sfarsitul secolului al XV-lea si protectoratului rusesc din secolul al XVIII-
lea, inceteazd si mai fie 0 enigmi; riméne insd un miracol sau, poate, o serie
de miracole, dintre care cel mai recent, realizarea unitatii nationale in secolele
al XIX-lea si al XX-lea, aici, la rascrucea tuturor invaziilor si a tendintelor
imperialiste rivale, nu este desigur minor™3.

lesirea din starea de enigma surprinde insd poporul roman impirtit in
trei formatiuni statale: Moldova, Tara Roméneasca si Transilvania. Enigma
supravietuirii si a continuititii apare rezolvatd din punct de vedere pur
existential, dar in acelasi timp prelungita din punct de vedere politic prin

3 Ahoretia, termen din tolba lexicali a lui Constantin Noica, desemneazi o ,maladie” a
spiritului (dar nu neapdrat in sens peiorativ) caracterizatd prin refuzul entitdtii in cauzd
de a-gi atribui determinatii ce nu i se cuvin. Romanii, in spetd, n-au ravnit la spatiul si la
libertatea altora. Potrivitd in context ni se pare o afirmatie a lui Noica, anume ci , triumful
cel mare al naturilor ahoretice se obtine in anii tarzii si cu intelepciunea tirzie” (Constantin
Noica, Spiritul roméanesc in cumpditul vremii. Bucuresti: Editura Univers, 1978, p. 162). Am
socoti tot un simptom ahoretic si refuzul roménilor de a fixa inceputul istoriei lor printr-o
borni cronologici (Dacia Felix fiind una spirituald). Nimic mai griitor decit celebrul dialog
provocat de un nobil maghiar din Transilvania in 1896, cAnd ungurii si-au sirbatorit o mie
de ani de la stabilirea lor in CAmpia Panonici (reproducem dialogul aga cum a fost el plasat
de David Prodan drept Motto la cartea sa Transilvania si iar Transilvania. Bucuresti: Editura
Enciclopedici, 2002): ,Nobilul maghiar, la mileniul statului ungar, orgolios: Cind veti
sarbitori si voi 0 mie de ani de la venirea voastra? Taranul romén ardelean: Noi suntem de-aici!”.
3¢ G.I. Bratianu, O enigmad si un miracol istoric: poporul romdn, editie ingrijita, prefagd, studiu
si note de Stelian Brezeanu, traducere de Marina Ridulescu. Bucuresti: Editura Stiintifica si
Enciclopedici, 1988, p. 155.
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Jfelierea” in trei. Intr-un studiu din 1938 (reeditat ulterior’”) — ,De ce au
fost Tara Roméneascd si Moldova tiri separate?” — PP. Panaitescu a explicat
in detalii aceasta stare de lucruri pentru cele doua principate extracarpatice,
cu reflexe lamuritoare si pentru cel din interiorul arcului carpatic. Sunt luate
acolo in discutie: aspectul geografic al chestiunii (muntii, raurile), drumurile
de comert, zonele de influenti politici, traditia dinastici etc. In cursul
analizei sale, eminentul istoric enunti i aceastd afirmatie cu o vaditd functie
concluzivi: ,Dar si ne ferim s confundim solidaritatea intre diferitele ramuri
ale poporului nostru, care este un sentiment, cu ideea politici a unui stat unitar
romanesc, ceea ce este cu totul altceva. Putem afirma, intemeiati pe dovezi,
ci 0 asemenea idee nu exista in veacul al XVII-lea, nici chiar in al XVIII-lea;
mai mult, era privita ca o absurditate si ca o primejdie de cei mai luminati
dintre intelectuali si oamenii de stat. Nu pentru ca acestia nu-si iubeau tara,
dar conceptiile politice ale vremii se impotriveau unei asemenea idei”?®.

Factori activi ai idealului apocatastazic

Si totusi, un stat unitar roménesc avea sa apara, mai intdila 1859, iar apoi,
intru desivarsire, la 1918. Ceea ce se poate intelege din aceste discordante
si concordante este cd in clipd au avut cistig de cauzd criteriile separatiste,
politicianiste (am zice astdzi); in duratd, insa, hotdrator s-a dovedit factorul
solidarititii, al congtiintei de neam! Si repetim aceasta sintagma: constiinta
de neam. Si nu scidem importanta constiintei, ca si cum ea s-ar reduce la
sentimente. Pe lang3 triire, constiinta incumbd, intr-o madsurd mai micd sau
mai mare, si un indice rational — cu atit mai mult cind acest indice vibreaza
sub energia unei unde providentiale.

Acest factor al constiintei de neam s-a corelat pozitiv cu factorul natural
geografic, obtinind, impreund, biruinta asupra factorului conjunctural
al intereselor politice! Ce altceva mai adinc ar putea si insemne afirmatia
unui german, la inceputul secolului al XX-lea, care vedea in muntii Carpati
»coloana vertebrala a esentei lor [= a romanilor] ca popor”?! Sau aceea a unui
specialist francez in geografie umana: ,Peste tot in Balcani nici o masd de
oameni nu este mai compacti si mai putin risipitd decit cele 14 milioane de
tarani de limba romani, adunati parca pe pantele unei fortirete — Carpatii —
pani la transeele Nistrului, Dunitrii si Tisei”*°?! Si, in fine, am relevat personal

37 PP. Panaitescu, Interpretdri roménesti, editia a Il-a, postfatd, note si comentarii de Stefan S.
Gorovei si Maria Magdalena Székely. Bucuresti: Editura Enciclopedici, 1994 (ed. I: 1947),
pp- 99-110.

38 [bidem, pp. 107-108 (subl. ns. — G. G.).

% In original: ,das Riickgrat [...] fiir ihr Volkstum” (Hugo Grothe, Zur Landeskunde von
Rumdinien. Kulturgeschichtliches u. Wirtschaftliches. Halle a. S.: Gebauer-Schwetschke
Druckerei und Verlag, 1907, p. 19).

“ Jacques Ancel, Peuples et Nations des Balkans. Paris: Librairie Armand Colin, 1926, p. 124.
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exceptionala functie etnicd pe care au indeplinit-o nedeile si trgurile de pe
platourile inalte ale Carpatilor, prin formarea unui ,pattern perceptiv” privind
comunitatea de origine si de apartenentd, in rindurile participantilor veniti
(fie si simbolic ca numir) din toate cele trei provincii romanesti*'. Pe scurt,
[firea naturii a conlucrat cu voinga spirituluil...

Evident, la momentul potrivit a aparut si o constiintd de neam de
expresie vadit rationald, prin cronicarii si istoricii nostri. Aceasta constiintd
nationald rationald s-a trezit insa in fata a #7ei entitdti roménesti — comunitgi
mari de oameni, vorbind aceeasi limba si impartasind aceleasi credinte!
Pierdem adesea din vedere ca ideea de unire s-a ivit din perceptia separata a
partilor! Aceastd idee apare in scrierile cronicarilor (Grigore Ureche, Miron
Costin, Dimitre Cantemir), fiind preluatd apoi de marii istorici moderni
(A.D. Xenopol, D. Onciul, N. Iorga, C.C. Giurescu), pana la cei din zilele
noastre (Alexandru Zub, loan Aurel Pop, Dan Berindei...). Istoricilor (cine
dacd nu ei cerceteazd oamenii si lucririle acestora incepand de la origini?)
li s-au aldturat, in timp, militantii exponentiali din zonele mai napistuite
(Eudoxiu Hurmuzaki in Bucovina, Pantelimon Halippa in Basarabia, sau
reprezentantii Scolii Ardelene din Transilvania, desigur), precum si cirturari
din diverse domenii — Eminescu, Octavian Goga, Simion Mehedinti — care,
de§i nu erau istorici en titre, s-au angajat intru afirmarea constiintei de sine a
natiei din care ei insisi ficeau parte. In aceasta pleiada de mari personalititi se
intruchipeazi, in stadiul ei cel mai inalt, constiinta de sine a natiei. In numele
poporului roman, cu totii au marcat trecerea de la (in termeni hegelieni, foarte
adecvati si aici) das Ding an sich la das Ding fiir sich, adici de la ,existenta in
sine” la ,existenta pentru sine”.

Alti factori activi ai idealului apocatastazic au fost vozevozii. Fireste, primul
care ni se iveste in zarea gindului este Mihai Viteazul. Noi nu trebuie, insa,
sa avem in vedere numai faptele de ordin militar sau razboaiele domnitorilor.
Tubitori de glie si de neam, marii nostri voievozi au construit biserici — piloni
ai unititii — nu numai fiecare in principatul lui, ci si in principatele vecine.
Stefan cel Mare a construit in Transilvania o biserica pentru episcopia Vadului
si 0 alta pe dealul Feleacului, langd Cluj. Fapte similare savirsesc, fiecare in
epoca lui, si domnitorii munteni. Asa, spre exemplu, Constantin Brancoveanu
inalta asezaminte spirituale la Figiras, la Ocna Sibiului si la Simbata de Sus
(mindstirea mult cautatd si astdzi). In semn de impacare dupd o lupta intre ei,
domnitorii Matei Basarab si Vasile Lupu construiesc, fiecare, cite o manastire
in tara celuilalt: primul in Vrancea, la Soveja (unde, in 1846, Alecu Russo avea
sa descopere Miorita), celilalt la Stelea, langd Targoviste. Se savarsesc intre

Cuantumul demografic de 14 milioane era luat de autorul francez din sursele disponibile lui
la acea data.

! Gheorghitd Geand, , The Carpathian Folk Fairs and the Origins of National Consciousness
among Romanians”, in Nationalities Papers, 34 (1), 2006, pp. 91-110.
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principate si alte feluri de fapte stimulate de constiinta de neam. La 1699,
spre pilda, mitropolitul muntean Antim Ivireanul trimite la Alba Iulia pe
un ucenic al sau in mestesugul tipografiei, Mihail Stefan, care tipareste acolo
douid cirti duhovnicesti pentru roménii ortodocsi din Transilvania. Tot pe-
atunci, Constantin Brincoveanu hotiriste printr-un hrisov si doneze, anual,
Mitropoliei Ortodoxe din Transilvania o substantiald sumi de bani. Si tot
Brancoveanu face numeroase danii bisericii Sf. Nicolae din Scheii Brasovului.
Dupi cum se vede, preponderent aceste fapte de sprijin se indreapta spre
Transilvania, fiindca roménii de-acolo erau in permanentd incercati de crunte
nedreptiti. Oricum, avem a lua act de fapte spirituale exceptionale, care vor fi
erodat continuu conceptia politica separatisti despre care vorbea P. P. Panaitescu.

Se intelege, corelativ, ca un factor de seama al urmaririi idealului
apocatastazic romanesc a fost Biserica. Din pozitia in care ne aflim noi,
romanii, pe continentul european, relatia dintre stat si Biserici trebuie
privitd altfel decit in Occident, unde cele doua institutii s-au aflat de regula
in rivalitate. Spre deosebire, aici, in Rasdrit, noi nu ne putem permite si
ignordm un anume fandem de putere care a existat in toata istoria noastrd, de
la Burebista incepand: tandemul dintre conducditorul politic si conducirorul
religios. Paradigmele acestui tandem ni le oferd antichitatea (Burebista—
Deceneu) si evul mediu (Stefan cel Mare—Daniil Sihastru), dar exemplele
curente le regisim in toate marile evenimente din istoria noastra: in revolutia
de la 1848, in actul unirii de la 1859, in marea unire de la 1918 si in multe alte
prilejuri, Biserica — fira vreo tendinta de substituire — a aplicat de fiecare datd
sigiliul puterii divine, confirménd astfel realizirile puterii terestre. Chiar si sub
regimul comunist Biserica a continuat si-si slujeasca poporenii. Concesiile
facute regimului totalitarist vor fi judecate, dupd caz, Dincolo de pragul cel
mare. Institutia si-a relevat insi jertfelnicia ei (prin preotii condamnati), nu
si-a abandonat idealul, iar pasul inapoi l-a ficut pentru ca ea si poatd continua
a privi inainte!...%

% Tn acest context, trebuie remarcat anume rolul exceptional pe care I-a avut Ministirea Putna.
Aici, oricAnd veneai, inclusiv in vremea comunistd, se tineau lectii de patriotism nedisimulat.
Intr-o perioadi in care Basarabia si Bucovina erau teme interzise in orice discurs public, la
Putna se ridica vilul de pe adevirul istoric — in mare, si in detaliu. Una dintre povestirile
cu miez autentic din atmosfera Putnei avea drept personaj pe cite un bitran de dincolo de
Prut care, descinzand aici, se confesa cu lacrimi in ochi: ,Multumesc lui Dumnezeu ¢i m-a
ajutat si md mai inchin o dat la morméntul lui Stefan cel Mare! A fost visul meu din urma,
de-acum pot muri linistit!” Despre marele voievod, in cuvintele lor de ghidaj, parintii de la
aceastd mdnastire spuneau cam asa: ,,Stefan cel Mare a construit cetati pe Nistru; dar cine
inaltd o casd — sau orice alt edificiu — pe teren strdin?” Si-acum, o mirturie personald; in
1975 am venit aici cu doud grupe de studenti care se instruiau in filosofie si in sociologie la
Universitatea din Bucuresti. Aflati in judetul Suceava pentru practica studenteasci de vari,
am organizat, recreativ, o iesire din program, la Putna. Erau niste tineri zburdalnici (si baietii,
si fetele), cum sunt tinerii: veseli, vioi... In voiosia lor sonor debordanti, mi s-a parut initial
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Momente de suferinti si de apogeu

Ideea de apocatastazi indeamnd la o privire & vol dviseau asupra
momentelor de cidere si de urcare din istoria romanilor. Au fost nenumirate
— si unele, si altele. Starea fragmentari (de , feliere” pe provincii) a realitatii
politice romanesti obliga privirea la o dispersare corespunzatoare. Astfel, pana
la constituirea statului romin modern, fiecare principat in parte si-a urmat
apocatastaza-i proprie. Se poate afirma, de pildd, ca Moldova si-a atins apogeul
in vremea lui Stefan cel Mare, Tara Roméaneasci sub domnia lui Mircea cel
Batran, iar Transilvania sub aceea a lui Iancu de Hunedoara.

In spatele fiecirui moment de avint se afli insi momente de cidere
— de fapt actiuni de obstructie, de frustrare, de nedreptate din partea
dominatorilor straini; punctim, doar, citeva dintre ele, fira alte explicatii, cu
convingerea ci oricine poseda cunostintele adecvate stie cita suferintd pentru
fiinta romaneasci inchide fiecare dintre aceste sintagme: unio trium nationum
(1437), dualismul austro-ungar (1867), instaurarea regimului fanariot
(secolul al XVIII-lea), rapturile avind ca miza Basarabia si Bucovina (1812,
1940), sau, in vest, sfasierea Transilvaniei (1940). Toate aceste vicisitudini si
incd multe altele ne aduc aminte de o reflectie a lui Hegel: ,Istoria nu este
domeniul fericirii”. Nu trebuie insa uitat ca tocmai in momentele de restriste, de
impingere inddrit, idealul apocatastazic si-a dat cu asupra de mdsurd tributul de
martiri, cei mai multi dintre ei rimasi anonimi, mai ales in acele tinuturi ale
spatiului romanesc acaparate in diverse perioade de stapaniri striine. Pe jertfa
lor se intemeiaza speranta in viitor!...

Cat priveste momentele astrale — apogeice — ale intregului traseu, ele
se afla, deocamdata, in trecut. Primul moment s-a implinit prin faptele
lui Mihai Viteazul, care, dupa intrarea triumfald in Alba Iulia, urmata de
cucerirea Moldovei, la 6 iulie 1600 emitea celebrul hrisov in care se legitima
drept ,domn al Térii Romanesti si Ardealului si a toatd tara Moldovei”! Vestea
s-a raspandit in Europa, unde voievodului roman i s-a atribuit supranumele
de ,, Restitutor Daciae™. Al doilea moment indltitor il reprezintd Unirea T4rii
Roménesti cu Moldova, la 1859. Desi nu a cuprins si Transilvania, ,mica
unire” a marcat traseul apocatastazic al roménilor prin citeva caracteristici
de o importantd majora: a fost o unire ireversibila, stabila, care a inscris
noul stat, Roménia, pe calea modernizirii; a scos in evidentd inteligenta
diplomaticd roméneasca, prin abilitatea de a folosi vulnerabilititile planului

ci le lipseste struna pioseniei. Detin, insi, o fotografie cu ei la bustul lui Eminescu, in curtea
mdnastirii, dupd ce am vizitat impreuna sfntul locag: nu mai semdnau cu ei ingsisi, fetele
lor au dobandit o gravitate evidenta. Fuseserd profund marcati de cele spuse de parinti in
momentele vizitirii Minastirii!. ..

# Cf. Adolf Armbruster, ,,Evolutia denumirii sensului de Dacia”, in: Studii. Revisti de istorie,

anul XXII, nr. 3, 1969, pp. 423—444.

87



elaborat de marile puteri europene referitor la Principatele Romane*; a gravat
in memoria colectiva a maselor figura ultimului conducitor pe care romanii
l-au ipostaziat in legendi: Alexandru Toan Cuza®. In fine, al treilea moment
apogeic al traseului apocatastazic parcurs pand astizi de poporul romén a
fost/este 1 Decembrie 1918. Am scris si ,este”, fiindca dupa 1989 data de
1 Decembrie a devenit Ziua nationald a Romaniei. Justificarea? Nu e nevoie
de argumente sofisticate spre a intelege ci 1 Decembrie 1918 a insemnat
pentru roméni redobindirea de facto a spatiului de vietuire reprezentat de
Dacia Felix, spatiu originar, in care au triit strimosii lor dacoromani*

Putine cate au fost, aceste momente apogeice intretin speranta in
implinirea finala, definitiva.

Sub semnul provndentel

Intrebarea initiald revine, deci, intr-o forma noud: daci poporul roman
nu este implinit astdzi, in ce masurd mai poate el spera la o implinire viitoare?

Suntem datori si ascultim de acest indemn: ,Sus si avem inimile!”
Istoria ofera si miracole. Un exemplu: reunificarea Germaniei, pe cale pasnica,
dupi incheierea — cel putin conventionala — a rizboiului rece dintre Europa
de est si Europa de vest. Si nu uitim: destinul poporului romén insusi a
fost interpretat sub semnul miracolului. In anii recenti, tot mai des au loc in

# Acest fapt avea s trezeascd un entuziasm de indelung ecou in cultura romini. Astfel,
bunioari, ziua de 24 Tanuarie 1859 avea si fie evaluati drept ,,ziua Minervei la romani” (Paul
Anghel, Popasuri intre arme. Bucuresti: Editura Militard, 1979, p. 68), iar anul 1859 drept
»anul intelepciunii” (Antonie Plimadeala, Dascili de cuget si simtire romédneasca. Bucuresti:
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., 1981, pp. 325-331).

# Cat de iubit in popor a fost si a rimas primul si singurul domnitor pimintean al Romaniei
aratd, pe lingd povestirile despre el, si acest fapt etnografic, constatat in propriile cercetiri
de teren ale subsemnatului: in satele de cAmpie din judetele Arges si Teleorman, la Mosii de
vard, atunci cAnd o gospodini di de poman3, inainte de a dirui in numele strimosilor sii ori
ai barbatului sdu, face acest gest in numele domnitorului Cuza — acea primi ofranda este un
colac si se numeste ,,colacul lui Cuza”.

“ Si pentru acest moment (ca si pentru cel din 1859) s-au creat etichete extra-stiintifice,
dar nu mai putin sugestive. Antonie Plimideali (0p. ciz., pp. 392-398) a numit 1918 ,anul
bucuriei”, iar un reputat istoric contemporan a intitulat un capitol al cartii sale de sinteza
asupra istoriei romanilor ,, Romania Felix” (Florin Constantiniu, O istorie sincerd a poporului
romidn, editia a IV-a. Bucuresti: Univers Enciclopedic Gold, 2011, pp. 309-356). Ce-i drept,
dupi dtlul capitolului urmeazi semnul intrebdrii, dar nu un accent ironic ori peiorativ
trebuie sd vedem in acest fapt, ci constatarea unei discrepante intre frumusetea idealului atins
la 1918 si mizeria concretd a disputelor politice, pe care autorul le descrie cu toatd sinceritatea
anuntatd prin titlul intregului volum. Oricum, semnificatia zilei de 1 Decembrie 1918 nu
are egal in intreaga istorie a poporului roman. Unele voci din societatea romaneasci invoci
frigul si propun mutarea zilei nationale in primavard. Dar oare oamenii care s-au adunat cu
entuziasm la Alba Iulia din toate colturile Transilvaniei, la inceput de Decembrie 1918, s-au
temut cumva ci s-ar putea si le inghete midularele? E clar: ziua nationald a romanilor nu
poate fi decit aceea care evocid momentul initial paradisiac al apocatastazei lor!

88



Basarabia — cu translatie dincoace de Prut — manifestatii in favoarea reunirii
cu Roménia. Stegarii sunt, cei mai mulgi, tineri, adicd semanatori de speranta;
frumosi si pasnici. Din pacate, politicienii ezitd. Asistim oare din nou la o
neconcordanta intre vointa populard si vointa oficiali (aceasta din urmai
ardtAindu-se parca prea sfioasa fatd de conceptul de ,corectitudine politicd”,
ajuns la noi prin curentii globalizarii)?

In orice caz, ideea de apocatastazd poate fi un criteriu suprem de judecare
a evenimentelor si a faptelor din istoria noastri — si mai veche, si mai noud. De
exemplu, ce-ar fi s privim prin aceasta Prismi intrarea Romaniei in Uniunea
Europeani, sau afilierea tirii la NATO? Intrebarea aceasta ar deschide, desigur,
o alta discutie. Prin urmare...

...Ca raspunsuri la intrebarea: ,Putem spera la o implinire viitoare?”
vom incheia cu doua viziuni — la distanta de aproximativ un secol una de alta,
dar, in fond, circumscrise aceleiasi conceptii despre istorie si izvodite de doui
dintre mintile romAnesti in care genialitatea s-a addpat la sevele din matricea
spatiului autohton. Prima apartine lui B. P. Hasdeu, care, in Istoria Critici a
Romdénilor, afirma: , Totul fiind relativ, afara de Dumnezeu, totul fiind bun si
rau, afard de Unul, carele singur reduce antagonismele la armonie, istoria se
sileste a-si da socoteald de raporturile lucrurilor sub conducerea Providentei,
adici de actiunea legilor fizice [atentie ce modern suni:] si bio-sociologice
concordate de citre o supra-lege”.

Cealalti viziune, orientatd intru acelasi spirit, o culegem din gradina de
idei a lui Mircea Vulcanescu. La sfarsitul unei scrieri despre razboiul pentru
intregirea neamului, acest ginditor diruit cu o vocatie de martir, reia discutia
despre ,norocul roménesc”, afirmind cd norocul acesta anume nu trebuie
inteles ca un capriciu al intAmplarii, asa cum se pronuntase P. P. Carp, ci
ca un resort abscons, care impinge toate asezarile lumesti spre matca firii
lor adevirate. Si incheie vorbind despre dreptatea suprema: ,[D]aci se cade
sd deslusim norocului romanesc (...) un alt chip mai adinc, proiectat in
lumina vegniciei, vom spune ci el apare ca un act de dreptate dumnezeiasca,
o indurare a Proniei ceresti fatd de jertfele sivarsite de acest neam pentru
implinirea unitdtii lui, nu numai in acest razboi, ci in veacul veacurilor; jertfe
fata de care, fiecare, se cuvine sa ne invrednicim cu tot cugetul si fapta noastra,
ca de una dintre cele mai mari minuni ce ne-a fost dat si triim”“.

4 B. P. Hasdeu, Istoria criticd a roménilor, editie ingrijitd de Grigore Brincus si Manole
Neagoe. Bucuresti: Editura Minerva, 1984 (orig. 1875), pp. 49-50.

* Mircea Vulcinescu, Razboiul pentru intregirea neamului & Dimensiunea roméaneasci a
existengei, cu o Prefatd de Gheorghitid Geana. Bucuresti: Criterion Publishing, p. 101.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian Alui Gheorghe
Alexandru Zub

Cunoastere de sine si creatie: Valeriu Anania®

Cunoscut, ca scriitor, sub numele de Valeriu Anania, inaltul prelat
Bartolomeu de la Cluj si-a sporit palmaresul cu o carte de memorii, scoasa la
editura Polirom de la Iagi*®. Cartea a si fost lansata la lasi, in prag de iarna,
mai exact la 4 decembrie 2008, cu participarea autorului §i a unui public la
fel de numeros pe cat de sensibil la problematici. Festivitatea lansarii a fost
dublata, a doua zi, de un simpozion adecvat, , Text si discurs religios”, in
cadrul caruia autorul omagiat, cvasi nonagenar, a avut ocazia si raspundi la
intrebari si s facd unele consideratii marginale, cu obisnuita-i verva, pusi la
lucru o data in plus. Mai inainte, spre finele lunii octombrie, autorul primise
titlul de doctor honoris causa al Universititii din Alba Iulia, unde a avut
loc si un simpozion despre ,,Universul spiritual roménesc oglindit in opera
Mitropolitului Bartolomeu Anania”. Scriitorul, teologul, arhiereul au fost si
acolo omagiati, cu preocuparea de a se pune in lumind aportul specific al
fiecaruia. S-a evidentiat, nu in ultimul rind, valoarea textului biblic ,, diortosit”
indelung de inaltul ierarh si publicat in chiar anul Bibliei si al Sfintei Liturghii.

Cat despre volumul de Memorii, impunator si grafic, acesta intregeste
un palmares de inalt prestigiu al culturii romane. Abia iesit de sub tipar, el
comportd deja o mici istorie, semnificativd pentru autor si totodata pentru
epocd. Scris partial in Statele Unite, la Detroit, unde arhimandritul Bartolomeu
se afla in misiune, trimis de Patriarhul Justinian, volumul memorialistic la
care ne referim a stat pAnd nu demult intr-un seif de banci, avind a fi scos
pentru tipar numai la cinci ani dupd moartea autorului, ,,in afara de cazul ca
imprejurarile vor porunci altfel”, dictase el.

Imprejuririle au ficut ca memorialistul — constient ci sub dictaturi
»orice gand al sau incredintat hértiei putea deveni obiect de incriminare si
0sanda” — sa revind in tard, si puna la lucru mari opere ale Bisericii din zona
carturdriei, impletind judicios propria creatie cu aceea a asezimantului de
resort.

# Articol publicat in ,Epifania”, nr. 3/2009.
°% Valeriu Anania, Memorii, Ed. Polirom, lasi, 2008.
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Rezultatul, supus unei exegeze multidomeniale, ii asigurd invatatului
cleric si scriitor un loc proeminent in cultura si spiritualitatea noastra, a cirei
esentd ortodoxa a relevat-o mereu. Sub acest unghi, discursul teologic, praxa
ecleziald, literatura de fictiune, publicistica si memoriile se afla in deplind
convergentd, lucru sesizat de analisti, indeosebi de editorul pretioaselor
antologii din ultimii ani’'. Toate dezviluie un spirit sensibil la valorile
traditionale, romanesti si ortodoxe totodatd, valori in slujba cirora s-a aflat
mereu, de la optiunea sa pentru cilugirie din tinerete pana la anii trzii de
inalte raspunderi.

Episodul grevei studentesti de la Cluj din primavara lui 1946, in care
Valeriu Anania a jucat un rol decisiv, e cu totul memorabil, prefigurind parci
un destin de militant al cauzei nationale. E o pagind de istorie, una asupra
cdreia specialistii vor insista cu bun temei, ca fiind o marturie de prim ordin.
Atitea altele ar putea f1 invocate, deoarece mai tot ce a tinut sa povesteascd
acel ,student in rasi monahald” — expresia ii apartine — e demn de atentie®.

A plitit scump pentru angajamentele sale, fiind condamnat in doud
rinduri si stdind dupa gratii ani grei, in conditii pe care fostul student la
medicind, teologie si conservator le-a descris cu o exactitate uimitoare. A
zugravit totul minutios, de la copilaria modesta dar fericita la ,adolescenta
verzuie”, de la manifestirile juvenile in plan politic la represaliile viagere de
care a avut parte. A rimas solidar cu ,generatia academica Cluj 467, de care
si-a legat numele, punind astfel in buni legaturd valorile nationale cu cele
crestinesti.

Volumul de Memorii e poate cea mai avizata marturie despre acea
generatie si avatarurile ei, timp de sase decenii, cu ocupatie sovietica, opresiuni,
comunizare silnica, restrictii de tot felul, autorul ciutdnd si rimani un om
liber, devotat cunoasterii, scrisului, credintei sale. Si-a asumat, cum singur
spune, ,confortul (si in acelasi timp disconfortul) de a ma purta ca un om
liber nu doar in patria — adoptivi — a libertitii, ci si in aceea — naturali! — a
constringerii, perversitatii i terorii”>® — expresia ii apartine din nou.

Convins ca ar fi cazul sa-si povesteascd trecerea prin lume, cum au ficut-o
atAtia mai inainte, Valeriu Anania si-a scris memoriile in doua etape, la Detroit
in 1974 si la resedinta sa din Nicula, intre 2004 si 2008, atent la coerenta
ansamblului si la respectul fatd de adevar. Fragmente biografice mai evocase
si altadata, fie si cu o finalitate literard, ca in ,Amintirile peregrinului apter”,
unde se poate citi: ,,Aceastd carte s-a niscut sub pimént”, autorul intrebAndu-

°! Sandu Frunza, Autoportretul din oglindd, postfatd de Valeriu Anania, Pledoarie pentru
Biserica Neamului, Craiova, 1995, p. 171-178; idem, Pentru o hermeneutici restaurativa,
postfatd la Din spumele marii, Cluj, 1995, p. 235-243

52 Valeriu Anania, Memorii, p. 110-240. Vezi si vol. Promemoria. Actiunea catolicismului in
Roménia interbelica, Bucuresti, 1993, p. 111-112

%3 Valeriu Anania, Memorii, p. 411
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se ,CAti oare mai triiesc din osinditii Jilavei de acum treizeci de ani?” Se
gindea anume la cei care dideau, cu prelegerile si povestirile lor, suferintei un
sens. El insusi a evocat manastiri si schituri, ,alternind semnificatia religioasa
cu mici craimpeie de mitologie nationali si folclor cilugiresc™. Le-a publicat
mai trziu, dupa o lunga odisee, cu nadejdea ca supravietuitorii sistemului
carceral vor profita si ei de text. Atdtea altele, mai reduse, mai circumstantiale,
uneori polemice, ar putea fi invocate pentru a sugera numai amplitudinea
unei anamneze viagere. ,,Rotonda plopilor apringi” a fost ginditd anume ca
,»,0 carte de memorialistica literard”.

Odiseea recluziunii silnice e desigur partea cea mai dramatici a
Memoriilor. Ea a insemnat pentru autor o sansa in plus de a se descoperi si
intelege pe sine, sansi nutritd de talent si credintd, daci e sd alegem dintr-un
complex factorial ceea ce a fost un adevar decisiv pentru ,,autoscopia” ravnita.
Secvente cu ritm cineastic dezvaluie si in Memorii un om de teatru, deprins
cu jocul de imagini si cu schimbirile de decor. Iatd cum evoca, de pilda,
reintrarea in penitenciarul din Aiud, la capitul unei teribile calatorii, de patru
zile §i patru nopti, intr-un vagon-carcerd de la Jilava: JIn sfargit, am ajuns
intr-o autoduba care strabitea in goani strazile unui oras. O poarti s-a deschis
si s-a inchis in urma-mi. O a doua a scrisnit si a ribufnit in urma-mi. O a
treia s-a desficut si s-a ferecat in urmi-mi. Intr-o curte pardositi cu pietre de
riu mi s-au taiat lanturile” (p. 320). Se pot cita, consensual, atitea fragmente
si capitole de un intens dramatism. Scriitorul e mereu prezent, inlesnind si
altora cunoasterea unor experiente-limita.

La fel de tensionate sunt paginile, nu putine, care evocd munca la
poemele dramatice ,Steaua Zimbrului” §i ,Mesterul Manole”, elaborate
trudnic i memorate la fel (peste zece mii de versuri), pentru a fi tipérite (cu
unele ajustdri), peste multi ani, in conditii ce descriu o altd odisee, la fel de
pasionanta. JIn fapt, marturiseste memorialistul, cind ma gindesc la Aiud, ma
gandesc la aceste doud piese. Munca aceasta — si mai ales congtiinta creatiei
— mi-au mentinut, de-a lungul acelor ani, un echilibru moral de care nu
multi se bucurau. Acest univers interior al meu m-a ficut sa indur cu numai
jumdtate de suferintd toate privatiunile si promiscuitatea vietii de puscirie:
foamea, frigul, oboseala, murdiria, praful, spaima, perchezitiile, umilingele
de tot felul, turnitoriile, nervii camarazilor de celuli. Nu am cuvinte si-i dau
multumitd lui Dumnezeu pentru acest dar de a fi in stare sa ma implic intr-o
asemenea muncd (p. 323). Inventarul mizeriilor din inchisoare e numai
schitat aici si se cuvine complinit cu alte pasaje, inca mai abundente si mai
plastice din cuprinsul cartii. Valoarea lor se cade a fi evidentiatd, alaturi de
marturiile depuse de alti suferitori ai recluziunii silnice, intre care unii trebuie
amintiti si aici: N. Balotd, A. Georgescu, I. Ioanid, Al. Paleologu, E. Pavlovici,

> Idem, Amintirile peregrinului apter, Bucuresti, 1990, p. 5, 6.
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I. Ploscaru, I.D. Sirbu, N. Steinhardt, Nicole Valéry, R. Wurmbrandt.
Creatori de poeme in recluziune au fost destul de numerosi, de n-ar fi si-i
amintim decit pe I. Caraion, A. Ciurunga, N. Crainic, R. Gyr, I. Omescu,
dintr-o serie ce a nutrit deja citeva crestomatii lirice. Ele atesta, ca si in cazul
lui Valeriu Anania, eforturi de a compensa mizeriile inchisorii cu bucuria unei
creatii menite si reabiliteze sistemul de valori traditional, un intreg univers
mitico-folcloric.

Pagini demne de retinut se intilnesc peste tot in Memorii, pe linie
biografica, dar si cAnd e vorba de atmosfera locului, de ,personajele” intalnite
pe traseu, de intAmplari semnificative. Nespus de plastic e paragraful in care
isi aminteste ca, la Jilava, discutdnd cu un gardian despre adevarurile biblice,
religie, mituri, legenda Sfintului Ilie, a ficut ingenioasa observatie ci si
comunistii trimit volens-nolens la Hristos atunci cind isi dateazid documentele
»anno domini”, nu cu ,veleatul” si nu oricum (p. 316-320).

Temele delicate, precum cele puse de anchetd, de marturiile la diverse
procese ori de asa-zisa reeducare, la care se pot adiuga altele, n-au fost omise
de memorialist, dupa cum n-au fost nici examenele de constiinta impuse de
asemenea imprejurari.

Pe tardmul activitdtii ecleziale, a manifestat aceeasi disponibilitate, in
slujba Bisericii, in tard sau in Statele Unite, unde s-a striduit si militeze
pentru valorile asumate. Episodul american e prezentat de altfel ca ,,0 imensi
curba a ciudatului (sau) destin”. S-a dedicat si acolo creatiei, in triplu registru:
spiritual, artistic si romanesc, legind indisolubil planurile, ca aspecte ale
unei realitati unice. Fiindcd, in opinia sa, scrisul nu e mai putin o activitate
misionara, subsumata idealului crestin si pusd de acord, pe cit posibil, cu
istoria. L-a pus in slujba valorilor perene, sustinind ,primatul adevirului
asupra minciunii, primatul curajului asupra lasitdtii, primatul cinstei asupra
necinstei, primatul eroismului asupra fugii, primatul muncii asupra leneviei,
primatul inteligentei asupra prostiei, primatul culturii asupra ignorantei si,
bineinteles, primatul spiritului asupra materiei”. Valorile asumate formeaza
un sistem axiologic de o absoluta coerentd, unul deductibil din orice text, fie
acesta literar, teologic sau de alta naturd.

Anii moldavi, petrecuti in mediu monahal, reclamd o mentiune aparte:
,Viratecul mi-a fost si cel mai fertil atelier de lucru literar, unde am scris
cele mai multe poezii din ciclul Anamneze, volumele de proza ,Rotonda
plopilor aprinsi” si ,,Amintirile peregrinului apter”, piesa de teatru ,Greul
pamantului’, precum si cartea-album ,,Cerurile Oltului”. Nucleul cirturiresc
din jurul sau avea o densitate speciald, cu Valeria si Profira Sadoveanu, Stefania
Velisar-Teodoreanu, Cornelia Pillat, Constantin Ciopraga, Al. Husar, Grigore
Ilisei si, mai ales, cu Zoe Dumitrescu-Busulenga, devenitd, prin trecere la

% Idem, Pledoarie pentru Biserica Neamului, p. 176

93



monahism, Maica Benedicta. ,Imn Eminescului” tot acolo s-a niscut, intr-o
noapte insomniaca.

Antologiile de texte ,Din spumele mirii” si ,Pledoarie pentru Biserica
neamului”, publicate aproape sincron, ne edifica asupra amplitudinii tematice
a scriitorului-teolog, vidind ,un suflet mustind de poezie si de har”, cum il
califica ingrijitorul editiei’®. Se pot distinge, in asemenea texte, trei nivele, in
care mitul, teologia si cultura se interfereaza, colaborind la un discurs sintetic
mai inalt”’. Este nivelul la care trebuie si-i plasim toata opera, una stdnd sub
semnul cautarii de sine si a unui neistovit elan creator. Volumul de Memorii
il reconfirma o data in plus.

Preot loan Pintea, lon Pop, Alexandru Zub

°¢ Sandu Frunzd, Pentru o hermeneuticd restaurativd, postfata la vol. Din spumele marii, p. 243
57 Ibidem, p. 240
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Pr. loan Pintea

. (%3

Poezia crestina

Se vorbeste mult si fard argumente, adeseori facil si diletant, despre poezia
crestind. In general se are in vedere o mare cantitate de maculaturi. Poezioare
puerile in care apar numele lui lisus, al Maicii Domnului, Betleemul, Iordanul,
ingerii etc. sunt comentate si sunt indicate ca fiind poezie crestina sau, ceva
ce suni foarte prost si aduce aminte de limba de lemn, poezie de inspiratie
crestind. Aceste producte — versificatii ocazionale, stihuri siropoase, scrise de
autori mai mult sau mai putin obscuri — din punct de vedere poetic par mai
degrabai o luare in desert, o aruncare in derizoriu a celor sfinte. Cei care le
scriu nu realizeazd ce mare pacat sivirsesc. Pentru cd nu e numai un pacat
strigitor la cer si-i dedici lui Dumnezeu o poezie proastd, lipsita de emotie,
fira nici un fel de temei poetic, golitd de continut adecvat, dar si o blasfemie
in toatd puterea cuvintului. Cu bune intentii si evlavie de fatada nu se poate
scrie poezie crestina. Pot sa spun, in cunostinta de cauzi, ci o poezie buni,
scrisd dupa toate rigorile si tehnicile poeziei moderne, poate fi 0 mare poezie
crestind. Bineinteles, dacd acceptdm, in spirit crestin, si spirit crestin inseamna
si spirit critic, dezinvoltura interpretarii si libertatea alegerii si a lecturii, pe
care, prin harul oferit, le garanteaza insusi lisus Hristos.

Ca sa intelegem poezia crestind autentici — Rilke, Voiculescu, Paul
Claudel, Daniel Turcea, T.S. Eliot, trebuie si pornim in primul rind de
la poezia Vechiului Testament: ,Psalmii”, ,Cantarea Cantirilor”, ,lov”,
,Plangerile lui leremia”, cirtile profetice, ,Cartea intelepciunii lui Solomon”,
»Cartea intelepciunii lui lisus, fiul lui Sirah”, si trecem prin poezia marilor
imnografi si alcituitori de canoane: Andrei Criteanul, loan Damaschin,
Roman Melodul, Efrem Sirul, Sfantul Ioan Noul Teolog, sa-i avem in atentie
pe Ioan al Crucii, Tereza de Lisieux si si ne oprim la: Kavafis, Ezra Pound,
Georg Trakl, Boris Pasternak, Umberto Saba, Emily Dickinson, Sylvia Plath,
Seamus Heaney, Paul Celan.

Tensiunile, disperarile, suferintele, patimile, dragostea si, desigur,
slavirea, preamirirea, din textele vechi testamentare si din imnele Parintilor
Sfinti, cu adevirat sacre, izbucnesc, renasc cu aceeasi putere in poezia acestor
mari poeti moderni. E uimitor cum suflul divin si inspiratia, in care cred
profetii, evanghelistii si poetii, ajung, in fragmente mici, dar semnificative, si
devina continut si plin in creatia acestora.

Paradoxal, poezia mare §i poezia crestind nu fac exceptie, se nasc in
momente de crizd. Sufleteasci sau de altd naturi. Nimeni nu simte aceste
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crize mai bine decit profetii si poetii. Ei sunt precum seismografele inainte de
cutremur: prezic, previd, masoara.

Faptul ca exista liste de poeti crestini, faptul cid existd autori canonici ma
deruteazd. Poetul, crestin sau necrestin, nu poate fi fixat precum un element
in tabelul lui Mendeleev. Fixarea intr-un cliseu, asezarea pe un raft prestabilit,
il sufoca, il omoara. E asemenea unui fluture prins, din motive pedagogice
si de colectie, in insectar, dar, din pacate, mort. Fira aripi, fari libertate. §i,
in fond, cat de crestine sunt aceste liste ma intreb, parafrazindu-l pe Walter
Horatio Pater, care, referitor la Sir Thomas Browne, intelectual absolut liber
in timpul Reformei, indrigostit de ceremoniile i datinile Bisericii Catolice,
medita putin rdutacios: in fond, cit de englezesti sunt toate acestea?

Dimpotriva, poetii Vechiului Testament si imnograﬁi sunt, in tot ceea ce
au scris, de o libertate covarsitoare si de o sinceritate uluitoare. E adevirat, nu
e vorba numai de libertatea lor, e vorba si de libertatea lui Dumnezeu.

Mi-a placut intotdeauna si aflu in operele poetilor crestini secvente
mai apropiate de realitatea lumii, de terestru, cu alte cuvinte mai omenesti,
si mi-a plicut si descopir, in poeziile autorilor scosi de pe lista canonica,
locuri absolut dumnezeiesti, extaze, stari si triiri, e drept, de o clipd, dar de o
intensitate haricd de necontestat. Sunt cAtiva autori care, recititi recent, mi-au
rezervat mari surprize. Acest procedeu de lecturd nu e insa original. Exista un
inaintemergdtor, un interpret, de care nu se va indoi, sunt sigur, nimeni. E
vorba de Sfantul Apostol Pavel.

Pentru a intiri credinta grecilor in Dumnezeul necunoscut, Pavel reciti
citeva versuri: ,,Cici in El triim si ne miscim si suntem, precum au zis si
unii dintre poetii vostri: cici al Lui neam si suntem.”(Faptele Apostolilor,
17-28) Pavel nu face altceva decit sd aleagi un fragment cit se poate de crestin
din poemul pagin scris de poetul cretan Epimenide (avem in acest sens si
sustinerea SfAntului Ioan Guri de Aur). Strofa cu pricina are toate virtutile
poemului modern. Aduce a Seferis si Kavafis: , Ti-au zidit un mormént, tie,
Sfinte si Prea Inalt! / Cretanii, mincinosi, fiare rele, pAntece trindave. / Dar tu
n-ai murit; tu esti in viatd i traiesti mereu, / Cici in tine trdim §i ne miscam
si suntem”.

Prin urmare, in orice poezie, scrisa cu credingd, talent si sinceritate,
modernd sau postmoderna, putem afla iluminiri divine. Chiar si printre
poetii damnati. E cazul lui Baudelaire si Rimbaud.

Din ,Florile Raului”: ,Blagoslovit fii, Doamne, ci este cu putintd / Un
leac de curitire adinc, prin suferintd, si cd aceasta dulce, curatd doctorie / Ne
da invrednicirea la sfAnta bucurie”.

Din ,,Un anotimp in infern”: ,Am primit in piept lovitura harului. / Ah,
n-o previzusem!”

Prezvitera Juliana Schmemann ne spune ca intre lecturile Parintelui
Alexander Schmemann la loc de cinste se aflau Baudelaire si Rimbaud.
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Pagini intregi ar trebui scrise despre un singur vers din Paul Celan: ,Sa
vind un om din mormént”. Vers emblematic, asezat ca o punte intre iudaism
si crestinism, intre Vechiul Testament §i Noul Testament.

E pacat ca atunci cAnd vorbim despre poezia crestind facem trimiteri
mai mult in proximitate. Uitim anticii, uitim poetii biblici, ignorim clasicii,
ii neglijim pe moderni. Victor Hugo a scris unul dintre cele mai frumoase
poeme crestine care s-au scris vreodatd, ,Somnul lui Booz”, poem care l-a
incantat pe Proust, dar si pe Benedetto Croce. Boris Pasternak e autorul unui
poem intitulat ,,Griadina Ghetsimani”, dramatic i dumnezeiesc deopotriva.
Ezra Pound (cine s-ar fi gAndit?!) a scris cea mai tulburatoare poezie crestind
despre curajul lui lisus, ,,Balada bunului frate”: ,,M-ati vizut ca vindec orbul si
ologul si cd scol mortul, zice El. / O sa mai vedeti ceva ce le intrece pe toate: /
Cum un viteaz isi dd duhul pe cruce”.

Doar in predicile lui N.Steinhardt am mai dat peste o asemenea subliniere
a curajului; numai Steinhardt si Pound vorbesc atit de ferm (asta e cuvantul!)
despre curajul Domnului. La Steinhardt, Hristos se urca barbiteste pe cruce,
la Pound, Hristos isi da vitejeste duhul pe cruce.

Dincolo, in partea autorilor canonici, constat si descopir mari fervori
pentru terestru; ,abateri” si ,erezii” care dau poemului, de data aceasta strict
religios, aripi, revelatii laice notabile si arierplanuri poetice indraznete si vadit
moderne. ,,Cintarea Cantirilor” exceleaza in acest sens. Tehnica poetica din
,Cantarea Cantirilor” este intru totul asumati de Sfantul Ioan al Crucii.
»CAntare spirituald”, ,,Vapaia vie a iubirii”, ,Noaptea intunecati a sufletului”
si, in principal, ,Pastorelul” sunt argumente limpezi ¢ pana si sfintii-poeti nu
sunt straini de vocile lumii cizute si sunt extrem de atenti la facerea textului,
la corpul poemului, la constructia lui: ,,Un pastorel insingurat jeleste, / Desfit
si-alin pe lume-i sunt strdine, / Doar pastorita lui in gind ii vine si pieptul de
iubire-i patimeste”.

De retinut, in acest caz, ¢ una dintre lucririle celebre, semnatd de
suprarealistul Salvador Dali, in care Hristos este reprezentat pe cruce, privit
de Dumnezeu-Tatal din perspectivi cereascd, isi are originea intr-un desen de
Sfantul Ioan al Crucii.

Repet, acesti poeti-sfinti sunt de o modernitate uluitoare.

Care dintre poetii contemporani nu invidiazd acest vers scris de Sfantul
Andprei Cretanul: ,Haine de piele mi-a cusut mie pacatul?” Sau aceasta strofa
din ,Imnele pociintei”, scrisi de Sfantul Roman Melodul: ,Daca oarecari
coribieri sunt inzestrati cu de toate, / Dar de panze-s lipsiti, / Nu vor putea
vreodata tine calea cea dreapta pe / Mare. / S-abate atunci din drum corabia
/ si se-mpotmoleste / si nici iscusinta cArmaciului si nici a véslasilor / N-o
supune”.

Daniil Sandu Tudor, poet asezat definitiv pe raftul poetilor crestini,
induhovnicit, hiruit unei vietuiri isihaste si martirizat pentru Hristos versifica,
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nu de putine ori, in duhul lui Arghezi si Voiculescu: ,Da-mi, Doamne, ca si
fiu numai de jar cu Tine / i patima zvarlitd si-nghete langa mine. / Cum am
iubit pacatul si Te-ndulcesc, sa plang / si-n asternuturi, noaptea, sa Te doresc,
nating”.

»Totul este s preamaresti”, zice Rilke. Si are dreptate. Eu, unul, insa,
intreb: Cum?! In ce fel?! In ce mod?!

Si cidem in dulcegirii? Si alunecim in versificatii suficiente? Nu! In nici
un caz. Sfatul meu: si ne intoarcem la textele vechi si la cele moderne, care
intre timp si ele au devenit vechi. Vorba lui Osip Mandelstam: clasicii sunt
revolutionarii. S3 ne intoarcem la ei. Si, mai ales, sa-L ciutim pe Dumnezeu
acolo unde ni se spune cu insistenta ci El nu locuieste, in spatiile in care ni
se spune cu obstinatie cd El nu existd. Si-L preamirim cu intelepciune, cu
credintd, cu iubire, cu pricepere. Asemenea lui Rilke, daca se poate.

Din exemplele pe care le-am dat se poate constata usor ci poetii, canonici
sau mai putin canonici, separati pe motive mai mult sau mai putin intemeiate,
triiesc in acelasi univers poetic, ceresc si terestru deopotriva, si ci, si unii si
altii, au nevoie de fraimAntirile si ilumindrile celor doud lumi. Recomand sa se
citeascd in acest sens un text esential, scris de N. Steinhardt, intitulat ,Realul
ca prezentd poetica’.

Horea Pastina, Lisandra Haulica
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Andrei lonescu

Jertfa Mesterului Manole si urmarea lui Hristos

Titlul inscrie balada in amplul curent de spiritualitate exemplara pe care
l-am putea numi wrmarea lui Hristos, dupd celebra carte Imitatio Christi, cea
mai cititd in tot veacul de mijloc. Cu exceptia Bibliei, bineinteles.

Despre inspiratia creatiei populare roméanesti in general s-a pus (si cred
cd se poate spune incd mai apasat decit s-a ficut pAnd acum) ci are o sorginte
biblicd, ceea ce este cat se poate de firesc la poporul de veche si profundi
credingé crestind care suntem noi, romanii.

Balada despre megsterul Manole ilustreazd perfect aceasti componentd
crestind fundamentala. Desigur, intr-o modalitate literard, ceea ce presupune
prezenta unor componente de altd naturd, cum ar fi localizirile istorice si/
sau, la fel de important in ordine artistica, dramatismul conflictului dintre
menirea inaltd, duhovniceascd a personajului central, care implicd sacrificiu,
si impulsurile lumesti, ale lui precum si ale celorlalte personaje, care tin de
conditia pimanteascd a omului, coexistenta cu cea duhovniceasca.

Si vedem in continuare citeva argumente pentru teza conduitei
exemplare in plan duhovnicesc, asumatd neabdtut de acest uriag al lui Hristos
care este mesterul Manole.

S4 observim mai intdi cd Manole are un statut social important , este
mester zidar, ceea ce ne duce cu gandul la un cunoscut pasaj despre temelia
bisericii, din I Corinteni: ,,Cici noi impreuna-lucritori cu Dumnezeu suntem,
voi sunteti ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu. Dupa harul lui
Dumnezeu cel dat mie, eu, ca un intelept mester, am pus temelia; iar altul
zideste. Dar fiecare si ia seama cum zideste. Cici nimeni nu poate pune altd
temelie decat cea pusd, care este lisus Hristos” (3, 9-11).

Ca o reminiscentd a acestui pasaj, cind voievodul trece, in cautarea
temeliei sacre, cu cei ,noud mesteri mari/calfe si zidari/si Manoli zece, care-i
si intrece”, el cutreiera cu intreg acest alai si cerceteaza mai intai tara, pentru
a gasi locul potrivit pentru noua lui zidire sacrd: ,loc de monastire/si de
pomenire”.

Alegerea locului este de fapt regasirea zidului (acum, si probabil in
repetate rAnduri, naruit §i pardsit), care este zidul vechilor constructii sacre
pustiite de vremurile vitrege. Si retinem ci locul este neapirat sacru, marcat
de prezenta hristica, pentru ci, aga cum am vézut , nimeni nu poate pune altd
temelie decit cea pusi dinainte, si anume lisus Hristos.

Si tot de origine biblici sunt particularitatile conditiei de mester zidar a
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personajului care savirseste ritualica jertfa a oricarei zidiri sacre. Caci zidari
sunt (suntem) cu totii, in fond, fiecare in felul sdu, incepand cu Atottiitorul:
Dumnezeu Tatdl - ziditorul lumii, unicul sau Fiu — ajutat de apostoli, care
sunt inteleptii mesteri, si noi ceilalti — care ,,impreuna-lucratori cu Dumnezeu
suntem’.

Sacralitatea locului e subliniatd apoi de un trimis al Domnului care-i
apare eroului in vis: ,Un inger de sus/a venit in vis/si asa i-a spus/c-aici e loc
sfant”. lar hotararea zidarilor e si ea sacrd: ,Icoand-mi lua/pe mas-o punea”,
dupi care fac impreuna ,jurimantul mare/pe sfinte, icoane”.

Ca impreund-lucritor cu Dumnezeu, Manole e un crestin ostenitor, care
nu se descurajeaza usor, ci {i indeamna la stiruinti si pe ceilalti zidari peste care
este vitaf: ,Munciti inainte” (varianta Radulescu Codin). Totodatd, e omul
indelung ribdator (,Manole astepta”), impécat cu soarta pe care si-o asuma
firi si carteasci. In consecingd, nu umbla cu siretlicuri, fiind funciarmente
cinstit. Ca dovada, nu-i spune nimic sotiei sale despre hotdrarea luata, spre
deosebire de ceilalti zidari, care incearci sa se eschiveze de la destinul rezervat
conditiei lor de impreuni-lucritori cu Dumnezeu.

Daca omul e impreuni-lucrator cu Dumnezeu, atunci fiecare dintre
noi are de ridicat un zid. Intr-o alti varianti (la Alexandru Amzulescu) cind
Negru-Voda ajunge cu alaiul siu de mesteri la zidul parasit si neispravit, la
care ,,cainii cAnd il vid/la el se ripad/si latri-a pustiu/si urld-a mortiu”, triieste
momentul de jubilatie a intAlnirii cu destinul: ,latd zidul meu (s.n.)”! Dupi
care aduce multumiri lui Dumnezeu: ,Domn descilica/pe jos cd mergea/si se
inchina”.

Cred ca cele spuse pAna acum sunt de ajuns de griitoare pentru a scoate
in evidentd pecetea indelebild pe care a pus-o crestinismul pe stravechiul mit
al jertfei oricarei creatii. Nu ne riméne, in continuare, altceva de ficut decit
sa aducem citeva argumente lingvistice in sprijinul spiritului evanghelic ce
prezideaza balada. Ne vom opri, asadar, la numele purtate de personaje, care
nu sunt intimplitoare, ba chiar putem spune ci nu sunt, cum ne-am obisnuit
sa socotim in cazul fictiunilor moderne, deloc arbitrare, ci sunt, dimpotriva,
arbitrate de semnificatia spirituald a menirii lor.

Personajul central poartd doud nume, Manole si Manea. Si le luam pe
rind, in ordine inversa, incercind si trecem de la conditia umana generald
la cea particulard. Manea este omul, crestinul reprezentativ. In limba daco-
moeso-gotica, atestatd de Biblia lui Ulfila din veacul al IV-lea, omul generic
este numit 7manna (Mann, Mensch din germana modernd) si man-, de sine
stdtitor sau in componenta unor cuvinte compuse, cum ar fi bundoard
manleika=Bild=icoani. Ei bine, din acest vechi cuvant dacic provine numele
propriu romanesc Manea.

Textul baladei indreptiteste pe deplin desemnarea personajului drept
omul. Cand voievodul atrage zidarilor atentia ca, de nu vor ispravi manistirea,
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ii va zidi de vii, Manole le spune sotilor sai (in varianta Ridulescu Codin):
»Ne zideste Domnul/cd nu-i suntem omul (s.n.)”. In varianta Amzulescu
Manea alterneazi cu Manoli.

Cand megterii hotdrasc jertfirea sotioarei sau sorioarei care se va ivi cea
dintii aducand bucate ("pe ea s-o jertfim/ in zid s-o zidim”) atunci vétaful lor
e numit tot omul Manea, in dimensiunea suferintei, cici isi vede venind soata,
pe Caplea (din colectia Teodorescu): ,iar Manea (s.n.) turba”

Aceasta suferintd (atAt de pimAanteasca si, desigur, cu un efect artistic
puternic) este asumatd cu tirie exemplari in ordinea duhovniceasci a
lucrurilor, cum stim din secventele ulterioare ale baladei: sacrificiul sotiei, si
in final, ca o incununare, iniltarea-pribusirea mesterului care isi ia zborul de
pe acoperis cu aripi de sindrild si se preface intr-un izvor cu apa vie.

Numele Manea e frecvent in romani, mai ales in epoca veche si in
literatura populari. Curios, el apare si in izvoarele istorice ale perioadei de
mucenicie din Scythia Minor, consemnat in Martirologium Romanum (ed.
Lubin, sub die Sexte Kalendas Septembris = 27 august), unde este pomenit
martirul Marcelin Tribunul cu copii si sotia sa Maneea (et uxoris eius Maneae),
nume care ar putea si ateste o timpurie simbiozi daco-romana in Dobrogea
de azi.

Sotia mesterului Manole sau Manea din baladi poarti insd alte nume:
Ana, Caplea, Capra (probabil o alterare a celui anterior). Sa retinem, pentru
ceea ce ne intereseazd (descifrarea antroponimelor prin limba daco-moeso-
goticd), numele Caplea, care poate fi asociat cu hapul, medicamentul-pastild
de azi usor de inghitit, daci ne gindim ci pe Caplea o inghite pana la urma
zidul. Sa ne amintim ci expresia a inghiti (sau a face pe cineva si inghiti) hapul
inseamna ,,a suporta(sau a face pe cineva sa suporte) ceva neplicut” (DEX).
Dar numele Caplea mai poate fi asociat si cu haplea, cuvint din registrul
popular si familiar insemnand nétardu, prostinac. Nu mi se pare neverosimil
sa presupunem ci initial insemna supus, ascultator (potrivit traditiei, femeia
ii datoreazi barbatului ascultare), iar docilitatea poate fi usor confundati
cu prostia celui care inghite hapul, sau e ficut sau silit sd 1ngh1ta hapul. In
conditiile aspre ale vietii noastre istorice, omul simplu (naiv si cinstit) trece
adesea drept prost, asa incit evolutia semantica n-ar avea nimic surprinzator.
Fiind supusi si smerita, sotia lui Manole-Manea ar putea fi deci calificata,
potrivit opticii ingust pragmatice pomenite mai sus, drept bleagd si cam
prostinacd, intr-un limbaj ulterior, desigur, cu acceptiile ,smecheresti” ale
unei morale degradate

In acelasi cAmp semantic al unei p051blle etimologii multiple, aflim un
text vechi in greaca bizantina care asazd pe Caplea in vecinatatea sensului pe
care-l presupunem originar, acela de ascultare smeriti. In toria bisericeasci
a lui Socrates (IV, 33-34) gisim urmitorul pasaj: ,Barbarii primind cu
simplicitate (haploteti) crestinismul, au dispretuit viata de aici pentru credinta
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lui Hristos.” Aceastd simplicitate corespunde foarte bine sufletului candid si
increzitor al sotiei Caplea la inceputul zidirii ,,in glumd”, precum si impécarii
cu soarta din final, cAnd zidul o inghite (hap!) sau, altfel spus, ea, nevasta
ascultitoare a megterului (din magister) care-i explica rostul sacru al jertfei,
inghite hapul zidirii de vie.

Din limba istoricului bizantin Socrates nu putem exclude un amestec
lexical traco-grecesc, ceea ce ne indeamna sa ciutim originea antroponimului
Caplea si in daco-moeso-gotica Bibliei lui Ulfila. Un posibil etimon dacic ar fi
verbul hvopan = gloriari, din care deriva hopa, cuvant care implica ideea unui
obstacol pe care-] avem de trecut. Obstacolul este in baladi chiar jertfa, mai
bine zis intelegerea jertfei, pe care mesterul se vede nevoit sa i-o desluseasca
smeritei sale sotii: ,, Taci, mandruta mea/ca Dumnezeu vrea/la El si te ia/si noi
sd gatim/si sd ispravim/ceastd mandstire/pentru-nchiniciune”.

Trebuie sa mai spunem ci, pe langa sensul nihmen = aliauda, a preamari,
a (se) fili, verbul dacic hvopan mai inseamna si drohen = a ameninta, cu ecou
de inrudire in expresia din germana moderna wuns drobt ein Ungliick =
ameninta o nenorocire, iar acest sens ar putea fi pus neindoielnic in legiturd
cu sfar51tul fira noroc (in ordine lumeascd) ce o pandeste pe Caplea.

in sfarsit, am ajuns la numele Manole sau Manoli, pe care cu s1guranta
il putem scoate din dacicul manauli = Gestalt = infitisare, prezent intr-un
celebru pasaj din Filipeni (cap.2, care poartd titlul S urmdm pilda iubirii lui
lisus Hristos. Smerenia si slava lui Hristos. Si ne silim si dobdndim mintuirea).
Spun celebru pentru ci pasajul cu pricina cuprinde un element esential al
doctrinei crestine, anume intruparea Domnului prin golirea sau desertarea de
sine, in greceste Kénosis = Kenozi: ,S-a desertat pe Sine, chip de rob luand,
ficandu-Se asemnea oamenilor, si la infitisare (manaulja, s.n.) aflindu-Se ca
un om (manna, s.n). S-a smerit pe Sine, ascultitor ficindu-se pani la moarte,
si incd moarte pe cruce” (2,7-8). Am subliniat cele doud cuvinte infatisare =
manaulja st manna = om pentru ca ele sunt chiar numele purtate de mesterul
nostru zidar al ménastirii Domnului: Manoli si Manea.

Va indemn si zabovim la acest pasaj si si-l radiografiem, asa cum au ficut
desigur inaintasii nostri de limba dacici si cei de limba latind din perioada
veche a simbiozei daco-romane din care ne tragem. In daco-moeso-gotici el
suni astfel: jah manaulja bigitans sve manna, iar in latind: et habitu invens ut
homo.

Cuvantul latinesc habitus, -us e glosat si de Gutu prin romanescul infatisare,
la fel ca in versetele biblice, la care profesorul autor al dictionarului adaugi
echivalentele: fel, formd, configuratie, cu expresia habitus, -oris (din Cicero) =
trasiturile fetei. In sens ﬁgurat habitus este felul de a fi al fiecdruia, starea sau
natura lui, caracterul propriu, dispozitia sufleteasci, cu un exemplu graitor luat
din Cicero: prudentem ex ipsius habitu non ex aliqua re externa = pe intelept si-1
judece dupa felul lui propriu de a fi (s.n.), nu dupa vreun lucru exterior.
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Iar pe Manole — am putea prelungi noi acest gind — sa-l judecim dupi
felul propriu al crestinului care traieste si moare intru Hristos, cum spune
Apostolul in aceeasi epistola: ,Hristos va fi preamarit in trupul meu, fie prin
viatd, fie prin moarte; cici pentru mine viagd este Hristos (= liban xristus ist =
vivere Christus est), si moartea un castig s.7”. (Filipeni 1,20-21)

In incheiere, un ultim accent pe ipostaza de homo patiens, asumata
deplin de mesterul insufletit de dispozitia sufleteasci a jertfei: ,,Céci voud vi
s-a daruit, pentru Hristos, nu numai si credeti in El, ci §i sd pdtimiti pentru
El s.n” (1,29).

Cum sa nu ne aducem aminte, aici si acum, la acest colocviu prezidat
pAnd mai ieri de Dan Haulica, in chip de ultim omagiu, de cuvintele cu care
marele critic a caracterizat creatia sculptorului Mircea Spétaru: patior ergo
sum!
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llie Luceac

III

»Savarsitorul” unui monument istoric al unei epoci
artistice uitate si cutremuratoarea jertfa a muceniciei

Firi indoiala cd numele de familie al Barnovenilor provine din Bucovina.
Satele Barnova de langd Suceava si Barnova de langa Iasi, unde a inceput
in 1629 zidirea manistirii cu acelasi nume, terminatd de Istrate Dabija
voievod, sunt dupéd pirerea multor istorici localitatile de unde si-ar fi tras
numele aceasti veche familie boiereasci. In documentele Hurmuzaki gasim
0 nota care spune ci ,ascendenta lui Miron Barnovschi dupi tata, ne duce
cu certitudine citre boierul-ostean Toma Barnoschi, staroste de Cernduti —
capitaneus Czernoviensis — se pare, si un diplomat abil, care in 1527 a fost
trimis impreuna cu pércilabul Vlad, colegul siu de Hotin, la Varsovia, spre
a incheia in numele domnului lor, Petru Voda Rares, un tratat de aliantd
cu regele Sigismund I (1506-1548)™%. Hatmanul Toma Barnovschi, care-si
doarme somnul de veci la cimitirul Manastirii Voronet, a avut un fiu, pe
nume Dumitru, care a fost parintele viitorului domn al Moldovei Miron
Barnovschi. Dumitru Barnovschi s-a cisitorit cu Elena (cilugaritd Elisabeta
monahia), numitd si Elisaftca — Elisabeta — Safta, fiica hatmanului Melentie
Balica, boier muntean din cunoscuta familie a Buzestilor. ,Mama lui Miron
Barnovschi, care se mai intitula i «Elisabeta Barnowska», ca nepoata de sord
a lui leremia, Simion si Gheorghe Movild, «i-a dat mindria si pretentia de
domnie fiului ei»”™?, Miron Barnovschi. De aceea, ciAnd s-a urcat pe tron, el
se intitula: ,,Jo Miron Barnovschie Moghili voievod”. Moghili era forma de
cancelarie a limbii oficiale slavone, iar Movilestii au utilizat toate trei variante:
Moghila, Mohila si Movila.

Dumitru Barnovschi a fost inmormantat la Toporiuti (astazi regiunea
Cernauti, Ucraina), langd biserica ctitoritd de el, unde, dupd cum spunea
Miron in testamentul sdu, ,zac osemintele parintelui meu”. Cat priveste locul
de odihnd a mamei lui Miron Barnovschi, existd doua presupuneri, si anume:
la ctitoria lui Miron de la Iasi sau la biserica Stavropighiei din Lemberg (astazi
Lviv, Ucraina), ,de restaurarea cireia s-a ingrijit si ea, alituri de fiu, in pribegia
sa poloneza din 1629-1633%.

Domnitorul Moldovei Miron Barnovschi s-a nascut la Toporauti, ,,dupa
anul 1590”, mentioneaza hrisoavele. Acest sat a fost atestat documentar la

58 Hurmuzaki, 11, 3, Bucuresti, 1892, p. 602.
% Aurel H. Golimas, Un domnitor — o epocd, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1980, p. 23.
O bidem, p. 24.
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1435. Fosta mosie ,,cu boieresti curti, nu departe de Prut, erau inconjurate de
fAnete, imasuri, bogate helestee cu peste, dumbrivi, loc bun de vAnatoare™,
se afla astdzi, dupd cum am mai amintit, in regiunea Cernauti, Ucraina.
Dumitru Barnovschi, tatal viitorului domnitor, a zidit pe la 1560 o bisericutd
la Toporauti, pe care au dirimat-o turcii in drumul lor spre Hotin. Biserica, cu
hramul Sf. Ilie, a fost reconstruitd mai tarziu de Miron, in forma de fortireat3,
care completa un sistem de apdrare cu multe particularitdti ciudate chiar in
interior®. In pofida faptului ci ultima vointd a lui Miron Barnovschi a fost
ca ,,sd aibd a o giti de ispravd’, istoria i-a hotarat acestei biserici altd soarta,
cu toate cd ea se inaltd pAnd in ziua de astazi in Toporiutii lui Barnovschi,
unde si amintirea domnitorului-ctitor si cultul pentru agezimént sunt vii in
constiinta enoriasilor.

Cand a avut prima dregatorie, probabil pe la 1611, Miron Barnovschi
putea si aibd aproximativ 23 de ani. La moartea sa, in 1633, avea in jur de 45
de ani. Copiliria, tineretea si studiile sale riman incd pagini necunoscute. E
posibil ci a frecventat scoala ,fratiei ortodoxe” si cea a colegiului iezuit de la
Lemberg, formindu-si o culturi clasica.

Domnitorul Miron Barnovschi ficea parte din generatia lui Grigore
Ureche si Petru Movila. Instruit, din grija mamei sale (tatal murise la 1607),
la scoala carturarilor din tara si din Polonia, viitorul domn al Moldovei a stiut
sa se impuna atit in vremea cind in tard dainuia o intelectualitate puternici
in rAndurile varfurilor familiei Movilestilor, cit si in vremurile aspre pe care
le-a parcurs.

»2Diplomat, ostas, chivernisitor de tara, legislator, ctitor al asezimintelor
de cult in Moldova si peste hotare, Miron Barnovschi a desfasurat — in decursul
scurtei sale domnii si frimintatei sale vieti, cu un sfarsit atit de tragic — o
intensd activitate culturald si artisticd”. (Aurel H. Golimas). Daca vom vizita
monumentele istorice ridicate sau restaurate de Miron Vodi Barnovschi, vom
putea observa o cotitura in arhitectura moldoveneasci de pana la el, idee peste
care s-a agternut indiferenta pana in zilele noastre. Pornind de la Miron Costin,
care scria ,,....facut-au alti domni si mai multe, iard cu mai indelungate vremi...,
iard elu in trei ani”, vom putea intelege de ce ,puntea de legatura intre arta
medieval artisticd a Movilestilor si cea de strilucire neasemuitd a lui Vasile Vodi
Lupu o formeazi activitatea ctitoriceascd, epoca artisticd uitatd pe nedrept™®,
odraslitd din adinca constiintd moldoveneasci a lui Miron Moghila Barnovschi.

Fizionomia monumentelor istorice bisericesti ale lui Miron Voda,
cu dotdri de aparare (turnuri, metereze, tainite, ascunzdtori etc.), dupi
modelul Dragomirnei, cat si a bisericii Sf. Ilie din Toporautii de langi
! Idem.

2 Jdem.

% V. Drigut, O epocd artistici uitatd. Epoca lui Miron Barnovschi, in BCMI, nr. 1, an. XLII,
Bucuresti, 1973, p. 15-24.
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Cernauti, dovedeste aspecte de multd originalitate, unitate de gindire, un
program-conceptie in opera de constructie a voievodului.

Potrivit opiniei lui Aurel H. Golimas, cel mai stralucit si documentat
exeget al epocii lui Miron Barnovschi, se poate face o clasificare, o impartire a
monumentelor® din vremea domniei lui in felul urmaitor:

1). Zidiri din temelie terminate sau neispravite de catre domnitorul-martir
(biserica Sf. Ioan Botezitorul, manastirea Barnovschi — Barnova, din pidurea
Barnovei);

2). Constructii incepute de alti ctitori, dar terminate de el (biserica
St. Ilie din Toporauti (Cernauti, Ucraina), Dragomirna, Hangul-Buhalnita);

3). Constructii in afard de tara, restaurare de Miron Barnovschi (Biserica
Stavropighiei de la Lviv (Ucraina).

»Formatia sa enciclopedicd, pe care o cipitase in focarul de culturd
leovean al scolilor iezuite — cu limba de predare latind —, l-a determinat si
utilizeze toate legiturile sale culturale si diplomatice din Polonia, de la Kiev,
unde era virul siu Petru Movild, arhimandrit la Pecerskaia Lavra, din 27
noiembrie 1627, si, apoi, din 1633, mitropolit”®.

E de la sine inteles ci atit timp cit a condus Moldova, Miron Voda s-a
apropiat mai mult de cultura Renasterii polone, a inteles mai bine orizonturile
ei’.

Si acum sd urmirim cum a ajuns Miron Barnovschi si contribuie la
restaurarea bisericii roménesti, asa numita Vologskaia Terkovi de la Lviv,
vechea ctitorie a voievozilor moldoveni.

Dupd cum bine se stie, dupd ciderea Constantinopolului, domnii
tarilor Moldovlahiei s-au considerat intotdeauna patroni si ocrotitori ai
dreptcredincioaselor si indatinatelor dogme ecleziastice rasiritene.

Voievozii romani au devenit in acelasi timp si ocrotitori ai ortodocsilor
din Polonia, Ungaria, Transilvania. Prin legiturile Moldovei cu Polonia
s-a realizat un program sustinut care avea ca obiect inzestrarea populatiei
ortodoxe, foarte numeroasd, din Lemberg®.

Cea mai mare loviturd datd , Fratiei” leovene a fost lupta dintre catolicism
si ortodoxie in hotarele Poloniei, dupi sinodul din Brzesc, in 1596, care a
convertit pe ucraineni la unirea cu Roma. Urmarea acestor transformari a fost
cd Patriarhia din Antiohia a scos biserica ortodoxa din Lvov de sub jurisdictia
episcopului catolic de Lviv, prefacAnd-o in Stavropighie — adici direct supusa
jurisdictiei patriarhale, salvind-o de primejdia unirii papistase®®.
¢ Aurel H. Golimas, ap. cit., p. 87.
 [bidem, p. 118.

% Ihidem, p.119.
 Hurmuzaki, 11, supl. 11, p. 206-212; 249-254; 255-257.

% Vezi mai aminuntit: I. Nistor, Problema ucraineand in lumina istoriei, Cerniuti, 1934,
p. 83-109.
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lar meritul de a fi subventionat constructia acestei biserici, in timpul
domniei si in pribegie, dar si de a o fi terminat revine lui Miron Voda.
Membrii comunitatii stavropighiene considerau drept ctitori ai bisericii pe
regele Poloniei Sigismund al III-lea, pe tarul Feodor Ivanovici, mare cneaz al
Moscovel, si pe voievozii Moldovei fratii leremie si Simeon Movild. Miron
Voda Barnovschi era sarbitorit ca ,,sivarsitor al bisericii”. Stemele lor se gisesc
pand astdzi sculptate in interiorul cupolei din mijloc a bisericii. Ele sunt
reprezentate prin obisnuitul cap de bour si poartd urmitoarele inscriptii:

1. lacmocBatamii lTocmopaaps BoeBoaa Moaaasckin  Mipons
Bapnosckiit Moruaa cosepruiteas nepksu. (lo Miron Barnovschi Moghili
luminatul voievod al Moldovlahiei savirsitorul bisericii)

2. TacHOCBATABIS ABOHUIIA BOCBOAD MOAAABCKBIX'D TAMETD: lepemen u
Crrveona Moruas krutopeit iepksu. (In amintirea celor doi voievozi luminati
ai Moldovlahiei: leremia si Simeon Moghili ctitorii acestei biserici)

Iar deasupra chorului gisim doud tablite cu inscriptii in limba slavona,
si anume, pe cea din stinga: ,,Ale tale dintre ale tale Impdrate Hristoase, robul
Tiau Miron Barnovschi Voievodul Moldovlahiei, iti aduce la sivirsirea hramului
acestei biserici”. lar pe tablita din dreapta este un verset din Sfinta Scriptura:
»Primeste deci cu milostiviri Isuse, cuvintul lui Dumnezeu, cel care te-ai ristignit
cu trupul si care esti vestitorul tuturor, acest sfant hram si izbdveste pe oameni de
cel viclean”.

La 16 ianuarie 1631 la Lviv avea loc ,un act artistic de o rari festivitate
a ortodoxiei, caci marea constructie a Stavropighiei se sfintea, iar Miron Voda
erasirbarorit ca «SAVARSITOR» al acestui impozant monument arhitectonic.

Invitatul Petru Movili a rostit un cuvint de laudi pentru opera de
ajutoare a lui Miron Vodi. Asistenta, printre care se afla fostul si viitorul
domn al Moldovei, Moise Movili — fratele lui Petru de la Kiev — a aplaudat
initiativele lui Miron Voda, iar membrii Stavropighiei au imortalizat
momentul prin sculptarea in mijlocul cupolei bisericii a herbului Moldovei,
obisnuitul cap de bovideu, mobilele si inovatiile heraldice, care ar merita si
fie studiate comparativ’®.

Arhitectural, Biserica fratiei din Lviv s-a péstrat bine pana astazi,
conservindu-si forma ei initial.

Pe partea strizii din partea dreaptd a altarului gasim doud inscriptii,
una dintre care semnaleaza faptul potrivit caruia in acest edificiu a invitat
Petru Movild, si unde era probabil Scoala frigiei, in care, cu sigurantd, a
studiat Grigore Ureche, poate si Miron Costin. Pe inscriptia de pe basorelief
se mentioneazd ci in aceastd bisericd a fost hirotonit Petru Movild, viitorul
mitropolit al Kievului.

Prima incipere de la intrare este pronaosul. Biserica Stavropighiei nu are

 Aurel H. Golimas, op. ciz., p. 123.
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o constructie clasica, adicd nu ai o intrare mai intai in pridvor, apoi in pronaos
si dupa aceea urmeazi naosul si catapeteasma, in cazul cind biserica nu are
o cameri-gropnitd, asemenea formei interioare a unor manastiri medievale
moldovenesti.

Pentru a intra in naos, trebuie si mergi la dreapta unde se situeaza o
incipere mai luminoasd, la capitul cireia se afld catapeteasma si altarul.

Deasupra naosului se inalta clopotnita, cel mai inalt element al
constructiei edificiului de cult. Datorita acestui fapt, sunetele clopotelor se
aud foarte bine in naos si pronaos si, bineingeles, in imprejurimile orasului,
mai ales in toatd strada Stavropighiei, unde este situata biserica.

Centrul naosului are o forma dreptunghiulari, iar la marginea fiecarei
laturi a acestui dreptunghi se afli cite o arcadi in forma de semicerc, care
sprijind constructia naosului, cit si a edificiului, in general. Constructia
interioara a Stavropighiei, si in special, a naosului, se prezintd ca o replici
a formei interioare a Bisericii Sfinta Sofia din Constantinopol. Cu alte
cuvinte, in aceastd biserica prevaleaza stilul bizantin. Pe cele patru arcade de
sub cupola centrali s-au péstrat inscriptiile in limba slavona veche, care sunt
traduse in text. E uimitor ci s-a pastrat pAnd astazi incrustatd stema Moldovei,
cu obisnuitul cap de bour si inscriptiile in slavona veche, cele care amintesc
de Barnovschi si Movila. La configuratia stemei Moldovei si la inscriptii nu
s-a umblat inci, ceea ce demonstreaza istoric prezenta numelui voievodului
Barnovschi, savérsitorul Stavropighiei, in orasul Lviv, care se afla pe atunci
sub coroana poloni.

Catapeteasma este cu sigurantd una noud. Nu am reusit sd stabilim anii
cand a fost construitd. Culoarea predominanti de albastru a catapetesmei nu
di o alurd corespunzitoare interiorului unei biserici roménesti. Te duce cu
gandul la unie sau chiar la catolicism.

Daci exteriorul edificiului se aseamana mai mult cu o biserici bizantind
in miniaturi, atunci interiorul ei este un amestec de stiluri.

Culorile care domini exteriorul bisericii sunt intunecate, cenusii si negre,
culori caracteristice vechiului Lemberg. Ele incadreazi biserica in sistemul
arhitectural al Lvivului medieval, care predomini in cea mai mare parte a
orasului.

Cat priveste pictura interioard de astizi a bisericii, ea nu este prea bogata.
Se vede ci pictura initiald daca a fost — s-a pierdut.

Inscriptia de pe plafon ,,Jo Miron Barnovschi Moghili luminatul voievod
al Moldovlahiei sivirsitorul bisericii” este inci o marturie a neintreruptei
activitdti culturale si de constructor a lui Miron Barnovschi.

Cat priveste drama sfarsitului pamantesc al domnitorului, ea avea sa aiba
doud acte si mai multe episoade. Primul act a fost anchetarea si judecata lui,
iar cel de al doilea — condamnarea si osinda. Asa-zisa vina a domnitorului
provenea din acuzirile furnizate de Sublima Poart, si din tradérile (adevirate
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clevetiri si barfe la adresa domnitorului) venite direct din Moldova, de la
boierii curtii. Atunci ciAnd a fost rechizitoriul, Miron voda a rimas singur sau
doar cu cativa sfetnici care erau si ei cu ,zilele in mand”. Dupa cum se stie,
dupd destituirea din 1629, domnitorul n-a executat ordinul sultanului de a
veni la Poarta pentru ca sa se justifice. PAna la urma a fost parasit si de catre
Polonia, care vroia sa aibi in Moldova un prieten verificat. Domnitorului
i se imputa cd a refuzat, preferind mazilia, sa achite Portii peste haraciu o
cerere suplimentard de 40 de pungi de galbeni si, prin aceasta, Moldova a
devenit rebeld in 1629. O altd culpa grava care i se imputa lui Barnovschi era
cd el incheiase o aliantd cu fratii Mehmed si Sahin Ghirai, insurgenti contra
Portii. Marele vizir arita Divanului ci la dosarul lui Barnovschi se afld , cirti”,
denunturi facute de ,,neprieteni, mai ales de la Lupu Vasile vornicul” si ,,de la
prietenii lui den tari...”, zice Miron Costin. In timpul anchetei chiar, Lupul
vornicul s-a plans Portii cd a fost torturat de Miron voda, calcand in felul acesta
continutul firmanului imparatesc de la insciunarea lui din 16267°. Adevirul
este cd Miron vodi nu l-a avut la inima pe Vasile Lupu, nu pentru orientirile
politice ale vornicului de atunci, ci pentru o administratie necinstitd a vistieriei
de citre viitorul domn al Moldovei. Deci, o reciprocitate de resentimente.
Turcii nu-i puteau uita averile din tari si tezaurul din Polonia, pentru care se
vor judeca mostenitorii sai’".

Totul fusese regizat pentru spectacolul din dimineata zilei fatale de 2 iulie,
ora 11, intr-un decor ce se va mai repeta, si mai sumbru, la 15 august 1714,
de Sfinta Maria mare, cu drama Brincoveanului voda Constantin. ,Desi
ursita schimbatoare a lui Miron voda se aseamini foarte mult cu cea a lui
Constantin vodd Brincoveanu, cizut aproape in aceleasi imprejurari, micar
in ce priveste decapitarea, dupd 81 de ani, drama barnovschiana n-a trezit
ecouri in lumea occidentald, si nici in creatia folclorica, la poetul anonim.
Ultima constatare se datoreste scurtei domnii. In schimb literatura istorici,
cronicireascd, prin Miron Costin si Ioan Neculce, ne-au pistrat, inregistrat,
in lucrarile lor, ecourile despre moartea si locul acestei mari personalititi prin
mentionarea unor legende i a unui portret frumos si interesant, apartinind
biografiei triste a acestei energii politico-culturale ingenuncheate de soarta,
care a fost Miron voda”™”2.

Numele (personalitatea) lui Miron Barnovschi a intrat in panteonul
istoriei i al legendei roménesti. Darzul voievod a preferat decapitarea decat
ingenuncherea in fata curtii otomane. Cronicarii spun ci un asemenea
spectacol de crud nu mai avusese loc la Istanbul. Ioan Neculce in Lezopiserul
sau mentioneaza si un asemenea fapt care cutremura si impresioneaza. lata ce
scrie el: ,Cind i-au taiat capul lui Barnovschi voda, calul lui au si inceput a
O N. lorga, Istoria roménilor, Vol. V1, p. 106, 107 si n. 4.

"' 1. Corfus, Odoarele movilestilor. .., p. 29-61.
72 Aurel H. Golimas, Un domnitor — o epocd, p. 222-223.
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sari cAt n-au mai putut sd-l tie comisul in méina. $i scipindu-l din mana, pe
loc au cizut de au murit. Si vazand turcii mult s-au mirat si au zis: nevinovat
au fost acest om™”. In documentele referitoare la acest asasinat politic din
2 julie 1633 mai intilnim si alte lucruri curioase si semnificative, cum ar fi
marele incendiu din Tarigrad, din noaptea de dupi asasinarea domnitorului
sau cd pe portretul lui Barnovschi din biserica din lasi, ce-i poartd numele,
s-ar fi produs o fisura addnci in momentul decapitarii domnitorului-martir.

Cititor al diverselor aseziminte — sociale, de cultura, de artd — prefatator
al epocii vasiliene, anticipind si chinurile brincovenesti in lugubrul Stanbul,
Miron voda Barnovschi a intrat in sufletul creator al poporului romén si in
universul basmului.

Cei mai mari istorici romani: N. Jorga, Constantin C. Giurescu,
P. P. Panaitescu, D. Biadarau, I. Caprosu, I. Corfus, A. Golimas, St. S. Gorovei,
N. Stoicescu si altii au vorbit laudativ despre vremea lui Miron Barnovschi.

Firi indoiald ca a fost o personalitate proeminenta in contextul timpului
sau, o vointa neostoitd in obladuirea patriei lui feudale. S-a spus despre el ci
a fost un evlavios §i nu s-a exagerat, deoarece a ridicat, reparat si restaurat
asezaminte de cult la Iasi, Hangu, Barnova, Toporauti, Dragomirna, Lemberg.
A mancat piinea amari a exilului si a trait dramatica experientd din ,groapa
sangelui”, subterana din cele Sapte Turnuri, unde va fi zvarlit si ctitorul de
la Hurez, fapte care ar putea ispiti pe un talent al condeiului si intocmeasci
chiar un roman pe tema fortuna labilis, al unui destin tragic, ceea ce a si reusit
scriitorul iesean Ion Muscalu, dind la iveald, in 2007, un impresionant roman
istoric despre Miron Barnovschi, intitulat Osdndi si izbianda’®. Tmortalitatea,
si pe aceastd cale, nu trebuie s3 omita adevirul ci el a luptat si murit pentru
libertatea si demnitatea térii sale, Moldova din prima jumdtate a secolului
al XVIlI-lea, respectiv deceniul doi, trei si citeva luni din deceniul patru.
Nu gresim daci afirmam ci acest interval a insemnat sfarsitul unei epoci, al
domniilor efemere, al cirei ultim, dar si cel mai strilucit reprezentant pentru
cauza moldoveneasci a fost Miron Barnovschi voievod.

* % ok

Gheorghitd Geand:

O inferentd pe care mi-o provoaci lucrarea domnului Ilie Luceac: jertfa
Brancovenilor nu a fost o exceptie. Si Dan Botta are un eseu extraordinar,
Natiunea romdnd, natiune de martiri.

73 1. Neculce, Letopisetul Téirii Moldovei si O samd de cuvinte, editie ingrijitd, cu glosar, indice
si o introducere de lorgu Iordan, ESPLA, Bucuresti, p. 112-113.

7 Ton Muscalu, Osdndi si izbindi (viata misterioasi a voievodului Miron Barnovschi si a
gidirilor mdriei sale), Editura Danaster, lasi, 2007.
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lon Muscalu:

Sultanul Murad al IV-lea, cind a fost inchis la Edikule, l-a trimis pe
tefterdarul — trezorierul — imparitiei si i-a oferit viata cu conditia si se lepede
de credinta crestind. Ba, i-a oferit un vilaiet in Asia Micd, cu mai multe
titluri nobiliare, dar i-a impus acest lucru, dar Barnovschi a refuzat categoric.
A preferat si moard decit si se lepede de credinta crestind.

lon Pop:

Domnul Profesor Andrei lonescu, prestigios protagonist al stiintelor
traducerii, lingvisticii, limbilor striine, a ficut o demonstratie foarte dificild
a unor realitdti lingvistice pe care eu le cunosc mai putin, nu am pregatirea
suficienta pentru a patrunde in aceste zone foarte complicate ale etimologiilor.
O iau, prin urmare ca pe o aventurd care mi se propune si mie, ca multora
dintre noi, pe care o pot cintiri, pot fi de acord cu unele lucruri, poate ci
acest Manole nu poate fi impins chiar atit de departe spre zona textului citat
de domnul Tonescu. La urma urmei este un nume grecesc, Manolis, nu? Si ma
intreb dacd nu a venit pe o carare mai dreaptd si mai scurta dinspre greci spre
folclorul romanesc. Cum si Manolea citat de domnul Geana este simplu de
explicat prin faptul ci e-ul final indeamna la o articulare in a §i nu altminteri.

As aprecia si lucrarea parintelui Ioan Pintea, pe care il analizez aici ca
poet, apreciind mult scrisul sau. Si, mai ales, aceastd comunicare ne arata ci
are o aplecare speciala spre o lectura ce refuza uniformizarea, schematizarea,
dogmatizarea pentru ci admite si e nevoie in criticd si creatie si ciutim
locurile mai complex rezonante, reverberante, ale mesajului poetic, decit
sa-| identificam rapid si schematic, mutilindu-l. Discursul pe care l-a ficut
domnia sa in foarte mari, largi straturi si arii poetice cred ci a fost bine-venit
si limuritor si incurajeazd interpretirile de acest tip, mai adecvate si mai
indraznete ale textului poetic in care, trebuie sa spunem, ideea poetica oricat
de valoroasi spiritual, isi afli o mai mare rezonanta si acuitate daci e invelitd
in haina concretului, a imaginii, a simbolului. $i, sunt destui poeti care au
facut asa si care, chiar dacd nu sunt declarati poeti religiosi, iatd, prin misterul
reverberant al imaginii, cred ci ajung intr-o zona de sugestii care ne pot duce
si spre spiritualitatea cea mai inalta, inclusiv cea religioasa.
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Comunicari, interventii

moderator: lon Pop
Daniel Cristea-Enache

lon D. Sarbu in socialismul real

Sper cd aceasta comunicare va reprezenta o contributie personala la
definirea sau la rezumarea unei personalititi exceptionale, asa cum a fost
aceea a lui Ion D. Sirbu, un autor de la a cirui disparitie s-au implinit, pe
17 septembrie, 25 de ani. Eu mi-am propus citeva puncte, pentru ci ¢ o
discutie care se poate prelungi, se poate aprofunda, si nu ag vrea sd ratez nimic
important. Vile infatisez de la bun inceput, atingdndu-le apoi, in comunicarea
mea.

- Primul punct: continuitatea de substantd si de structurd opresivi a
regimului socialismului real:

- Al doilea punct este un enunt care nu se vrea personal, subiectiv, ci
verificat documentar, prin elementele factuale ale biografiei lui Ion D. Sirbu:
falimentul acestui socialism real nu a fost numai unul economic, asa cum s-a
spus, ci a fost, in primd instantd, unul de ordin moral;

- Al treilea punct, polemic: optiunea pentru comunism exprimata in anii
’30 nu este culpabili in felul in care a fost optiunea pentru ceausism in anii
’80.

- Ultimul punct — care le cuprinde pe toate —, se referd la cele trei
generatii, care, in mod conventional, se succed intr-un secol. Criticii literari
s-au obisnuit sd opereze cu generatii literare, puse cam mecanic dintr-un
deceniu-n altul, generatia '60, generatia 70, generatia 80, generatia 90,
generatia 2000, dar, intr-un secol, existd, in fond, trei generatii si, din punctul
meu de vedere, le-as numi: generatia bunicilor nostri, ai celor care suntem in
jur de 40 de ani; generatia parintilor nostri si generatia noastra.

Generatia périntilor nostri este formatd din cei care s-au nascut in
interiorul regimului socialismului real din Romania. Tatal meu s-a nascut in
1947, deci in interiorul socialismului real, si, din nefericire, s-a prapadit in
1987. Tntreaga lui biografie, intreaga lui existentd a fost una in interiorul
socialismului real, in interiorul lagarului socialist si in logica de determinarea
a acestuia.

Referindu-ma la celelalte doud generatii, existd un paralelism asimetric,
tulburitor pentru mine, ca autor al unei cercetari, pentru ci obiectul acestei
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cercetari il reprezintd viata unei intregi generatii stralucite de intelectuali, de
scriitori si de oameni politici care au format elita Roméniei interbelice. Acestei
generatii ii apartine si Ion D. Sirbu, care s-a nascut in 1919. E vorba de cei
care erau tineri sau foarte tineri la instalarea socialismului real in Roméania si
ale ciror tinerete, maturitate i bétréne;e s-au succedat 1n interiorul acestui
regim. Ei bine, daci acesti intelectuali s-au nascut i s-au format intr-un regim
de libertate, pentru ca apoi si fie obligati de istoria mare sa intre intr-un regim
totalitar, experienta generatiei mele este inversi: noi ne-am niscut si ne-am
format in interiorul unui regim totalitar, avind sansa istoricd, inca de tineri, a
Revolutiei din 1989 si aceea, la maturitate, de a trii intr-o epoca a libertigii.

Este o reprezentare psihomorala la care putem apela pentru a intelege
drama teribild, drama strivitoare a unui Ion D. Sirbu sau a profesorului siu,
Lucian Blaga, sau a celorlalti membri din ,,Cercul literar de la Sibiu”, obligati
sa evolueze si sd performeze, in anii lor de maturitate creatoare, in interiorul
unui regim totalitar.

Voi prezentat rezumativ, niste date din biografia lui Ion D. Sirbu, care,
in opinia mea spun mai multe in ele insele, decat interpretarea lor literard sau
critica. In 1947, in decembrie, este declarat admis, prin concurs, ca asistent la
Facultatea de Filosofie din Cluj. Peste doi ani este concediat, alituri de Blaga
si Liviu Rusu, pentru ci nu a vrut si depuni mirturie impotriva lui Lucian
Blaga. Pe 17 decembrie 1957 este arestat pentru omisiune de denunt, iar pe
6 februarie 1963, dupa aproape 6 ani de inchisoare, este gratiat. In februarie
1964 este numit secretar literar la teatrul din Petrogani, iar pe 1 august acelasi
an este transferat secretar literar la Teatrul National din Craiova. Din data de
15 septembrie 1964 incep sa se adune notele informative despre Ion D. Sirbu,
scrise de reteaua de informatori tesuta in jurul lui. (Clara Mares, o autoare din
generatia mea a explorat-o in cartea ,, Zidul de sticla”, de la Curtea Veche.) Din
septembrie 1964, panid in 1969 se dau foarte multe note informative despre
Ion D. Sirbu. Din noiembrie 1968 si pAna in decembrie 1988, timp de doud
decenii, telefonul ii este ascultat, iar in cartea amintitd avem un desfisuritor
al acestor inregistriri. Pe 17 septembrie 1989, Ion D. Sirbu moare, la Craiova,
si pe 21 septembrie 1989, cu doua luni inainte de Revolutie, avem un raport
informativ despre funeraliile scriitorului.

Din prezentarea acestor date se poate observa un lucru extrem de
important, si anume continuitatea opresiva a unui regim, in legéturi cu care
mai multe voci au sustinut ¢ a cunoscut doud faze, destul de diferite. Se
vorbeste, in mod conventional, despre comunismul oribil din anii ’50 si despre
comunismul mult mai soft, mai /iberal, mai relaxat, mai putin totalitar, din
epoca Ceaugescu. Or, se vede de aici, din aceasta insiruire de date, ca Ion D.
Sirbu a fost chinuit, el §i cu familia lui, in ambele faze ale comunismului,
cu aceleasi metode, cu aceleasi instrumente si ca, departe de a reprezenta un
exces de zel al unor persoane din anturajul lui, al unor neprieteni, sa spunem
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asa, din biografia lui, a fost vorba aici de o structura de urmdrire, foarte bine
conceputd, meticulos pregdtita si care a acoperit cam toatd existenta lui Ton
D. Sirbu din interiorul socialismului real: inchisoare, domiciliu obligatoriu,
urmirire informativa, incercare de racolare, respingerea unor manuscrise cu
probleme, obligarea scriitorului la a scrie pentru posteritate, pentru sertar, si
nu pentru firesc circuit al publicirii si al receptarii publice.

Putem intelege din aceastd structurd opresiva la nivel macro, care impune
un anumit curs biografiei unui cobai al socialismului real, un anumit curs al
vietii lui personale, al vietii lui familiale si al unui anumit circuit generationist.
De la aceastd presiune, de la aceastd prindere intr-o menghina macro a unei
existente individuale, putem observa sianumite particularitati ale operei lui lon
D. Sirbu, putem intelege de ce aceastd operd a avut o anumitd configuratie si a
fost obligati sa schimbe un gen literar cu altul. Mi se pare un lucru important,
pentru ci destui critici considerd opera unui scriitor ca ceva in vid, de analizat
cu instrumente care sd nu tina cont de contextul social, ideologic, istoric, in
virtutea unei autonomii a esteticului absolutizate. Opera lui lon D. Sirbu se
adapteaza prin reactie la acest context strivitor si isi schimba genurile in care
evolueazd, pentru a putea rezista mai bine presiunii. Teatrul lui lon D. Sirbu
este scris pAnd la o anumitd datd si plateste un anumit tribut de conformism
cerintelor epocii. Teatrul este facut si fie jucat, pentru a fi vazut de un public.
A scrie teatru pentru sertar si pentru nimeni din epoca ta este ceva absolut
excesiv, teatrul este scris pentru a fi jucat. De aceea presiunea asupra autorilor
dramatici a fost foarte mare in epoci, controlul a fost foarte strict. latd de
ce piesele lui Ion D. Sirbu au fost obligate si plateasci acest mic tribut de
conformism si nu au valoarea literara, artistica a operelor scrise pentru sertar
(pentru un timp in care nu vor mai exista ingerinte ideologice si cenzur).

Nu este o intdmplare ci Ion D. Sirbu a renuntat la teatru. A ficut-o in
cunostintd de cauza si a intrat nu numai in alte doud genuri, ci si pe o noud
turnanta a operei sale. Tngelegem de ce Ion D. Sirbu, in anii ’80, se va dedica
integral scrierii de proza si scrierii in genul epistolar si in genul diaristic, in care
imixtiunea cenzurii §i controlul ideologic se puteau manifesta mult mai greu.
Desigur, scrisorile — dupd cum stim — erau si ele interceptate, puricate. Totusi
intre a reprezenta o piesd pe scena unui teatru i a trimite o scrisoare privata
unui destinatar din cercul de prieteni al scriitorului sunt doua lucruri absolut
diferite. Aceasta este si sansa cititorului de astazi care il poate recupera pe lon
D. Sirbu in primul i in primul rind din operele lui, scrise in anii 80, adica in
cel mai oribil, in cel mai intunecat deceniu al ceausismului. Si iatd paradoxul,
aparent: ci in interiorul unui regim totalitar, intr-unul din cele mai apasitoare
decenii ale regimului respectiv, un scriitor isi poate atinge un maximum de
realizare artisticd si esteticd, scriind de drept nu pentru publicul acelei epoci,
ci pentru publicul epocii urmatoare, adica pentru noi. Nu este intdmplator
ci, In acea decadi, in acel interval dateazi foarte multe dintre scrisorile lui Ion
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D. Sirbu, care au intrat in diferite corpusuri epistolare. Editate in perioada
post-revolutionard, scrisorile lui I. D. Sirbu se aflau intr-o paraleli graitoare,
edificatoare cu epistolarul péltinisenilor si cu alte mesaje trimise in asemenea
grupuri mici §i de incredere intre oameni aflati de aceeasi parte a baricadei,
care comunicau intre ei pe baza unui cod de valori.

In fine, voi incheia prin a incerca s explic de ce mi se par la fel de gresite
atat abordarea potrivit careia tinerii cu simpatii comuniste din anii 30-40 au
pregatit cumva regimul socialismului real care a urmat §i sunt responsabili
pentru ceea ce a urmat, cat si aceea potrivit cdreia tinerii din generatia mea,
care, in lupta lor cu racilele capitalismului si cu liberalismul de astdzi, par
sd uite sau sa ignore ceea ce a fost inainte de 1989 si ceea ce a strins intr-o
menghind criminald vietile bunicilor si périntilor nogtri. Pentru mine este
lesne de inteles optiunea comunista in anii 30 si 40 cAnd contextul era acela
de ascensiune a extremei drepte si de confiscare a spatiului democratic de catre
un extremism fascist i hitlerist, deci optiunea comunista atunci era o ripostd
la asa ceva. Si ne gindim la Paul Cornea, la Nina Cassian, la Radu Cosasu, la
Maria Banus, la Ion D. Sirbu insusi, in schimb optiunea comunista este greu
de inteles astizi la tinerii acestei epoci cAnd se stie foarte bine nu numai din
carti, ci si din experientd generationistd, experienta generatiilor precedente,
cand se stie foarte bine la ce a dus socialismul real, construit in numele unui
comunism teoretic.

Voi incheia prin a cita din doud carti. Mai intai o listd graitoare prin ea
insasi — zilele in care discutiile §i convorbirile telefonice din casa familiei Sirbu
au fost inregistrate, din cartea Clarei Mares, ,,Zidul de sticld. Ion D. Sirbu
in arhivele Securitatii”, prefatd de Antonio Patras, Curtea Veche Publishing,
Bucuresti, 20122, din Anexa nr. 3, pp.129-130:

»11,12, 18, 19, 20, 21, 28 noiembrie 1968 — anul asa zisei liberaliziri
aregimului . 2, 6, 8, 14, 15, 18, 19, 20, 21, 22, 27, 30, 31 decembrie 1968.
(Apoi 1 decembrie 1969 a fost zi de odihnd pentru informatori). 2, 5, 6,7, 9,
10, 14, 15, 18, 206, 27, 28 ianuarie 1969” Lista continui pani la plictisirea si
infricosarea noastra suplimentari si se incheie cu 18, 19, 25 decembrie 1988.”

Apoi, pentru a-i da cuvantul si obiectului cercetdrii mele, lui Ion D.
Sirbu insusi, redau doua fragmente extraordinare, din volumul ,Jurnalul
unui jurnalist fara jurnal”, vol. I-II, editie de Elisabeta Sirbu, postfatd de
Daniel Cristea-Enache, Editura Institutului Cultural Roman, Bucuresti,
2005, unul despre aga numita unire de la Strimba, din inchisoare, de Pastile
anului 1961, si unul in care Ion D. Sirbu isi face un inventar al vietii, cind se
apropie de finalul acestuia. Am4ndoud sunt edificatoare pentru personalitatea
exceptionald de care m-am ocupat:

,In anul 1961 eram la Strimba, in Balta Briilei, dormeam in pat cu
Sergiu Al-George. O iarna lungd si grea ne-a imobilizat. Vreo mie cinci sute de
«voluntari», lucritori la dig, majoritatea intelectuali. Am dus, cu ortodocsii,
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catolicii, greco-catolicii si trei categorii de protestanti, timp de trei luni de
zile, niste tratative eucharistice. Am pledat pentru unirea crestinilor. Problema
impiértisaniei am pus-o la o parte. Nu a putut fi unificatd. Am cautat acel
primitiv crestin, originar crestin, genus proximus al tuturor confesiunilor care
ziceam eu doar in formd s-au diferentiat. Rezultatul: Pagtele l-am sarbatorit
impreund. Un sobor de cinci preoti, mari in grad au oficiat o liturghie veche
in limba greaca. Corul a cintat pe rind in greaci, latind, doar la sfarsit in
limba roména: Mantuieste-ne, Dumnezeule, dupi mila ta si dupd marimea ...
Predici nu s-a tinut. Aveam cinci turndtori printre noi. Au fost atit de intorsi
pe dos, ca au renuntat sa-si faci cuvenitele delatiuni.”

Fragmentul final, rezumativ §i melancolic, si, totusi, cu acel optimism
funciar al omului bun care a fost intotdeauna Ion D. Sirbu: ,De circa 22 de
ani, exilat in Craiova, traiesc melcoid, intr-o tot mai accentuati insingurare.
Alcoolul a fost liantul meu cu lumea. Cand beam, puteam si iubesc oamenii,
sa comunic, si fiu vesel, inteligent, stupid, generos, om ca toti oamenii.
M-au parasit pe rand tutunul, fumam cite patru pachete pe zi, vodca,
vinul si berea nu mi satisficeau, pofta dupa femei. Incepusem si folosesc
tot mai des cuvantul ridicol sau bufon referindu-mi la tipul formei mele de
culturd, inteligentd si destin. Am triit in tinerete numai in internate, cazirmi,
cimine §i puscirii. Apoi au urmat lagirul, mina, Craiova ca domiciliu fortat.
Dumnezeu a fost bun i milos cu mine, mi-a adus la picioare o sotie divina,
pe care nu o merit, o casa linistitd, plina de cirti, in sirbeasca dezordine, si o
singuritate religioasd, melancolici, §i contemplativd, in care doar vantul de
departe mai aduce, din cind in cind, semnul de dragoste din partea unor
prietenii vechi si destrimate.”
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Adrian Alui Gheorghe

Poezia in inchisorile comuniste. Marturii

Definitii ale poeziei s-au tot dat, evident, contextualiziri socio-umane
s-au tot ficut, de la primul gAngurit poetic si pAna azi, vreme de citeva mii de
ani. De la gestul miraculos de la fondarea lumii, cind Adam a primit de la Eva,
odata cu fructul oprit, o omenire in evolutie — primul gest poetic care a ficut
lumea lume — i pand azi, poezia a fost de toate: rugiciune, imn, pompier,
soldat, miturdtor, victimd, calau, floare, vulcan, pata in soare etc. Dar ce nu a
fost poezia? Carl Sandburg spune ci ,,poetul e un animal marin care se trezeste
pe uscat si ar vrea sd zboare”. Eminescu, in ,,Epigonii”, o numeste ,,Voluptos
joc cu icoane si cu glasuri tremurate, / Strai de purpurd si aur peste tirina
cea grea’. Nichita Stanescu: ,Averea cea mai sigurd si cea mai importantd pe
care o are umanitatea din timpul umanitatii mele este poezia fiecirui om in
parte... Poezia poetului stirneste poezia intimd a fieciruia. Un poet este cu
atAt mai maret cu cit cei care-l citesc nu pe el il descoperd, ci pe ei insisi...”.
Retin, pentru frumusetea lui si un text din folclorul african, o pledoarie
pentru ,terapeutica” prin poezie: ,, Te simti rdu dimineata, te simti riu seara,/
Te doare capul, te dor maruntaiele,/ Obrajii ti-i acoperd mucigaiul,/ Ochii
ti se infunda in cap -/ Vrdjitoarea spuse: - latd ce cred:/ Tu ai un cuvant in
pantec;/ daca nu-l spui/ Mori si lasi toate bogatiile,/ Acesta e adevirul”. Dar
ce ne facem cind descoperim ci poezia depiseste cadrul definirilor si trece
in planul trairii efective. Cind poezia nu mai este un hobby, nu mai este o
delicata punere in abis a fiintei intr-o noapte cu lund, ci este paiul care ajutd
un om si nu cada in hiu. In hiul din sine si in hiul din lume.

Si ca importanta poeziei si fie oficializatd deplin, tocmai cind omenirea
parea si aleagd decisiv pozitivismul in defavoarea unei intimitati invadate de
zgura civilizatiei, Conferinta Generali UNESCO din anul 2000 a hotirat ca
o zi din an, pe 21 martie, care este si Ziua Elimindrii Discrimindrii Rasiale,
sa fie si Ziua Poeziei. Citim motivatia: ,S-a considerat oportuna celebrarea
comund deoarece poezia, primul cintec al umanititii, este considerati o
armd puternica in lupta impotriva nedreptatii de orice naturd, a violentei
interumane si rizboiului’. Oare nu e prea mult spus? Cum sa fie poezia o
armd puternicd? Cine decide ci poezia este 0 arma? Pusd intre doua forte
beligerante, poate poezia si convingd pe vreuna dintre ele si cedeze?

Omenirea a cunoscut multe orori, omul a fost criminal pentru semenul
sau prea adesea. Expresia ,Homo homini lupus” a fost depasitd de realitatea
imediatd. Lagirele naziste, lagirele comuniste au ucis nu concepte, ci oameni.
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Sensibilititi, constiinte, destine. Bertolt Brecht spunea ci dupi ce omenirea
a cunoscut lagirele de concentrare naziste va fi greu sa mai scrie si si mai
spund cineva poezii. M-am intrebat, cunoscind prin martori directi, prin
supravietuitori ai acelor perioade, cum a fost primitd, inteleasd, receptata
poezia in inchisorile comuniste?

Intr-un volum de memoru despre perioada de inchisoare la Aiud mai
ales, ,Amintiri din intuneric”, preotul Nicolae Grebenea, cel care a copilirit cu
Emil Cioran, povesteste ca a invitat pe de rost, in acele conditii, ,,Confesiunile
Sfantului Augustin”, o editie in limba francezd. L-am intrebat pe parintele
Tustin Pirvu, ,beneficiar” al aceluiasi tratament, daca era posibil, nu fiindci
as fi pus la indoiala cuvantul lui Nicolae Grebenea, ci fiindci nu imi puteam
imagina cum se intdmpla acest lucru. latd ce mi-a raspuns parintele Iustin: ,,O
carte circula numai in fascicule, pe pagini, aveam controlul exact al fiecirei
pagini. Sfinta Scripturd era impartitd, cite trei, patru pagini in fiecare celula.
Evanghelia lui Toan, pentru cd asta era cea mai interesantd, era cartea cea mai
disputata. Plingeam si citeam sub pdturd, niciodati cirtile n-au fost citite att
de bine, niciodatd cuvintul nu a avut atita inteles. Citeam si invitam pe de
rost, repetam in cursul zilei, ne adunam cind puteam si reconstituiam interiorul
unei cirti, fiecare dintre noi stia un fragment dintr-o carte, se identifica cu
acesta. Ne transmiteam cum puteam paginile pe care le detineam, cel mai
adesea la WC, dimineata. Stiti, poeziile lui Radu Gyr au fost salvarea noastra
in inchisoare, nu era detlnut care sa nu le stie, sd nu le repete zilnic.”

Oamenii-carti din nuvela lui Ray Bradbury, Fahrenbeit 451, a
demonstrat-o realitatea, nu au fost o fictiune. Cum intrau cartile in spatiul
inchisorii? Mi-a explicat tot parintele Iustin PArvu: ,,Erau oameni care iegiserd
din puscirie, dar care urmau si reia detentia, pentru ca erau urmdriti, stiau
ca li se dadea drumul doar ca sa poati fi 1nculpat1 din nou. Ei, bine, ce ficeau
ei inainte de a f1 arestati din nou? 151 captuseau hainele cu fascicule din cirti,
din ,,Noul Testament” sau cu ,,Psaltlrea sau cu alte cirti de mare importantd
pentru om in general. Unul isi lua pe Sfantul Augustin, altul isi lua ,Noul
Testament” sau alte carti, dupa cum considera el ca trebuie sd studieze, sa
se hraneascd, sa ajute si pe ceilalti. La un moment dat se giseau in temnita
aceasta carti care circulau mai ceva decit oamenii.” L-am intrebat pe parintele
Tustin daci poezia l-a salvat, i-a salvat si pe altii, in inchisoare, daci a fost acel
pai de care si se agate cu nidejde omul aflat la limita supravietuirii. Rispunsul
este edificator : ,,Poeziile se spuneau ca si rugaciunile, poeziile ne incilzeau ...
(...) Atat Nichifor Crainic, cit si Radu Gyr, Voiculescu, pentru noi au fost
salvatorii, poate, a miilor si miilor de tineri care eram incarcerati in celulele
Aiudului, ale Pitestiului, ale Gherlei. Poeziile lor au fost niste rugaciuni triite,
cu care tineretul s-a identificat in zilele acelea negre. Cind ascultai sau invitai
o poezie precum , lisus in celuld” sau ,Ridica-te Gheorghe, ridica-te, loane!”
sau ,,Fata lui lisus”, sau alte poezii, care aveau un caracter atat de imbarbatare,

118



cit si de viata, de interiorizare, dar era si elan de diruire, de jertfa, nu te mai
simteai cd esti tu acolo, fie cd asta se intAmpla dupa zece - doisprezece ani de
temnitd. Chiar dacd aveai pedeapsi de munci silnicd sau de temnitd grea,
triiai mereu aceastd viziune a acestor mari luptitori.” $i mai spune parintele
Tustin un lucru care esentializeazd o experienta limita : ,Oamenii fira cultura,
fard amintiri, fira o cultivare a ribdirii nu pot rezista in conditii extreme...”,
ca mai apoi sa conchidi : ,,O natie care n-are oameni de talent nu triieste, ea
se chinuie, tAnjeste si dispare.». Experienta istorica a demonstrat cu prisosintd
acest lucru, natiile care si-au pierdut energia spiritului si-au pierdut ratiunea
de a exista, si-au pierdut rostul, asa cum a demonstrat-o si Constantin Noica.

Revenind la poezie, l-am intrebat pe Pirintele Iustin Parvu daci relatia
poezie-rugiciune este una reald, acceptati de dogmi. Rispunsul a fost
edificator: «$i scriitorul si pictorul si oricare alt artist, in momentul in care
savarseste ceva, dacd o face in dragoste de Hristos, el sivirseste o taini. El a
fost nascut si pus la locul lui de creatie, de meditatie, de citre Dumnezeu.(...)
M-am identificat cu poeziile, dupa harul pe care I-am simtit in dosul cuvintelor.
Pentru ci viata toata trebuie sa fie spre cAntec, spre iubire. Cine scrie poezie
acela e copilul lui Dumnezeu. Cine scrie poezie cu har, se intelege...!». Nu
m-am putut abtine sa nu-l intreb: Dar acela care scrie firi har? Iar raspunsul a
fost pe mésura : «Acela il maimutdreste pe Dumnezeu...!».

Un caz aparte de aparitor al poeziei in inchisoarea de la Aiud mai
ales, a fost Grigore Caraza. Pe baza memoriei sale a fost reficutd opera de
inchisoare a lui Radu Gyr si a lui Nichifor Crainic, au fost salvate peste zece
mii de versurl care circulau in inchisoare. In volumul sau de memorii, ,,Aiud
insingerat”, povesteste cum reusea si ,conserve”, si salveze, acele poezii care
se nisteau acolo si care riscau sa moard tot acolo: ,Gardienii, care dideau
buzna in celuld, m-au prins deseori cu poezia scrisd pe pingica bocancului,
plitind cu zile si siptimani de izolare si carcerd in Aiud. Atunci, am recurs la
o alta modalitate, si mai anevoioasi. Astfel, scriam cite o poezie pe cureaua de
la pantaloni sau pe o bucati de sticld peste care asterneam mai intdi un strat
usor de sipun, apoi un strat subtire de DDT, dupa care, cu o aschie de lemn,
varf de sArma sau ciob de sticld in loc de creion, scriam versurile si, avindu-le
in fata, le memoram si mai rapid.”

A fost inchisoarea o ,academie” in care spiritul circula mai liber decit
in afara acesteia? Grigore Caraza este in stare si spund ca da, aducind si
argumente: ,Dupd un an am fost mutat la tAmplarie usoard, intr-o sectie
condusd de Gheorghe Cojocaru, de loc din Dobreni-Neamt. Acolo, am avut
sansa sa lucrez cu Ilie Radulescu, fost director al ziarului ,,Porunca vremii”, cu
Darie Teodorescu, fost prefect al judetului Neamt (mort ulterior in Aiud) (...)
Langd mine lucra col. Mihai Eminescu, fiul lui Matei — fratele cel mai mic
al Luceafarului poeziei romanesti si ultimul descendent al familiei Eminescu.
Acesta era cisitorit cu Profira, ‘fiica lui Mihail Sadoveanu. Intrebat de mine
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cum se face ci, in timp ce el este detinut politic in temnita din Aiud, socrul
dumnealui se afla printre marimile comuniste care conduc destinele acestei tari
batute de Dumnezeu, mi-a rispuns ca acest om este foarte egoist, ca niciodatd
nu va interveni pentru nimeni si ca insisi copiii lui nu au urmat o facultate,
oprindu-se la nivelul unui liceu sau al unei scoli de menaj, cum este cazul
sotiei sale. La aceeasi masi de lucru se afla marele Nichifor Crainic, membru
al Academiei Roméne, decanul Facultitii de Teologie din Bucuresti, cel care a
infiintat prima si ultima catedrd de misticd din Romania si a doua din lume,
dupi Viena, fost ministru al Propagandei, insi dincolo de toate aceste merite
poeziile lui Nichifor Crainic atingeau Divinitatea. Mai trziu, l-am cunoscut
si pe filozoful loan Petrovici, si acesta membru al Academiei Romane, fost
ministru al Cultelor, autor de manuale, cel care a ridicat in Parcul Cismigiu
grupul statuar al poetilor nostri. Petrovici, in afara de autor de manuale de
psihologie, este reprezentantul curentului idealist numit fideism — prin care
religia se imbind cu filozofia. Faptul ci lucram impreund cu acesti oameni
remarcabili il consideram un privilegiu sau, mai degrabi, un dar providential.
Nichifor Crainic si Radu Gyr imi spuneau ci eu sunt volumele lor de poezii
si ca, fiind mai tAndr, trebuie si le scot in afara inchisorii, lucru ce mi-l sugera
deseori si filozoful Petrovici. De la Crainic si Gyr, am invitat sute de poezii,
asa Incat, in ianuarie 1957, cind m-am eliberat din Aiud, aveam in memorie
peste 10.000 de versuri.”

Oare ne putem imagina ca intr-un atelier de tAmplirie si nu in béncile
Academiei si fie laolalta Nichifor Crainic, Radu Gyr, filosoful loan Petrovici,
nepotul lui Mihai Eminescu, tot Mihai, Ilie Radulescu si altii? Portretul ficut
de Grigore Caraza lui Nichifor Crainic este unul antologic. Cred ci nici un
biograf bine documentat nu ar putea si atinga toate nuantele acelei personalitati
descrisa in conditii limitd. Spune Grigore Caraza: ,In vara anului 1956, am
stat cu Nichifor Crainic in aceeasi camera din Sectia a II-a a inchisorii, unde
mai era si Kurt Mott, profesorul macedonean Gheorghe Zima (mort in Aiud
dupi cativa ani) si unul din fratii Cioculescu. Pozitia noastri era in apropierea
usii, pe partea dreaptd la intrare, la primul nivel, iar Crainic stitea la nivelul
IT al priciului, pe diagonala, in partea stingd. Era acest om atit de mare, incit
tot timpul ma intrebam cum de incape intr-un loc atit de strAmt, neaerisit,
cu o tinetd de murdarie intr-un colt si, mai ales, cirui fapt mi se datoreazi
onoarea de a sta in aceeasi incipere cu el, cu marele Nichifor Crainic. (...) La
un moment dat, cineva dintre noi i se adresi lui Nichifor Crainic: — Domnule
profesor, vorbiti-ne ceva! Trebuie s spun ci acest mare om era un orator
desavarsit in orice domeniu. Putea vorbi ceasuri la rind, fira oprire, fard nici
o pauzd de 3 sau de ,,i”, oricAnd, la orice ord, trezit din somn sau inainte
de a adormi, flimand, bolnav sau in oricare alti conditie de intemnitat. In
acea perioadd neagra din viata mea, am audiat multe personalititi din crema
intelectualitdtii romé4ne, dar nimeni nu l-a egalat pe acest munte de om,
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Nichifor Crainic. (...) Si a inceput maestrul si vorbeasci. In pozitia in care
ne aflam in momentul cind acesta a deschis gura, asa am ramas, nimeni nu
s-a mai miscat. Cuvintele lui ieseau ca dintr-o sursd de basm, dintr-un izvor
de lumina, coborau parci pe cii lactee, astrale, pe raze de luceferi. Toti din
incipere il ascultam fascinati. Md intreb si astazi, cum a pus Dumnezeu atata
har in acest om si de ce o asa ilustrd personalitate a trebuit s fie aruncata intr-
una dintre hrubele, temnitele murdare ale comunismului? Trecusera ore in sir
si noi, furati de melodia divini a lui Crainic, nu am realizat nici cAnd a incetat
deschiderea usilor pentru plimbare, nici cAnd bucitarii au adus hérdaiele cu
mancare pe coridor si nici cAnd a inceput distribuirea acelor laturi mizerabile.
Deodati, zivoarele au sunat surd iar usa a fost izbiti de perete. In prag —
gardianul Maier, care s-a indreptat cu repeziciune inspre maestrul nostru,
apostrofindu-l: — Crainic! Di-mi cartea! — Ce carte, domnule sef? — Crainic,
da-mi cartea, spun! Nu stau eu de doud ore in dosul usii si te ascule?!! —
N-am nici o carte, domnule sef! Atunci au intervenit citiva dintre oropsitii
celulei, incercand sa-i explice gardianului ingrimadit la minte: — Domnule
sef, dar este Nichifor Crainic! N-a citit. A vorbit! A stat gardianul uitindu-se
lung, meditind — daci i se poate atribui aceasta calitate unei fiinte ca el, apoi,
intorcindu-se pentru a parasi celula, i-a zis: — Baaii, Crainic, bai! Biga-te-as in
p... mi-tii, da’ destept mai esti!” Aceastd apreciere exclamativi este, cred, cea
mai sincera si imprevizibild apreciere cu care poate fi conturatd personalitatea
cuiva.

Volumul cel mai reprezentativ cu poezia din spatiul concentrationar
este, fara indoiald, ,Poezii din inchisori”, o culegere de Zahu Pana. Volumul
este o colectie de bijuterii niscute din suferint, precum perlele nascute din
materia vie a acelei specii de stridii care se sacrificd pe fundul oceanului pentru
frumusete. In carte nu sunt numai textele unor Nichifor Crainic sau Radu
Gyr, sunt o multime de alte texte, unele cu autor, altele fard, dar care dau,
laolaltd, mésura in care suferinta, dorul, umilinta si speranta s-au intlnit cu
cuvantul. Cartea aceasta are si ea, insi, o poveste, pe care o redau in speranta
cd aceasta ,,punere in discutie” aduce o reparatie unui om si unei stiri de fapt.
Neindreptititul este acelasi Grigore Caraza, care spune in ,Aiud insingerat”:
»La scurt timp dupa ce am ajuns in SUA, am fost ciutat de Zahu-Pani care
avea un scop precis. §tia ci, in Aiud, unii camarazi de temnitd ma numeau
«antologia de versuri», denumirea fiind justificatd de faptul ci memorasem
mii de versuri de ale lui Nichifor Crainic, Radu Gyr, precum si din versurile
mai multor poeti din inchisori. Atdt Radu Gyr, cit si Nichifor Crainic ma
numeau fiecare in parte ,volumul” lor de poezii. Invitat la el acasa, mi-a
propus si adundm impreund un volum intitulat ,Poezii din inchisori”. Stia
cd memorasem foarte multe poezii in Aiud si ci detineam un bagaj suficient
pentru a scoate o carte, insistdnd asupra faptului ci drepturile care decurg din
editare le voi avea pe toate, fird nici o rezerva. In felul acesta, mi-a propus sd
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imi refac poeziile, si le scriu, si i le dictez sau si le inregistrez pe caseta pentru
ca totul si mearga rapid si sa fie gata in timp optim. (...) Incepﬁnd din acel
moment, am reficut toate poeziile invitate in temnitd, dictindu-i din memorie
poezii ale lui Gyr, Crainic si incd 15 poeti pe care i-am intilnit in primii 15
ani de Aiud. Memorasem in anii de detentie peste 10.000 de versuri ca si le
scot in libertate, din care i-am dictat cursiv aproximativ 1800, iar circa 50 de
poezii le-am reficut cu mare precizie, Zahu stiind doar o strofd sau doua, si
acelea cipatate din alta parte, multe dintre ele schioape si fard rima. Si, culmea
ironiei, am reficut chiar doud din poeziile sale, invitate tot in Aiud, ,,La roabe”
si , Vizitd”, fapt pentru care Pana a ramas foarte mirat, dar in acelasi timp si
jenat. Dupad o munca grea, volumul a apdrut in anul 1983, la 6 februarie, cu
596 pagini, format mare, circa 300 pagini din acestea reprezentind munca
mea. Caut si precizez cd am pierdut foarte multe zile pentru a merge la el
acasd ca si-i predau versurile pe care le notam intr-un caiet ori pentru a-i
dicta poeziile, in cele din urmd dictdndu-i chiar si prin telefon. Din cele 61
de poezii ale lui Radu Gyr publicate in acest volum, 29 au fost date integral
de mine, iar 14-15 poezii din cele 32 rimase au fost reficute, in mare misuri,
tot de mine. Timp indelungat, fiind la Sectia I bolnavi cronici unde se aflau
poetii Nichifor Crainic, Radu Gyr si academicianul Ioan Petrovici, cAnd eram
scosi la plimbare stiteam permanent in preajma lor, iar cAnd aveau de dictat
o poezie stiteam in fata lor. Dupi ce mi-o spuneau si a doua oari, treceam
in spatele lor si o redam exact. Pand cunogtea aspectul in sine tocmai pentru
cd, prin acesti mari oameni, eu, un anonim, capitasem alte proportii in ochii
camarazilor de suferintd. Cand ultimele poezii fusesera inregistrate si incepuse
corectura volumului, Zahu Pana m-a solicitat tot mai putin si chiar mi evita.
Nu l-am intrebat de ce procedeaza asa, dar aveam citeva banuieli. In sfarsit,
a fost tiparitd cartea — si nu in 1.000 de volume ct era dati cifra oficiala, ci
in 1.500, am constatat ca numele meu nu figura nici pe coperti - in calitate
de coautor, si nici in prefaga cartii nu apdrea contribugia exactd pe care mi-o
adusesem la editarea acestui volum. Singura referire la munca depusa de mine
pentru aparitia acestui volum de versuri era rezumat in urmatoarea frazi: ,Au
contribuit cu trimiterea de material pentru prezentul volum: Ion Halmaghi,
Nicolae Dima, Nicolae Novac, Nelu Popescu, M. Stoenescu, C. Serban si in
mod deosebit Grigore Caraza, care beneficiind de o bund memorie, m-a ajutat
la reconstituirea multor poezii de Radu Gyr si Nichifor Crainic”. Iatd-ma furat
de un om despre care crezusem ci, trecut prin temnita Aiudului, mai pistrase
in el o firimd de constiintd curata. Stia oare domnul Pani cite am rabdat,
cata suferintd si foame am ficut pentru ca el si-mi fure singura mea bucurie
pe care atit de greu o adunasem in ani de osdndi?” Mirturisirea aceasta apare
in volumul ,,Aiud insingerat” care a fost citit si de Zahu Pani care nu a avut
nici un fel de reactie, ceea ce demonstreazd ci Grigore Caraza a avut dreptate.
Mai mulg, alti supravietuitori ai inchisorilor, de la Marcel Petrisor la Nicolae
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Popa, de la Pirintele Iustin Parvu la parintele Mihail Lungeanu sau Gheorghe
Calciu-Dumitreasa, au recunoscut calititile de bun memorator ale lui Caraza
si aceea de impatimit de poezie. Cunoscindu-l pe Grigore Caraza si iesind la
citeva manifestdri publice am putut eu insumi constata extraordinarul siu
atasament pentru poezia invitatd in inchisoare, careia i-a dedicat o mare parte
din energia sa. Recent, dupéd un incident greu de explicat asupra ciruia nu
mai insist, iesind din spital dupa cateva saptimani petrecute la reanimare, sub
sedative, Grigore Caraza a ajuns acasa imobilizat complet, aproape complet
rupt de realitate, vag recunoscindu-i pe cei din preajmi. Am luat de pe biroul
sdu, din preajma volumul ,Poezii din inchisori”, am deschis la intAmplare si
am spus primul vers. Dansul a deschis ochii si a spus pana la capit textul, fird
nici o greseala. Poezia la care se deschisese cartea era ,Rugiciunea din amurg”,
de Nichifor Crainic si care incepea cam asa: ,M4 rog si pentru viii si pentru
mortii mei./ Tot-una-mi sunt acuma pirtasii si dusmanii,/ cu ei deopotrivi
mi-am sfirdmat eu ani/ §i dragostea si vrajba le-am impirtit cu ei...”
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Raluca Naclad

Foita de sapun - palimpsest al identitatii carcerale
(Note pe marginea memoriilor lui lon loanid)

Dintre scrierile memorialistice despre detentia politici din Romania
comunistd, probabil ci memoriile lui Ion Ioanid au suscitat cel mai mare
interes in spatiul intelectual romanesc si sunt, cu siguranta, pana in prezent,
depozitarele celor mai cuprinzitoare informatii despre lumea carcerald a
detinutilor politici din perioada ,,obsedantului deceniu”. Dar inainte de a ne
referi la una dintre cirtile fundamentale despre istoria recentd a Romaniei,
ar fi necesar sa schitAm parcursul existential al autorului ei, unul exceptional
prin curajul cu care lon loanid si-a asumat experiente — limita.

Ion Ioanid s-a nascut la 28 martie 1926, in comuna Ilovit, judetul
Mehedinti. Tatdl siu, Tilici loanid, era mosier si a ficut parte din echipa
guvernamentala condusi de Octavian Goga, care a fost si nasul de botez al
fiului siu, intre cei doi oameni politici existdnd o strinsi prietenie. In 1940,
tatdl siu moare, el si mama sa mutdndu-se la Bucuresti, unde lon loanid
urmeaza_primele clase la Liceul ,Sfantul Sava®, iar pe ‘ultimele — la »opiru
Haret”. In 1945 intri la Facultatea de Drept. Este exmatriculat in anul al T11-
lea, din cauza originii sociale. In 1949 e arestat pentru o presupusi tentativi de
spionaj, dar este eliberat peste citeva zile din lipsi de probe. In 1952 survine a
doua arestare, fiind condamnat la 20 de ani de munci fortati. Inchis in lagirul
de munci de la mina de plumb Cavnic, pe 6 iunie 1953 evadeazd. Traieste
in libertate o sutd de zile, dupa care este prins. A trecut prin inchisorile de
la Viciresti, Jilava, Oradea, Pitesti, Timigoara, Aiud, colonia de munca de la
Salcia (Balta Briilei). In 1964, la presmnlle guvernelor occidentale, reglmul
comunist din Roménia ii elibereazd pe detinutii politici. Ion Ioanid este si
el eliberat. In 1969 pleaci in Elvetia, ca turist, cere azil politic in Germania
Federali. Stabilit in Germania, lucreazi in primul an ca muncitor necalificat.
Apoi este angajat la postul de radio ,Europa Liberd”, de unde s-a adresat
romanilor vreme de 24 ani. A trecut la cele vesnice pe 12 octombrie 2003, la
Miinchen.

Cele peste 2000 de pagini dactllograﬁate de autor, ale volumului
Inchisoarea noastri cea de toate zilele, acoperi anii 1952-1964, perioada de
detentie a lui Ion loanid, cu un scurt prolog despre o primi retinere a sa,
de citeva zile, la Securitate in 1949, si cu un amplu epilog despre perioada
dintre momentul eliberirii, 1964, si pana la plecarea sa in exil, in 1969. Am
avut sansa de ma fi intalnit cu aceasta carte in forma ei definitiva — editia din
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2013, de la Editura Humanitas. Prima editie a acestei cirti a aparut la Editura
Albatros, in cinci volume: volumul I (1949, 1952-1953) si volumul al II-lea
(1953-1955) au fost publicate in 1991; vol. al II-lea (1956-1959) publicat
in 1992; vol. al IV-lea (1960) in 1994. Autorul isi intrerupe povestirea din
motive de sanatate, dar promite cititorilor sa-i insoteasci ,,si pe ultima parte a
drumului parcurs pini in vara anului 1964, cAnd vom parasi impreund prima
inchisoare pentru a reveni in cea inconjuratd de gratiile, sirma ghimpata si
ciinii de pazd de la hotarele trii...” In 1996 apare volumul al V-lea si ultimul
(1960-1964), cu un capitol incheiat cu plecarea din Roménia si sosirea la
Ziirich. Editiile urmitoare au aparut la Editura Humanitas (in trei volume):
1999, 2000, 2002, 2013.

Alegerea subiectelor cu care m-am prezentat in ultimii ani la Colocviile
de la Putna este legata de un proiect editorial ce vizeazd o prezentare
interpretativd, in special teologici si literard, a unor carti esentiale din cultura
romana, ce dau marturie despre cum poti traversa situatii — limita. Scrieri
ale lui Nicolae Steinhardt, Alexandru Mironescu, Ernest Bernea, Ion Ioanid
sunt remedii pentru spiritul nostru slabit, al celor care traversim o perioadi
confuz, de tranzitie intre doua epoci ale civilizatiei occidentale, cAnd lumea
se reasaza, provocand cataclisme morale, intelectuale, politice. Astfel de cirti
sunt capabile si ne insiménteze in suflet speranta cd salvarea este posibild
in orice situatie, cu conditia sa ne indreptim citre frumusete. Dostoievski,
in geniala lui intuitie, spunea ci frumusetea va salva lumea, si se referea la
frumusetea altruismului. Spatiul carceral comunist din anii 50 a fost un
infern. Acolo unde totul era maculat, insalubru, irespirabil, frumusetea nu
putea veni decit din interiorul omului, dintr-o revérsare a spiritului, iar Ion
loanid este un campion al pledarii pentru valoarea absoluti a onestititii si a
solidaritdtii umane.

Este evident ci el scrie Inchisoarea noastri cea de toate zilele cu constiinta
necesitatii de a reconstitui obiectiv o parte a istoriei noastre recente, ocultati
zeci de ani. Prima sa motivatie o reprezintd datoria de a restitui memoriei
colective pe cAt mai multi dintre camarazii cu care a impartit suferinta
carcerala, dar si pentru a nu lisa sa se scufunde in amnezia istoriei chipurile
tortionarilor. Intrebat, intr-un interviu, de citre Sanda Anghelescu, cum s-a
nascut ideea acestei cirti, lon loanid dezvaluie detalii inedite despre elaborarea
ei: ,Intentia mea prima a fost sd reconstitui cit mai multe nume de oameni
aflati cu mine in inchisoare, oameni obisnuiti. Ar fi fost picat sd se piardd
aceste nume. Multe dintre ele md obsedau. Pe altele, imi era greu si mi le
amintesc. Asa ci, intr-o buna zi, am gasit la noi, la Radio ,,Europa Liber”, o
carte de telefon a Bucurestiului pe care, spre amuzamentul colegilor mei, am
citit-o pe toatd. Si asa, mi-am reficut lista de nume, reamintindu-mi-le pe
cele care mai lipseau. A urmat o munca enorma: am inceput si-i impart pe
inchisori, pe unde i-am intilnit, apoi mi-am zis cd ar fi bine sd-mi amintesc
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si niste intAmplari. Toatd lumea se mird de memoria mea, care insd nu prea
existi. Nu din memorie am scris aceasti carte, ci ea este rezultatul acestei
munci. Si totusi, cartea picituieste prin precaritatea datelor. Dupa aparitia
primelor volume, insd, am primit o multime de scrisori care m-au ajutat si-mi
refac o buni parte din amintiri, sa reconstitui fapte, intre timp date uitarii.””

Relatarea detaliatd, tonul optimist, puterea de a fi pastrat in memorie in
special faptele pozitive, obiectivitatea doveditd prin prezentarea mai multor
puncte de vedere asupra unei situatii sunt tot atitea marturii c2 umanitatea
sa a rimas neschiloditd in ciuda sistemului de distrugere la care a fost supus.
Multimea faptelor consemnate este coplesitoare, totul fiind inregistrat cu
acuitatea celui care si-a exersat vreme de 12 ani cele cinci simturi in a percepe
si a decodifica tot ceea ce mediul ostil {i transmitea, convertind informatiile
in strategii de supravietuire. Textul se oferd generos spre cercetare istoricilor,
psihologilor, antropologilor, sociologilor si, nu in ultimul rind, criticilor
literari. Chiar daci intentia scrierii nu a fost una cu mizd estetici, functia
esteticd a textului respird din fiecare pagina. Precizia cu care taie fraza, viteza
narativd adecvatd faptelor relatate, umorul, capacitatea de a crea suspans
dovedesc ci Ion loanid avea toate datele de a fi un scriitor remarcabil.

Din multimea temelor posibile, m-am oprit asupra unui aspect, aparent
minimal, derizoriu din lumea descrisd de Ion loanid: scrisul pe foita de sipun,
o activitate pentru practicarea cireia detinutii prinsi pliteau cu zile de carcera,
adici izolare, somn direct pe podeaua umeda si rece, fard mancare. $i totusi,
dupd cum dovedeste memorialistica lumii carcerale, aceastd activitate era
practicata intens, cu toate riscurile, pentru cd scrisul si cititul erau terapii
in lupta cu planul de dezumanizare si suprimare a celor inchisi. Astfel ci
foita de sipun, pe care erau scrijelite cele mai diverse informatii, de la stiri
politice, lectii din diferite domenii in special limbi striine, poezii pani la
diverse proiecte ingineresti’®, devine un simbol al identitatii carcerale §i am
numit-o palimpsest pentru ca aceeasi foita de sipun trecea de la un detinut
la altul, modificAndu-i-se continutul, sau era refolosita ca suport de scriere,
stergdnd scrisul vechi prin umezire. Cele mai multe referiri la plicutele de
sapun se gisesc in relatarea despre detentia de la Pitesti, unde lon Ioanid a
fost incarcerat cel mai mult timp si unde a indurat cel mai aspru regim, dintre
toate inchisorile prin care a trecut. Regimul era unul, evident, de exterminare,

75 Interviu cu Ion Ioanid: ,In inchisoare libertatea era mai mare decat afari” de Sanda
Anghelescu, in ,Romania literard”, nr 25/ 1999.

76 De exemplu, inginerul Atanasie Cristodulos (zis Dodo), in timpul detentiei in inchisoarea
de la Pitesti, prin 1956, realizeaza proiectul unui motor rotativ, ale cirui desene i formule le-a
scris pe plicute de sipun. Calculele respective erau trimise spre verificare matematicianului
Radu Rosca, aflat intr-o altd celuld, la un etaj inferior, mijlocul de transmitere fiind ,,ancora”:
un siculet cu sfoard, in care erau puse foitele de sipun, coborat pe fereastrd pani la celula
matematicianului.
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ceea ce i-a determinat pe citiva detinuti si faci greva foamei, in 1956.
Ratia siptaménald de sipun era ,,fehata devenlnd astfel pretiosul suport al
memoriei culturale a detinutilor, intretinind iluzia normalitatii intr-un mediu
total ostil existentei in coordonate umane. lon loanid revine frecvent asupra
acestui aspect al vietii carcerale, constient de importanta acestuia pentru
echilibrul psihic al detinugilor. Urmitorul fragment este relevant pentru
efervescenta acestei activititi, intreprinse cu riscuri incalculabile: ,Numirul
de placute scrise, care circulau din mand in man3, din celuli in celuli si de
la un etaj la altul, crestea zi de zi. In orice moment al zilei se aflau in tranzit,
prin fiecare celuld, zeci de plicute cu cel mai variat continut. De la lectii
de limbi striine, cursuri din diferite domenii pana la romane clasice, care
apareau in foileton, diferite texte literare, mai ales poezii. Preotii difuzau si
ei placute cu rugiciuni si cu subiecte religioase, despre vietile sfintilor si din
istoria bisericii.””” Efervescenta activitatii era direct proportionala cu pericolul
la care se expuneau cei ce utilizau aceste ,carti” ale lumii carcerale. Dintre
aceste pedepse, cea mai drasticd este inchiderea la ,zarca”, timp de 3 zile,
fird mancare si somn direct pe cimentul umed. Conducerea inchisorii de la
Pitesti, remarcind intensitatea acestei activititi prohibite, a dispus ca ratia de
sipun si fie limitatd sub minimul necesar spalatului, astfel incit sipunul si
nu mai poatd fi folosit ca suport de scris. Cu toate acestea, detinutii nu s-au
descurajat si au inventat alte metode ,palimpsestice” de scriere. Au folosit
firavele bucatele de sapun dat pentru igiena ca si ungd spatele gamelelor in care
li se servea hrana, iar peste stratul de sipun presirau praf de DDT. ,,Obtineam
astfel o suprafatd albd, prafuita. Scriind pe ea cu un betisor ascutit, varful
de lemn indeparta praful pe traseul lui, lisind sd apard in urma scrisul, pe
fondul de culoare inchisi al gamelei.””® Fiind descoperit si acest procedeu, s-a
dispus luarea gamelelor imediat dupa terminarea mesei. Dar gamelele au fost
inlocuite cu sticlutele de sirop de tuse, care erau prelucrate, in vederea scrierii,
in acelasi fel. Astfel de exemple intiresc concluzia ci oamenii gisesc in orice
situatie mijloace de comunicare, intre acestea, scrisul si cititul fiind percepute
ca principale activititi de exersare a umanititii in conditii de exterminare a
acesteia. De altfel, Ion Ioanid remarci: ,,Cu toata perseverenta si inversunarea,
administratia n-a reusit niciodatd si castige rizboiul impotriva scrisului.””
De-a lungul scrierii sale, Ion loanid revine asupra faptului ci, in
inchisoare, cel mai mare dugsman al detinutului este timpul. Asteptarea, cu
frustrarea si neribdarea inerente ei, uzeazd nervos mai mult decit tortura.
Aleksander Wat, in memoriile sale, afirma despre timpul concentrational ci
este un pendul care bate intre agonie si nefiinta. Or scrisul si, implici, cititul,
daci acceptam teoriile unui Rudolf Arnheim, suspendi perceptia temporala,

77 Ton loanid, fuchisoarea noastri cea de toate zilele, Editura Humanitas, 2013, vol. I, p. 162.
78 Ibidem, vol. 11, p. 252.
72 Ibidem, vol.11, p. 253.
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mai bine spus functia impacientei care caracterizeazd perceptia noastra asupra
timpului. Sau, dacd nu acceptim o astfel de teorie, scrisul si cititul sunt
»modalititi de a conferi timpului o dimensiune spirituald” (Matei Calinescu),
deci reprezintd o modalitate de a imblanzi timpul devorator, care trece in
defavoarea noastri. Foita de sapun, o urmasi oropsitd a anticei tiblite de lut,
este un auxiliar al constiintei, un adjuvant in lupta contra timpului carceral,
invesmantat in mantia ororii.

Palimpsestica foitd de sipun, in circulatia ei clandestind, devine o
minunatd nava care transporta pretioasa comoard a inteligengei umane. Firava,
gata oricAnd si fie descoperita si confiscata, incircata de aurul cuvintelor, foita
de sipun devine simbolul unei lumi victorioase in sensul trestiei ginditoare a
lui Blaise Pascal®. Prin forta spiritului lor, detinutii erau oricAind mai presus
de brutele care puteau dispune de viata lor dupa bunul plac. Cel care trecuse
prin 12 ani de temnitd a trdit cea mai mare dezamigire cAnd eliberarea i-a
adus incarcerarea intr-o temnitd mare ct o tard, o temnitd i mai greu de
suportat. In inchisoare idealurile se pastraseri, pe cind in afara inchisorii
acestea dispdruserd din sufletcul unei populatii indobitocite prin frica si
saricie: ,,S-ar putea spune cd inchisoarea a fost un fel de muzeu in care s-a
pastrat o parte din mentalitatea societdtii romanesti, cu calititile si defectele
ei, aga cum s-a inchegat in perioada dintre cele doua razboaie. Pusa la adipost
dupd gratii si intre zidurile «muzeului», n-a suferit aceleasi deterioriri ca
partea rimasa expusd intemperiilor de afard. Statuia omului de caracter pe
care o admiraserim afard a rimas intactd si in inchisoarea-muzeu, unde noua,
detinutilor, ne-a servit in continuare drept model™®".

8 Omul nu este decit o trestie, cea mai fragild din naturi: dar este o trestie gAnditoare. Nu
este nevoie ca universul intreg sd se inversuneze impotriva lui pentru a-1 zdrobi. Un abur, o
picdturd de api sunt de ajuns pentru a-l ucide. Dar chiar dacd universul intreg l-ar zdrobi,
omul tot ar fi mai nobil decit ceea ce-l ucide...”

8 Ton loanid, gp. cit., vol. ITI, p. 477.
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Maria Sleahtitchi

Introspectia si retrospectia eului
in literatura detentiei politice din Basarabia

Doua studii de caz
,Ca omul sa tacd e de ajuns
O palma pe guri. Tacere!...
lar ei puscarie de piatrd mi-au pus
Pe gura. Si toatd Siberia!”
(Nicolai Costenco, Povestea vulturului, 22-V1.55)

Timp de un sfert de veac, receptarea literaturii romane dintre Prut si
Nistru parcurge faza valorificarii faptelor literare tinute cindva la index i
declarate nocive pentru ideologia totalitarismului sovietic, recuperind o
experientd literard necunoscuti in totalitate sau cunoscutd partial. Pentru
aceasta, istoria si critica literard gi-au propus reevaluarea intregului segment de
literatura a secolului XX si stabilirea unei noi ierarhii. In acest sens, editurile
Arc si Stiinta, in cadrul unui proiect editorial comun, au editat in anul 2004
seria de antologii Literatura in secolul XX, prezentdnd un bilant al evolutiei
literaturii roméne din Basarabia. Alcatuitorii seriei de antologii au avut in
vedere domeniile esentiale ale literaturii: poezia, romanul, dramaturgia, eseul
si critica literard, traducerile, literatura pentru copii. Au rimas in afara ariei
de valorificare insd literatura diaristica §i publicistica. Fie ¢ aceste genuri
sunt considerate paraliterare, fie ca ele abia urmeaza si constituie obiecte ale
antologarii. Cit priveste literatura diaristica s-a crezut i se mai crede probabil
ci literatura din Basarabia nu are cu ce se lauda. Timpul insd a scos din sertarele
scriitorilor, din valizele arhivelor personale, de printre mapele uitate sau ficute
uitate ale unor autori de referinta cAndva, dar si din arhivele serviciilor secrete
anume acest gen de texte. Scriitori lansati in perioada interbelica, scriitori din
anii ’60, apoi cei din anii 70 au publicat in ultimii cincisprezece ani prozi
documentard, proza diaristicd, de recuperare, aga cum a fost, atat cit a fost, a
unui timp marcat de confuzii.

in general, critica literari este cit se poate de reticentd la ideea acreditarii
valorice a prozei diaristice. ,Memoriile, jurnalele, notele de cilitorie riméan,
din oficiu, scrieri periferice atit in patrimoniul unei literaturi, cit si in bagajele
particulare ale scriitorilor, aftrma bundoari criticul si eseistul Eugen Lungu
recent, intr-un bilany al anului literar 2013. Abordate cronologic, ele sunt
alinturile senectutii, un fel de addenda biografice si totalizatoare. De regula,
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nici autorii lor nu le prea iau in serios ca artd, tratAndu-le ca zibavi ale varstei
a treia, cind proiectele mari si ambitioase cad sub incidenta conditionalului
si a derizoriului utopic. Cei mai multi dintre memorialisti le desemneazi
ca opere postume”®. Afirmatia ar fi valabila, din oficiu, probabil §i mai cu
seamd, pentru perioadele de agezare a fiintei culturii nationale, pentru a folosi
una din expresiile dragi profesorului Dumitru Irimia, nu §i pentru vremuri
grele, cind popoarelor le este dat sa rizbatd prin intemperii. Secolul XX
poate fi numit secolul intemperiilor politice, sociale, istorice pentru roméni,
iar pentru basarabeni, cu atdt mai mult. Nu spun lucrurile acestea pentru
a-mi acoperi comunicarea de patetismul ieftin sau de gloria fada a eroismului
patriotard. Fac o simpld, dar necesard, constatare, fiindcid lucrurile chiar asa
au stat.

S-a crezut aproape doud decenii ca in Basarabia literatura de sertar a
fost ca si inexistentd, ca scriitorii basarabeni nu au facut dizidenta, ci ar fi
opus doar un fel de rezistenti culturali (cu evaziunea in tematica folclorica,
bundoari), ceea ce s-a dovedit a fi un neadevir. Romanul Viata si moartea
nefericitului Filimon sau anevoioasa cale a cunoasterii de sine a lui Vladimir
Besleagi, tinut in sertar aproape doud decenii (18 ani), vede lumina tiparului
abia dupa 1990. Tot asa cum abia in anii 1998-1999 vid lumina tiparului
doud cirti care fac dovada disidentei politice in Basarabia. Este vorba de o
carte de memorii Povestea vulturului® despre sapte ani de Gulag si alti opt
ani de domiciliul fortat in Dudinka, in nordul Rusiei, a scriitorului Nicolai
Costenco si un jurnal-memorii Eu si lumea®, pentru care autorul siu Alexei
Marinat a facut sapte ani de Gulag.

Cele doud studii de caz pe care le propun se refera la doi scriitori
basarabeni condamnati de regimul sovietic pentru convingerile si pledoariile
lor nationale, care subminau constructia comunist-sovietici a imperiului.
Din tot ce au scris acesti doi autori rimane de o valoare documentara certd
proza diaristicd a lor. Nu vom analiza aici calitatea scriiturii, desi ar trebui
sa facem minima barem observatie ci aceste doud volume sunt inegale ca
valoare literard. In Povestea vulturului scriitura denoti harul scriitoricesc
incontestabil al lui Nicolai Costenco, pe cind scriitura lui Alexei Marinat
divulga inabilititile scriitorului novice.

Asa cum literatura roména din Basarabia este cunoscutd incd prea sumar
in spatiul roménesc, inainte de ,studiul” propriu-zisa al fiecirui caz, voi
recurge la succinte prezentiri ale autorilor.

Nicolai Costenco. In Ltoria deschisi a literaturii roméane din Basarabia
semnatd de Mihai Cimpoi, Nicolai Costenco trece drept ,,un poet basarabean
crucificat pentru aspiratiile nationale si intors la uneltele sale dupi o lunga

82 Eugen Lungu, Anul literar 2013: Memorii, jurnale, Sud-Est cultural, nr. 1-2, 2014, p. 37.
8 Nicolai Costenco, Povestea vulturului, Chisinau: Arc, 1998, 230 p.
8 Alexei Marinat, Eu si lumea, Chisiniu: Editura Uniunii Scriitorilor, 1999, 216 pag.
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perioadd de exil concentrationar siberian”®. Chisinduianul Nicolai®
Costenco (1913-1993) si-a trecut studiile universitare — in litere si drept —
la Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza” din lasi. S-a lansat in literaturd in
perioada interbelicd. A debutat in 1932, in 1937 i-a apérut primul volum de
Poezii, dupa care au urmat altele citeva: Ore (1939), Elegii pigine (1940),
Cleopatra (1940). Volumul Elegii pigine il consacra ca poet reprezentativ
pentru literatura de atunci a basarabenilor. Este spiritul rector al uneia din cele
mai importante publicatii literare interbelice — revista Viata Basarabiei, unde
a cultivat un pronuntat spirutus loci. PAnd la ocupatia sovieticd din 28 iunie
1940, scriitorul a desfisurat o ampli activitate civici si politici. In 1938 a
devenit consilierul secretarului general al Universitatii Populare din Chisindu,
iar in 1939 — membru al Frontului Renasterii Natlonale, partid fondat de
Carol al TI-lea. Tn 1940 s-a constituit Societatea Scriitorilor din Basarabia,
Nicolai Costenco devenind secretarul general, iar Pan Halippa — presedintele.

Cirtile publicate dupi revenirea din detentie si deportare (Poezii alese,
1957; Poezii noi, 1960; Poezii si poeme, 1976; Scrieri, 2 volume, 1979 si
romanul Severograd”, in doud editii, 1963, 1970) stau marturie a aplecarii
scrisului siu sub teascurile cenzuri si auto-cenzuri. Editarea postumi a
volumului Povestea vulturului pune sub semnul contestirii mai ales valoarea
romanului Severograd, in care scriitorul prezintd in cheie realist-socialistd
viata deportatilor si a celor cu domiciliu fortat intr-un oras din nordul Rusiei,
Dudinka. Atit romanul, cit si cartea de memorii reflecta aceeasi perioadd, dar
prin optici total diferite, constituind un caz aparte pentru istoria literaturii
romane. Prin urmare a-l defini pe Nicolai Costenco prin expresia ,exilatul
dedublat™® mi se pare cit se poare de elocvent si adecvat.

Istoricul literar Vasile Malanetchi, cel care s-a ingrijit de publicarea
volumului de memorii Povestea vulturului, mentiona in postfata cirtii ca a
trdit o adevaratd revelatie cind fiul scriitorului Costache Costenco, revenind
din ,autoexilul siu asiatic™®, s-a dedicat ,,cu acribie” valorificirii trecutului
literar al tatdlui sdu. ,,Surprizele au venit una dupa alta, pe masuri ce erau
scoase la iveald lucruri cu totul inedite de care, se pare, chiar autorul lor si-ar fi
amintit cu greu, precizeazd postfatatorul. Or, de-a lungul intregii sale activitati
de creatie [...], nici chiar dupa 1989, scriitorul n-a pomenit barem despre

8 Mihai Cimpoi, O istorie deschisi a literaturii roméne din Basarabia, Editia a l-a, revizutd
si addugitd, Bucuresti: Editura Fundatiei culturale Romane, 2002, p. 167.

8 Scriitorul tinea la aceastd formuli, oarecum slavizatd, a prenumelui siu.

8 Traducerea din limba rusi a titlului ar fi Orasul nordic.

8 Adrian Dinu Rachieru, Nicolai FE Costenco, exilatul dedublat, http:/[www.crainou.
ro/?module=displaystory8&story_id=229748&format=html

% Vasile Malanetchi, Nicolai Costenco — , Vulturul” de la 1955 sau intoarcerea ,,aisbergului”
basarabean din (m)gbeturz/e siberiene, In Nicolai Costenco, Povestea vulturului, Chisiniu: Arc,

1998, p. 213.
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faptul ca ar avea lucrari pe care, in virtutea unor anumite circumstante, nu
le-a putut da publicititii la data cind au fost scrise”™”. Paginile de memorii
scrise la Dudinka, regiunea Krasnoiarsk, unde a lucrat dispecer la constructia
uzinei metalurgice din Norilsk si unde personajul central din romanul
Severograd Costea Moldovanu participa cu entuziasm la constructia orasului
nordic, ,impodobite cu un scris mdrunt, romanesc’, erau ,risipite neglijent
prin sertarele mesei de scris, raticite pe policioarele dulapurilor cu carti sau
camuflate printre hartii in cele citeva geamantane™'. Nu stim dacd Nicolai
Costenco uitase cu adevirat de memoriile sale scrise la varsta de 42 de ani.
Genul literar si reflexele retrospectiei par nefiresti pentru generatia sa, cu atat
mai mult cu cit nici locul nu era cel prielnic rememorarii. Mai degrabi acel
spatiu se defineste ca non-loc in acceptiunea antropologicd a termenului.
,Uitarea de tot” a manuscrisului arata ca batrAnul poet nu a avut incredere in
schimbarea care se anunta la mijlocul deceniului al noudlea. Dupi detentia
politicd, scriitorul a devenit circumspect si neincrezitor aparentelor. Calvarul
timpului rememorat in Povestea vulturului face cit se poate de clard dedublarea
si circumspectia scriitorului.

Cartea incepe prin evocarea invaziei sovietice din 28 iunie 1940,
Nicolai Costenco alege sa rimini in RSSM, desi parintii sai se refugiaserd in
Roménia. Era tinir, avea 27 de ani, cultiva o poetici ,de stdnga’, o poezie
,sociald’, cum ar veni, ca mai toti congenerii sai basarabeni Emilian Bucov,
Bogdan Istru, George Meniuc. Era indragostit si, ulterior, in 1941, se cdsatori
cu o tAnard evreicd. Cu alte cuvinte, se arita increzator in destinul siau. Era
angajat activ in viata literard a RSSM, ceea ce a fost decisiv pentru destinul
sau. Naivitatea de care a dat dovada i-a cerut un pret fatal. Istoricul Mihai
Tascd a descoperit in arhivele RSSM dosarul detentiei lui Nicolai Costenco,
publicind o serie de materiale relevante pentru istoria literaturii roméne.
El constatd ca motivul care a stat la baza dizidentei lui Costenco a fost
»opunerea fatd de rusificarea limbii romane”?. Cum constatam anterior, N.
Costenco era o persoana activa a vietii sociale din Chisinaul sovietic al anilor
1940-1941. ,Nimic nu prevestea tragedia, afirma M. Tasci. Insi in primivara
anului 1941 au avut loc doua intruniri ale scriitorilor sovietici din RSSM.
La una din ele a participat si Nichita Hrusciov, prim-secretar al Comitetului
Central al Partidului Comunist (bolsevic) din RSS Ucraineana. Costenco si-a
consacrat alocutiunea sortii limbii romane in RSS Moldoveneasci, prin prisma
ingerintei limbii ruse in structura limbii moldovenesti. latd citeva spicuiri din
renumitul discurs (traducere din rusi): «Noi, scriitorii din Basarabia, odati
cu venirea puterii sovietice ne-am pomenit in fata unei probleme majore.

% [bidem, p. 214.

N Thidem.

92 Mihai Tasca, Nicolai Costenco, scriitorul care s-a opus rusificirii limbii romédne, 2013, adev.
ro/mtpvrj
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Noi am reusit sa invitam limba moldoveneascd in care ne §i exprimam. Si
ludm, de exemplu, o carte pentru copii, «<Robinson Crusoe», o carte despre
literatura, o culegere de poezii sau un volum de literatura stiintifica si vom
observa o ingerintd mare a limbii ruse in structura limbii moldovenesti».”*®

In 25 iunie 1941, Nicolai Costenco a fost arestat si, imbarcat intr-un
vagon de deportati, a fost trimis in ,inima Siberiei”. Detaliile din dosar,
invocate de istoricul Tascd, au proprietatea de a reconstitui atmosfera acelor
ani: ,Intrucit armata romani se apropia vertiginos de capitala Basarabiei,
nu s-a reusit judecarea lui Nicolai Costenco la Chisindu. A fost de urgentd
imbarcat intr-un tren marfar si, dupi circa 40 de zile de «cilitorie», a ajuns
dincolo de muntii Ural, in orasul Irkutsk, inima Siberiei. Acolo NKVD nu
si-a amintit de el mai mult timp. Abja la 11 decembrie 1941, dupd mai bine
de patru luni de la arestare, Costenco a fost interogat pentru prima datd, iar
dosarul de urmadrire penald pe semnele infractiunii previazute de art. 58 Cod
penal al Federatiei Rusiei «Propaganda si agitatie contrarevolutionard» a fost
intentat o zi mai tirziu, pe 12 decembrie 19417%.

De tanir Nicolai Costenco a avut constiinta propriei sale valori.
Memoriile se deschid cu parabola unui vultur, din care desprindem proiectia
unui eu distinct, plin de demnitate, chemat in lume pentru a planala inéltimea
piscurilor montane. Costenco venea dintr-un neam instdrit, iar studiile pe
care le obtinuse si debutul rasunator ca poet cu har i-au intarit congtiinta unui
spirit elevat, aristocratic. In detentie va avea constiinta unui vultur obligat
sa traiascd pand la varsta de patruzeci de ani in cusci, printre ordtaniile care
mimau zborul, necunoscind adevirata chemare a iniltimilor. ,Idealurile,
telurile, spatiul sau fiind cu totul de alte dimensiuni, decit ale celebrelor gaini,
crescute in cotetul gdinatat de ele ale natalei lor si lui Basarabii...”, scrie el in
21 octombrie 1955.”

Memoriile ocupd o perioadd destul de restrdnsi: 11.X.55- 15.XIL.55,
practic doar doud luni de zile, dar rememoreazi ani grei de detentie si calvarul
inchisorilor. Ele incep pe nota unui narator resemnat, detasat, calm. , Fericirea
mea, incepe confesatorul, a fost sfasiatd de trei blesteme: blestemul parintesc,
inceperea razboiului i arestarea mea. Iatd cum incepe povestea vietii mele.
Si-mi ajute bunii auguri la povestire, asa cum nu mi-au ajutat in viata. Aceastd
povestire n-o doresc nici tristd, nici instructivd, ci numai interesanta, ca sa stie
si altii ce mai pdtesc oamenii pe lume.”*

Arestul i-a cauzat frustrare (,A mai gindit neam din neamul meu si sadi la
propteala? Ultima rusine pe care o concepea bunelul meu dupd mama, rizesul

% Ibidem.
% Ibidem.
%5 Nicolai Costenco, Povestea vulturului, Chisindu: Arc, 1998, p. 8.

% [bidem, p. 9.
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orheian Gheorghe Leahu, era aceea de ocnas, de sibirnic.””), nedumerire si

uimire totodati (,,Oare arestatul Costenco eram intr-adevir eu? Qare mie imi
era rezervatd toatd epopeica peregrinare prin imensa Rusie neagrd, captusita
de temnite, lagire? Eu md vedeam pentru moment cazut din eroare in acest
rol care simteam ca nu mi-i potrivit. «Uite camionul acela cu fan, daci m-asi
baga sub cosul lui, as iesi in orag». Acest naiv gind de evadare imi preciza
totusi faptul simplu ca sunt un detinut™®). Fiinta interioara a scriitorului nu a
acceptat nicicAnd incriminarea care i s-a adus. Ti era clar ci tot ce i se intAmpla
nu era decit un rol intr-o tragedie cu scene de oroare.

Spre deosebire de atatea alte carti care au ca tema detentia, fie jurnale,
memorii sau chiar romane, §i in care spatiul incarcerarii constituie locul
chinurilor insuportabile, claustrofobice si demolatoare pentru fiinta umani,
in Povestea vulturului nu inchisoarea propriu-zisi, nu camerele de detentie,
cu scenele si ,ritualul” lor antiuman, l-au marcat cel mai mult pe povestitor.
Marele chin al intemnitarii I-a constituit drumul si ,etapele” prin care au
trebuit sd treacd detinutii. Am putea desprinde din aceste cirti (md refer la
Povestea vulturului si la Eu si lumea) o imagine specifici marturiilor semnate
de fostii detinuti politici din URSS. Aceasta este ,inchisoarea pe roti” sau
strenul-temnitd”. ,,Calatoria” lui Costenco a durat aproximativ 40 de zile cu
trenul de la Chisindu pand dupi Ural si a avut ca statie terminus inchisoarea
Alexandrovskii Tentral. Pusciria ,ziditd pe vremea Ecaterinei celei Mari,
pentru detinuti politici” era situatd la 70 km de Irkutsk. Marfarul, apoi
trenul detinugilor trecea prin ororile celui de-al doilea razboi mondial spre
est. Bombardamente, localitati distruse — acestea erau peisajele ce insoteau in
repeziciune inaintarea convoiului politic spre gulaguri si inchisori siberiene.
Cit de neomeneascid si fi fost oboseala ca un om cu constiinta de victima,
acuzat pe nedrept de un sistem politic dictatorial, si exclame la vederea
inchisorii: ,,Vederea corpului inchisorii Alexandrovsckii Tentral ficu asupra
mea o impresie dintre cele mai favorabile. [...] Nici vederea pragului casei
unde m-ar fi asteptat mama, nu mi-ar fi produs o asemenea bucurie. [...]
Cind au adus in putinele de brad apa fiartd, oamenii au baut una... doua...
trei... patru... - si nu se mai siturau. Patruzeci de zile n-am vazut apd fiarta.
Am luat si eu o strachini de lut, plind ochi. Stomacul plin de apd fierbinte
zvicnea si el, muiat de fericire.”'® Acolo a méncat cel mai gustos pranz din
viata sa, isi aminteste Nicolai Costenco. Gusturile omului sunt foarte relative.
»Desi fard paine [...], am primit un ciorpac de bors, fiert cu carne, dar carne
nu era. Vi imaginati ce inseamnd pentru noi, cei cu halucinari de praznice,
dupi 40 de zile de regim uscat, adevirat post mare, - aceasta fierturd! Am fi

7 Ibidem, p. 14.
% Ibidem, pp. 14-15.
9 Ibidem, p. 61.
190 Jbidem, p. 60.
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lins si strachina, daci ne inarma natura cu o limba canind!”'*! Criticul Eugen
Lungu avea sa afirme ci Povestea vulturului este ,0 carte unicat in bruma
de literaturd a penitenciarelor pe care o avem, memorabili ca factologie si
tulburitoare ca triire”'?2,

Alexei Marinar (1925-2009), sudist niscut la Valea Hotului, atunci in
RSSA Moldoveneasca, azi in regiunea Odessa, Ucraina, ,,supranumit Soljenitin
al Basarabiei”'%®, este absolventul Universititii Pedagogice ,,lon Creangd” din
Chisindu. Dupa debutul cu volumul de schite si povestiri Zirile ne cheamd
(1959), scriitorul a publicat o serie de romane, care au avut oarecare succes
literar la timpul lor: Fata cu hartag (1962), Urme pe prag (1966), Mesagerii
(1977), Gridina dragostei (1980).

Fiind inci student, scriitorul tinea un jurnal — Eu si lumea —, in care facea
insemnari despre viata cotidiani. Din cauza jurnalului ajunge in atentia KGB-
ului ca cel mai de temut dusman al puterii sovietice — ,,dusman ideologic”.
Denuntat de unul din colegii sai de facultate, Alexei Marinat incipu imediat
pe mina MGB'"-ului. La 27 mai 1947 fu arestat si condamnat la zece ani
de detentie intr-un lagir din Siberia, unde a stat pina in noiembrie 1955.
Recuperat de la serviciile de securitate ale URSS abia in timpul Restructuririi
lui Gorbaciov, jurnalul Eu si lumea (cele trei caiete mari: 158, 107, 192 de
pagini) a fost publicat fragmentar in 1991, jar in 1999 a aparut in volum.
Sunt unicele notayii zilnice din poate cea mai neagra perioadi a Basarabiei,
reintratd sub teroarea stalinistd, cireia i se adaugd o foamete cumplitd
provocata artificial de acelasi regim”'®, afirmd criticul literar Eugen Lungu
in eseul O literaturi fird jurnal. Povestea unei tinere mame care gi-a méancat
pruncul il marcheaza puternic pe de autorul jurnalului. In ingelegerea lui
Alexei Marinat canibald nu era mama care, dementd de infometatd ce era, isi
sacrificase copilul, ci acei care organizasera infometarea basarabenilor in anii
secerosi 1946—-1947: ,Canibali sunt cei care maninci astizi paine alba. Sunt
canibali cei care mininci doua feluri de bucate la masa. Sunt canibali cei
care au adus-o pe tindra mamd la starea de a-si manca pruncul. Blestemul va
cidea asupra voastrd! Si judecata se va savarsi tot asupra voastra! 26 februarie
194771%. Cum o nenorocire nu vine niciodatd de una singura, foametea era

10 Thidem, p. 62.

12 Eugen Lungu, Spatii si oglinzi, Chisindu: Prut International, 2009, p.181.

19 Mihai Cimpoi, O istorie deschisi a literaturii romdne din Basarabia, Editia a I1l-a, revazuta
si addugitd, Bucuresti: Editura Fundatiei culturale Romane, 2002, p. 206.

1% MGB/ Ministerul Securititii de Stat al URSS — MI'b/ Munncrepcrso locyaapcrsennoit
Besomacnocrn CCCP- din 1941 pind in 1953.

19 Eugen Lungu, Raftul cu himere, Chisinau: Stiinta, 2004, p. 137.

1% Alexei Marinat, Eu si lumea, Chisiniu: Editura Uniunii scriitorilor din Moldova, 1999,
p.11-12.
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insoritd de o cumplitd epidemie de tifos, care se rispandise si printre studensi,
si printre profesori: ,,Epidemia de tifos s-a raspdndit si in caminele studengesti.
Astazi caminele universitdzii au fost supuse carantinei. E clar, ci daca bantuie
foametea, vor bantui si epidemiile, se stie demult acest lucru: nu e greu de
ghicit, e greu de lecuit... La numirul celor care au murit de foame, se vor
adauga si cei care vor muri de tifos. 7 martie 194771

Si criticul Ion Ciocanu mengiona calitatea de document a carzi, in care
se vorbeste pe viu despre atrocitdzile lumii in care triia autorul. Jurnalul ,se
distinge net de intreaga productie de acest gen printr-un material uman de
o duritate iesitd din comun, prin fapte, intAmplari si evenimente pe cat de
concrete, pe atit de groaznice in esenta lor. Autorul a pornit de la experiente
traite si congtientizate profund in urma unui studiu multilateral si obiectiv
al realitatii investigate. Nu minimalizim nici catusi de putin memorialistica
scriitorilor in etate sau aceea a mai tinerilor autori care abordeaza probleme
spinoase, utilizind mijloace si procedee insolite, dar proza documentari a
lui Alexei Marinat poate fi comparatd numai cu cartea de memorii Povestea
Vulturului, in care un alt autor de mare curaj, Nicolai Costenco, a dezviluit
natura inumand a regimului comunist instalat la est de Prut pe 28 junie 1940
si atrocitdtile vietii in lagirele staliniste de odinioard™'%.

Cartea Eu st lumea povesteste in mare parte despre experienta detentiei si
a deportdrii unui tAndr care vrea sd devind scriitor. Acesta este visul si scopul lui,
de aceea este atent la lumea din jurul sdu. Este un fel de atentie profesionistd
— programatd, asumatd. Chiar si acolo, in detentie, Alexei Marinat i isi ,face”
destinul de scriitor. In acest sens perspectivele de reprezentare a lumii diferi
fatd de memoriile lui Nicolai Costenco, care este deja un scriitor afirmat. Alexei
Marinat de abia visa sa ajunga scriitor. Desi autorul este atit de putin format si
nu intotdeauna reuseste sd recreeze atmosferd apasatoare a detentiei, jurnalul
lui A. Marinat este astdzi o sursa documentara indispensabili cititorului care
vrea si cunoascd viata oamenilor cirora le-a fost harazit sd cunoasca oroarea
Gulagului. ,Asteptirile pentru «etapd» erau cele mai istovitoare. «Etapa»
inseamnd drumul pe care trebuie si-l faca pusciriasul spre lagir, spre acea
indepartata stea care il asteaptd si despre care nu are inchipuire nici micar
in ce parte a lumii se afla: la Nord sau la Est? Cu precizie se stie doar ci nu
la Vest si in niciun caz la Sud. Astepta cu neribdare si fie chemat la drum.
Fiindci la inchisoare, dupi ce ai fost ,,botezat”, era greu sa stai si n-avea niciun
rost. Ins1s1 sefii cei mari ai ,,Gulagulul isi dideau seama cid n-are niciun rost
sa sada puscarlasul la inchisoare si si minince painea statului degeaba. In
lagar erai asteptat sa faci treaba: la constructia caii ferate, a conductelor de
petrol, la extragerea minereurilor pretioase... §i, iatd, te afli intr-o celuld de

7 Ibidem, p.12.
1% Ton Ciocanu, Un memorialist lucid si curajos. in Limba romani, nr.10, anul XV, 2005,
http.//www.hmbaromana.md/mdex.php.go articole&printversion=1&n=1818
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tranzit a inchisorii. Astepti cu saptimaénile. Unii sunt chemati si sar bucurosi
din loc, de parca ii asteaptd poarta deschisi a inchisorii!... Se duc, de parci ar
sari cu parasuta din avion, se duc in van, in nestire, se mistuie in intuneric.
Este putin probabil si te mai intAlnesti cu careva din ei. Tara e mare, lagirele
multe, foarte multe, pusciriasi — zeci de milioane!”®”

Viata inchisorilor staliniste si a Gulagului, descrisd de Alexei Marinat,
aminteste intrucitva de cea evocatd in cartea Koabimckue pacckaser'!® a
scriitorului rus Varlam Salamov, considerat unul din cei mai talentati scriitori
rusi care au descris atrocitatile gulagului sovietic. Lumea Gulagului locuit
vizutd de tAnarul Alexei Marinat este plini cu de toate, dar nu doar cu rele.
Scriitorul face observatii exacte asupra caracterelor detinutilor, construieste
tipologii umane: a lingusitorului, a barbatului darz, a spiritului aristocratic,
dar si tipologii etnice; or, in lagarele din Siberia va intilni reprezentanti ai
numeroase etnii. ,,Toti brigadierii, scrie Marinat, voiau s aibd in brigazile
lor japonezi: pe ei nu trebuia si-i indemni la lucru. Apoi, dupi ei, mergeau
coreenii si chinezii. Cei mai rdi de lucru erau rusii.”'"" Impresionante in
acest sens sunt paginile in care naratorul observa cit de diferit se manifestd
caracterele natiunilor in conditii-limita. Povestea despre nobletea, disciplina
si acuratetea prizonierilor de rizboi niponi sunt edificatoare: ,Japonezii erau
unicii care nu-si schimbau hainele ce le aveau din echipamentul militar. Si
nici nu cdutau resturi de mancare pe langa lazi de gunoi. Se salutau de parci
s-ar f1 aflat in unitigile lor militare, aveau o inaltd tinutd morald, cAntau in
grupuri etnice sau tineau discursuri, prin care isi mentionau nivelul, adicd
ficeau ceea ce trebuie”'2.

Intors din Gulag in 1955, Alexei Marinat a fost ,,monitorizat” de pohtla
politici neintrerupt pani la ciderea URSS. In perioada Restructuririi si
Transparentei din 1987 scriitorul va fi chemat de aceleasi organe si i se vor
restituie trei din cele patru caiete ale Jurnalulul Eu si lumea. In legatura cu
cel de-al patrulea, Caietul negru, i se sugerd ca ar fi mai bine si-l distrugd
el insusi de fatd cu ei. Si autorul s-a conformat. Asa incat cel de-al patrulea
caiet nu va vedea lumina tiparului niciodatd. De altfel si volumul la care ne
referim contine doar unele secvente din acele trei caiete, textul deplin inci
asteptAndu-si editorul.

Supusi unor vremuri vitrege, celui mai dezastruos cosmar al secolului
XX incircat cu atitea crime impotriva umanititii, acesti scriitori basarabeni

19 Alexei Marinat, Eu si lumea, Chisindu: Editura Uniunii scriitorilor din Moldova, 1999,
p. 37.

10 Cartea a fost tradusi si in limba roméni: Varlam Salamov, Povestiri din Kolima,
Ed. Minerva, BPT, 1993

1 Alexei Marinat, Eu si lumea, Chisiniu: Editura Uniunii scriitorilor din Moldova, 1999,
p. 94.

12 Thidem.
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au pastrat emotia umand, observatiile pe viu ale acelor oameni cirora le-a fost
haridzit sd infrunte furcuna. Memoriile si jurnalul fac parte din ,documentul”
fiintei umane presate in teascurile ideologice, politice si geopolitice.
Istoriografia ar insemna o stiintd rigida, redusa la sinteze si statistici, daca nu
ar exista proza diaristici de genul aceleia pe care am prezentat-o aici. Inchei
prin invocarea unui fragment esentializat in masura in care prin el se poate
intelege dimensiunea disperdrii §i suferintei umane descrise in volumul de
memorii Povestea vulturului de Nicolae Costenco. ,Unde te uiti, Doamne?
Nu vezi ce faci? se revolti in adincul fiintei sale naratorul. Dar, Dumnezeu,
cilitoreste si El undeva intr-un vagon de vite, pus dupi gratii de generatia lui
Cain, mancat de paduchi care-i sug sfAntul singe cu milioanele. Pace vous,
nebunilor, copiii mei!”!'"3

Horea Pastina, Potir

'3 Nicolai Costenco, Povestea vulturului, Chisindu: Arc, 1998, p. 37.
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Sorin Lavric

Reteta capodoperei:
Petre Pandrea si Gavril Vatamaniuc

Titlul prelegerii mele sund nefiresc: doud nume cirora cu greu le poti
gisi un punct comun, si anume un scriitor Petre Pandrea, §i un partizan din
muntii Sucevitei, si anume Gavril Vatamaniuc.

Mai intdi ce inseamna reteta capodoperei? Luatd in sine, expresia
este o gafi estetici. Capodopera nu are retetd. Nu existd reguli prescrise in
intocmirea unei capodopere. Asta o spun toti criticii, de la Cilinescu pani
la Manolescu. Daci ar exista o reteta si niste reguli prescrise ale capodoperei,
atunci oricine, aplicind reteta, ar scoate pe bandi rulanti capodopere. In cazul
lui Petre Pandrea si al lui Gavril Vatamaniuc, nu avem reteta unei capodopere,
in schimb avem, in cazul fiecaruia, o capodoperi: in cazul lui Petre Pandrea
este vorba despre memoriile lui, in cazul lui Gavril Vatamaniuc este vorba
despre viata lui. Vatamaniuc si-a preschimbat propria viatd intr-o capodoperi
de erou, de luptitor. A fost unul din partizanii legendari din aceasta tara.

Din punct de vedere estetic, capodopera nu cere reteta, ci talent, inspiratie
si geniu. Aceste notiuni nu tin de tema mare a colocviului, Jer#fi si creatie.
Totusi ele se leagi. Ideea pe care eu vreau sa o transmit este aceea cd, in cazul
acestor doi oameni, rostul vietii lor s-a descoperit in clipa in care au devenit
victime ale unei sanctiuni colective si, in felul acesta au intrat pe calea jertfei.
Niciunul dintre ei nu ar fi avut destinul pe care l-au avut, daci nu ajungeau
sd cunoasca jertfa.

Cateva detalii biografice vor fi limuritoare. Intre Petre Pandrea si Gavril
Vatamaniuc este o distantd cronologica de 20 de ani. Petre Pandrea, nascut in
iunie 1904, oltean. Gavril Vatamaniuc, noiembrie 1924, din satul de langi
Manastirea Sucevita. Petre Pandrea face Liceul Militar de la Manastirea Dealu
din Térgoviste, il are profesor pe Nae Ionescu, este coleg de liceu cu Corneliu
Zelea Codreanu, care era cu 5 ani mai mare, scrie foarte multe despre el
in memorii. Dupi absolvirea liceului vine in Bucuresti, face Dreptul si apoi
pleaca, timp de 6 ani, face studii temeinice in Germania, in Franta si in Austria.
Devine un cirturar in toati puterea cuvintului. In acelasi timp este inzestrat
cu un dar al elocventei iesit din comun, calitate care il recomandd pentru
meseria de avocat. Duplicitar, versatil, oltean viclean, stie sa se orienteze,
are constiinga atit ct ii trebuie. Revine in Bucuresti si incepe o activitate
strdlucita de avocat. Toata viata a fost un om de stdnga. S-a insurat cu sora
lui Lucretiu Pitriscanu, a fost cumnatul lui. De aici incep si i de traga toate
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ponoasele. In clipa in care Pitriscanu cade in dizgratie, este inchis si apoi
executat, anturajul de aproplaU ai acestuia va suferi represalule de rigoare.
Tar Petre Pandrea va intra intr-un con de umbri. Incet-incet va fi inliturat
mergindu-se pand la excluderea lui din baroul de avocati din Bucuresti. A
fost, pur si simplu, eliminat!

Etimologic, eliminare inseamnd ex limen, in afara pragului. Cand un
om este eliminat, este exclus dintr-o comunitate, trece un prag si intrd intr-o
cu totul alta dimensiune a existentei. Stigmatizatii, exclusii, eliminatii par, in
primd instantd, niste nedreptatiti si niste injositi. In realitate ei suferi un fel
de initiere. Petre Pandrea a suferit o asemenea initiere laica, pentru ci s-a trezit
in el o alta tensiune a congtiintei. Ceva asemanator s-a intAmplat cu Gavril
Vatamaniuc. Si el a avut parte de o eliminare asemdnatoare. El nu a facut
avocaturd, nu a facut studii in straindtate, a intrat de timpuriu in Jandarmerie,
a avut o instructie militara foarte buna, s-a dus pe front, a luptat in Crimeea,
a participat la asediul si cucerirea Odessei, s-a intors in tard si, avind aceastd
pregatire militard extraordinard, a putut si facd ceea ce a ficut: timp de sase
ani a fost partizan in toatd puterea cuvintului. Cei mai buni partizani din tara
noastra au fost cei care au avut pregatire militard foarte bund si care au fost pe
front, pentru ci numai ei au rezistat. Intors in tari, dupi rizboi, Vatamaniuc
asistd la desfiintarea monarhiei, vrea si-si gaseasca un loc in Jandarmerie, era
doar subofiter, vrea s urce in ierarhie, dar, pentru ci avea gurd sloboda, si
avea caracter, a intrat in conflict cu superiorii i a fost dat afard. Se intAmpla
in 1948. Presimte ca zilele ii sunt numarate, simte ci in satul lui activistii de
partid si organele de Securitate puseseri ochii pe el. In iarna dintre 4849,
ajutat de fratele lui, se duce in padurile din imprejurimi si sapa, pentru prima
datd, un bordei, bordeiul partizanului. Acolo sti toatd iarna singur. Alaturi
de el, in timp vor veni alti partizani. Dintre ei, singurul de acelasi calibru
cu Vatamaniuc a fost Vasile Motrescu din Vicovu de Jos. Ei doi au ficut o
pereche legendari in aceastd zona a Sucevitei si a Putnei.

Eliminarea lui Vatamaniuc vine in 1948, cind este dat afari din
Jandarmerie si triieste ceea ce va spuneam, din punct de vedere etimologic si
intr-un fel mistic, eliminarea ca excludere dintr-o conditie sociala, cu trecerea
intr-o cu totul alta conditie, pe care nu si-o dorea. Si Petre Pandrea, si Gavril
Vatamaniuc sunt supusi sanctiunii. Este o sanctiune istorica, dar, in acelasi
timp, una de tip spiritual, pentru cd are urmari, are consecinte adanci in fiecare
dintre ei. In felul acesta avocatul versatil, duplicitar Petre Pandrea si incepe sd
se metamorfozeze. Gavril Vatamaniuc pleacd in munti si timp de G ani devine
tinta predilectd a trupelor de securitate din aceastd zona, alituri de Vasile
Motrescu. Devine o legendi, capita o notorietate clandestini. Toti vorbeau
despre el, dar o ficeau pe soptite. Fireste cid era obsesia securititii, pentru ci
simpla lui prezenta acolo dovedea ci te poti opune regimului comunist.

Ideea pe care vreau si o ilustrez este cd nu ne descoperim rostul in viatd
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decit in misura in care suntem supusi unei sanctiuni. Nu stiu in ce masurd
impartasiti distinctia mea. Dostoievski nu ar fi ajuns sa scrie cum a scris daci
nu pleca in Siberia si dacd nu i se inscena acea executie in fata plutonului.
Cand treci printr-o asemenea proba de eliminare, ceva in tine se schimba
pand intr-atit de radical, incAt dupa aceea esti cu totul altul. Si Petre Pandrea
in felul lui, si Gavril Vatamaniuc s-au schimbat pe dinduntru, au suferit o
metanoia. Aceastd metanoia a fost urmarea sanctiunii. Sanctiunea provoaci
suferintd, provoacd chin. Chinul este primul simptom al jertfei, primul, dar
nu singurul, cu expresia aceea uzatd si batitoritd din filosofie, este conditia
necesard, dar nu suficienti a jertfei. Nu orice se jertfeste, nu oricine suferd
meritd numele de jertfitor, se jertfeste cu adevirat.

Sunt multe patimiri absurde, inutile. Daci chinul este prima conditie a
jertfei si nu cea suficientd, cealalta conditie este ca jertfa s capete un sens, si i
se dea o directie, o miscare. Trebuie sa apard un ideal, o cauzi. Fira acel ideal
sau acea cauza, suferin;a in sine nu trece in nimic altceva.

Or, la Petre Pandrea si Gavril Vatamaniuc suferinga s-a convertit in ceva.
La Petre Pandrea in niste memorii, toate publicate postum de fiica lui, care sunt
formidabile estetic, chiar daci ideologic poti sd nu fii de acord cu ele. Nici nu
conteazi asta, nici nu conteazi ci, in multe locuri, Petre Pandrea minte. Dar
minte intr-o limba formidabild, extraordinara. Este un artist uluitor. Cand
l-am citit prima datd, am avut revelatia unei forte care nu tinea doar de talent
si de inspiratie. Acolo se petrecuse ceva in el, nu era doar temperamentul lui
coleric, de oltean bitiios. In el se intimplase ceva. Petre Pandrea, in total, a
ficut 10 ani de puscirie, in doud reprize. Gavril Vatamaniuc a ficut 9 ani de
puscirie dupad 6 ani de luptd in munti. Amandoi au fost eliberati in 1964.
Vatamaniuc a prins momentul 1989 (a murit in urmd cu 2-3 ani). Petre
Pandrea a murit mult mai devreme, in 1968, de un cancer hepatic.

Asadar, mesajul penta pe care vreau si vi-l transmit este cd, in genere,
la originea unei personalitdti, trebuie sd existe un moment de cumpina, o
eliminare, o sanctiune, cu bataie jertfelnici, care-l preschimba pe acel om in
cu totul altceva. Vatamaniuc nu si-ar fi dorit sa fie partizan. El voia sd fie un
ofiter in jandarmerie sau un bun gospodar in Sucevita. $i a ajuns un nume de
legendi in analele partizanatului romanesc. Petre Pandrea, cu siguranti, voia
sa fie un avocat instarit, s traiasca bine si si intre in polemici cu colegii lui
de pahar, pentru ci era un bon viveur, iubea mult viata. Si cu toate acestea a
ajuns si fie autorul unor memorii, pe care nu le pot compara decit cu cele ale
lui Argetoianu, in privinta veninului si, in acelasi timp, al talentului.

X X Xk

Sorin Lavric:
As vrea si ii raspund lui Daniel Cristea-Enache, colegial si prieteneste,
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la distinctia polemicid pe care ne-a propus-o, si anume ca angajarea, in anii
1930, in comunism era mult mai putin culpabila decit angajarea tinerilor de
astdzi, care, in ignoranta lor, sunt simpatizanti marxisti. V-as da un exemplu:
in 1921, in Parlamentul RoméAniei, un comando alcituit din trei bolsevici
condusi de Max Goldstein, toti trei erau evrei — in 1921 nu exista Hitler, nu
existau incd misciri de dreapta extremiste in Roménia —, au pus o bombd si
l-au omorit pe presedintele parlamentului si pe incd citiva senatori. A fost
un atentat terorist, al cirui scop a fost crearea unei stiri anarhice. Pentru ci
bolsevicii asa actionau: creau o stare anarhica si dupd aceea urmareau revolutia
bolsevica, exact ca in Rusia. Ei voiau si faci, in Roménia si in toate tarile
europene, ceea ce facuserd, prin Lenin si prin biroul lui politic, la Moscova.
In 1921, cind inci nu existau misciri de dreapta. Si atunci, justificarea Ninei
Cassian, a lui Paul Cornea cum ci au intrat si au simpatizat cu aceastd miscare
de frica miscirilor de dreapta, nu se sustine, pentru ci ei erau deja marxisti.

lon Pop:

Aici as nuanta un pic lucrurile. Am parcurs jurnalul extrem de
important al Mariei Banus. Mai stiu cite ceva si despre unele angajamente ale
avangardistilor pe care i-am studiat in timp. Sunt dispus sa acord circumstante
atenuante acestui angajament. In cazul Mariei Banus, o poeti importanti,
angajamentul ei procomunist a fost foarte sincer. Dovadi: chiar in epoca in
care avea asemenea angajamente, ea sesizeaza ameningirile unui totalitarism, a
unei schematizari doctrinare foarte periculoase. Ea a avut o relatie de prietenie
cu filosoful C. I. Gulian, care avea niste alinieri foarte rigide si dogmatice.
Maria Banus avea reﬂecgii gramatice chiar, asupra condi;iei scriitorului care
isi dd seama, de fapt, ca face un fel de eroare pentru ca nu poate si renunte la
exigentele esteticului, la exigentele unui umanism care depiseste doctrinele,
care depaseste aceastd angajare strictd la o idee.

Pe de altd parte, in cazul Mariei Banus, nu as fi tentat sa simplific si
sa pun pe seama impresiilor bolsevice aceste lucruri. E cazul conditiei ei de
evreicd — i ea descrie cu foarte mare talent atmosfera de familie si de lume
evreiascd a timpului—, acest sentiment de apasare, de punere mereu sub semnul
intrebirii a unor credinte care vizau si un fel de asimilare. Sunt citiva oameni,
cum a fost si cazul lui Sebastian, care au incercat si se integreze in societatea
romaneascd, in care s-au simtit, totusi, pﬁndigi de niste primejdii care tineau
de prejudecatile epocii. Nu erau legate numai de legionarism — desi si acestea
erau o realitate — dar erau legate chiar de conditia aceasta existentiala foarte
limpede legatd de o biografie, de o umanitate, de niste relatii familiale si de
o dificultate a inscrierii intr-un ritm care trebuia si fie normal. Pe care Maria
Banus il voia normal. Si nu poate sa nu fie crezutd. Cazul Ninei Cassian este
foarte diferit. Acolo este multd frivolitate si multa falsificare, se face din tantar
armasar. A§a-zisele ei persecutii de citre Paul Georgescu care a scris intr-un
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anume fel despre ea sunt minore fatd de avantajele pe care Nina Cassian le-a
avut. Toate obiectiile ei, asa-zise, la adresa regimului nu sunt credibile decit
in foarte mici masuri. In timp ce Maria Banus — pe care am cunoscut-o, era
o doamni de o extremi umanitate, am cunoscut-o la Paris, cu fiul ei — e o
personalitate, o figura care nu poate fi prea rapid asezatd intr-un spatiu limitat
ideologic.

Lucrurile sunt mai complexe. Nu cred ca toatd lumea care a aderat la
ideile stdngii care au dus la comunism poate fi invinuitd de aceste lucruri.
Multi au platit printr-un fel de ticere angajamentele lor, printr-un fel de
excludere si autoexcludere, e cazul lui Gellu Naum. Dar fiecare in felul lui,
cu compromisuri, a incercat sa-si pastreze o tinutd. Ma situez pe o pozitie
neutrd: in interbelicul roménesc nu au fost toate ideale. Erau stari care puteau
provoca revolte, nemultumiri, semne de intrebare atit la nivelul guvernarilor,
unele dictatoriale, cit si la nivelul starilor sociale date. Eu cred ci fiecare caz
trebuie tratat in parte. Nu exista boli, ci persoane bolnave. Comunismul a fost
o boald, dar indivizii au suferit-o si au trait-o in conditii diferite.

Sorin Lavric:
De ce trebuie sa-i disculp, pentru ci au fost naivi, visitori? Stiau foarte
bine ce fac. De ce sa le micsorez vina?

lon Pop:

In cazul Mariei Banus nu e nevoie de o disculpare. Ea, pe parcurs,
in anii respectivi, cAnd are aceste angajamente, e micinatd de foarte mari
indoieli. Este criticd. Eu va invit la intelegere, nu la scuze neapirat. La o
justd contextualizare si la o diferentiere a cazurilor. Nu putem pune in aceeasi
categorie oameni care au fost de-un conformism ingrozitor, care au aderat la
dictaturi, care au militat, au pus bombe. Perioada de angajare a Mariei Banus
ea o considera sincera, dar cu enorme erori de natura esteticd, in primul rind,
si concesii. Este o mea culpa reala. In anii ei de formare vorbeste despre niste
lucruri care atesti o sinceritate de i interogare a propriilor ei actiuni.

Sorin Lavric:

Inci o nuanta. In 1924, in Romania, Parlamentul Romaniei di o lege
prin care Partidul Comunist este scos in afara legii. De atunci comunistii
au fost ilegalisti. Ei stiau asta. Fortele politice roménesti incercau astfel si
preintﬁmpine valul bolsevic care venea din Rusia. Prin aceasté lege comunistii
erau scosi in afara legu Si, cu toate acestea, Maria Banus, Nina Cassian, Paul
Cornea continuau, in intimitatea lor, si fie comunisti, dupi 1924. Intre
1924 si 1945, cand vine comunismul, este o perioadd in care ei au dospit pe
dinduntru.
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lon Pop:

A crede in ceva care e interzis nu inseamni ci esti in culpi neapdrat.

Daniel Cristea-Enache:

Pledez pentru decantarea si degajarea unor motivatii individuale. Trebuie
analizat caz cu caz §i nu categorial. VA atrag atentia ca Paul Cornea abia se
nastea in anii despre care vorbiti. El si cu intelectualii din generatii lui se duc
spre comunism in anii "40, cAnd de parlamentarismul si constitutionalismul
interbelic se alesese praful. Se duc tocmai intr-un context de prigoani rasiald
si de legi rasiale impotriva evreilor care nu aveau cum si nu provoace din
partea lor o asemenea riposta.

Costion Nicolescu:
Atunci a fost si raptul Basarabiei.

Daniel Cristea-Enache:

Situatia este cd eu pot si inteleg aceastd deplasare a lor in acel context
si o disociez de ceea ce, individual, fiecare dintre ilegalistii comunisti a ficut
dupi instalarea socialismului real, dupa 47-48, de traiectoria pe care a avut-o
fiecare dintre ei.

Ceea ce nu pot si inteleg in niciun fel este sa fiu un adept al comunismului
in anii 80, la capitul de experientd al socialismului real §i nu inainte de
instalarea socialismului real, asa cum s-a intAmplat cu acestia. Si Vladimir
Tismineanu, intr-un dialog recent, spune i el, in clar, acest lucru: pentru
orice intelectual de buna credinti care s-a aruncat in bratele comunismului a
venit un timp al vindecarii de aceastd iluzie, un timp al dezvrajirii, la contactul
cu realitatile oribile ale socialismului real.

De aceea incerc si inteleg si sa nu fac culpabild apriori optiunea pro-
comunistd pentru un adolescent evreu in Romania anului 1940-1941 si si
spun ca aceastd optiune trebuie judecatd in interiorul contextului macro-istoric
in care a fost ficutd.

Rispunzind acestei probleme, vreau si ating si faptul ca, dupd cum
stiti, in ultimii ani s-a vorbit si se vorbeste foarte mult de colaborationismul
intelectualitdtii romanesti, al unor scriitori, care au fost turnatori, informatori,
agenti de influentd. Cu cAt scriitorul e mai important, cu atit se discutd mai
mult despre colaborationismul lui. Am observat, in schimb, ci nu se vorbeste
despre acesti eroi martiri care dovedesc necolaborationismul autohton. Eu
marturisesc cd aud pentru prima datd de Gavril Vatamaniuc. Nu cred ci e
numai vina mea, ci e si cea a contextului cultural in care se poartd majoritatea
discutiilor si in care se insista pe colaborationismul roméanesc si nu pe eroismul
unei rezistente impotriva unui regim totalitar. Ceea ce s-a produs in aceastd
sesiune a noastra a fost cd s-a vizut convergenta acestor cazuri care, departe
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de a fi unele izolate, fac corp comun, cu toate diferentele de personalitate,
Pandrea, Sirbu, Steinhardt, care, in conditiile unor experiente limitd, aratd
tocmai verticalitate spirituald si comutarea pe un nivel spiritual care, prin
aceasta sanctiune, nu s-ar fi produs niciodatd, cum bine spunea Sorin Lavric.
Steinhardt spune, in Jurnal, ci era un intelectual imatur, confuz, fira valori,
fira repere, iar in inchisoare s-a regisit ca intelectual si om. Iata o transfigurare
regasita si la Pandrea, i la I. D. Sirbu, si la Lena Constante, si la Ion Ioanid,
si la multi alti eroi despre care cred ci ar trebui s3 vorbim mai mulk.

Silvia Radu, Gheorghe Arsenescu
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Comunicari, interventii

moderator: Maria Sleahtitchi
Stefan Afloroaei

Sacrificiu de sine si sens

Pentru cel capabil de jertfd, cel care, inainte de toate, are treaz simgul
jertfei si il cultivd, moartea insdsi poate avea un sens. Mai bine spus, poate
dobandi un sens cu totul diferit de cel pe care uneori il are in intelegerea
noastrd obisnuitd. Cu alte cuvinte, cel capabil de jertfd se va raporta cu totul
altfel la suferintd si la moarte, la propria sa moarte. Este ceea ce as dori sd
sustin in continuare, sub forma unor insemniri, reludnd o idee ce poate fi
usor intilnitd in traditia filosofic si religioasa a omului european. Mai inti,
insa, voi cduta si readuc in atentie trei atitudini distincte cu privire la jertfd
si la moarte.

Cum sunt vazute lucrurile in mod obisnuit ? Care e atitudinea obisnuitd
sau comuni in ceea ce priveste jertfa ca atare ? In prima instanta si cel mai
adesea, asociem ideea de jertfd cu cea de moarte violentd. Nicidecum cu cea
de creatie sau, eventual, cu cea a edificarii de sine. In mod obisnuit gindim
faptul jertfei ca provocat din afari: cineva este jertfit, ucis, iar altcineva
jertfeste, ucide. Nu intAmplitor verbul ,a jerth” este folosit uneori tocmai
spre a desemna uciderea cuiva. Cel jertfit ajunge in acest caz o victima. El nu
are prilejul sa asume voluntar un act de exceptie, ci pur si simplu cade jertfa,
cade victima, fiind ucis intr-un ritual mai mult sau mai putin simbolic. Asa
se intAmpla, de pilda, cu soldatul care, desi nu asuma o anumitd cauza, e
obligat sd lupte pentru ea pani la moarte, la fel si cu cel dus in lagir sau ucis
pentru o vina inexistentd, cu cel silit sa lucreze in conditii care ii pun viata in
primejdie, cu cel pe a cdrui viatd se risca intr-o afacere oarecare!'“. Comporta

114 Aceastd situatie diferd evident de altele doud: de cea in care omul e nevoit si lucreze pina
la pierderea sinitatii si chiar a vietii, insd decide singur si faci un asemenea efort, si de
cea a omului marginal, atopic, temut de ceilalg, care suferd la un moment dat agresiunea
simbolicd a comunitdtii (povestea veche a ,tapului ispasitor”). Are loc de fapt acel ritual
care, prin uciderea celui care exprima diferenta maxima, ,,permite” unei comunitati si-si reia
modul obisnuit de viatd. Cf. Jacques Derrida, Farmacia lui Platon, § 6, paginile referitoare
la moartea lui Socrate si la ritualul pe care vechii greci il sdvarseau in intervalul de Thargelii,
dedicat purificirii simbolice a cetitii.
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oare vreun sens acest fapt, moartea pe care o aduce cu sine ? Din punctul de
vedere al celor care decid, probabil ci da. Economic, politic si militar, poate sa
aiba o anumitd justificare. De pildd, poate sa apara ,,productivd”’, aducind un
profit sigur, sau ,eficientd”, asigurind victoria intr-o confruntare, sau ,utild”,
generand o anumita liniste si ticere sociala. Privind insd altfel lucrurile, adicd
ludnd in seama impunerea ei prin vointd exterioard si violentd, moartea nu
poate si fie decit absurdi. Probabil ¢ nimic nu apare mai absurd decit un
astfel de act. Violenta si brutalitatea primitivd conduc la suprimarea oricirei
posibilititi a sensului. Vorbim despre asa ceva mai ales atunci cind victima,
cel care cade jertfd, nu comporti absolut nici o vind. De pilda, uciderea unui
prunc in pantecele mamei sale de citre un oarecare: fapt absolut cumplit,
acesta indici o limita extremad pe care o poate atinge violenta umana, disolutia
oricarei posibilititi a cuvantului i a sensului.

Am vorbit mai sus de jertfd si nu de sacrificiu. Se poate oare distinge
intre acesti doi termeni care, de reguld, apar ca sinonimi ? Cel de-al doilea,
dincoace de etimologia sa elevatd, cu provenienta in practicile religioase, e
folosit uneori in acceptiuni comune, triviale: a ucide un animal pentru
consumul obisnuit, a renunta la un bun pentru a obtine un altul, a ajuta un
semen in viata de toate zilele. In astfel de cazuri, ,sacrificat” poate fi aproape
orice, un animal de casd, un bun oarecare, o sumi de bani, timpul de care
dispune cineva etc. Fireste, a sacrifica si a se sacrifica (din iubire, sd spunem)
constituie si de aceasta datd doud modalitati esential distincte. Spre deosebire
de ,a sacrifica’, verbul ,a jerth” nu se poate folosi in orice situatie. Nu poti
spune, de pildd, ca a fost ,jertfit” un cocos in spatele casei, nici ca sunt jertfite
o haina, o suma de bani, timpul cat ai stat de vorbi cu cineva etc. Probabil ci
un vechi prestigiu religios — liturgic, inainte de toate — al acestui verb il tine
departe de un asemenea uzaj cotidian.

Depasind o asemenea acceptiune de prima instantd, ideea de jertfd poate
fi regasitd sub un alt chip in viata comunitdtii. Nu mai este asociata cu faptul
mortii, ci mai curdnd cu cel al darului sau al daruirii gratuite. Nu intAmplator
e numitd acum dar, ofranda, prinos. lar darul, de aceasta data, priveste unele
bunuri ce pot avea, pe lingid valoarea lor practicd, o valoare simbolici sau
religioasd: bucate, vin, adipost, haine, animale, lot de pamént, arme. Se
renunta voluntar la ceva considerat semnificativ, pretios, pentru binele cuiva
sau in numele unei credinte, asadar cu un sens in care cineva crede. Cercetarile
asupra darului si sacrificiului, de la Georg Simmel si Marcel Mauss incoace,
ne sunt cunoscute. Au fost clarificate deja unele sensuri ale acestui gen de
jertfd. Un lucru e sigur, anume cid sensul pe care il poate avea, greu de sesizat
in primad instanta, importd enorm in viata sociald i culturald a oamenilor.

Intr-o terti instanti, intelegerea jertfei readuce in atentie ideea de
moarte, insd cu totul altfel decit in prima instantd. Sunt bine cunoscute
doud modalitdgi: fie omul sau comunitatea aduc jertfd unei puteri sacre (jertfa
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privind chiar fiinte umane, in timpul unui ritual religios), fie omul se jertfeste
el insusi in numele unei idei sau credinte, in cele din urmd in numele unei
puteri sacre. In acest caz e vorba de jertfa de sine. Viata proprie apare ca pret
— sau dar, ofranda — pentru ceva mai presus de aceastd viatd. Obisnuim sa
spunem ca jertfa s-a ficut pentru viata semenilor sau pentru cea a comunittii.
Insi, dincolo de toate, ea se face in numele a ceva mai presus de aceastd viatd
in datele ei partlculare De exemplu, in numele libertatii sau al adevérului. Nu
mai putin, in numele creatiei libere. In ultimi instant3, ea se face in numele
lui Dumnezeu, aviand ca model tocmai sacrificiul de sine al puterii divine.
Suprema sau absolutd este jertfa de sine pe care insusi Dumnezeu o realizeazi
si o descoperda omului'®. Urmand acest model, jertfa de sine a omului devine
cu adevirat liberd, un act neconditionat si deplin.

Sub aceastd din urma intentionalitate, se modifica in chip radical intelesul
suferintei si al mortii. In ce anume consti aceasti profundi modificare ?
Moartea nu mai inseamni un simplu sfarsit in ordinea existentei sensibile (cum
aflim uneori in opinia comuna), nici un proces de incetare a unor functiuni
organice (in perspectiva stiintelor moderne), dar nici simpld aneantizare,
trecere de la fiintd la nefiinta (dintr-o perspectivd metafizicd neutrd). Nu mai
apare, de fapt, ca pierdere definitivd a oricirui sens. Perspectivele amintite
in grabd (a opiniei comune, a stiintelor moderne si a metafizicii elaborate
in proximitatea acestor stiinte) au in vedere de reguld fie absenta unui sens
al mortii, fie un sens comun al acesteia. Bundoari, cel pe care l-ar putea da
sfarsitul unei suferinte sau al unei boli, un posibil echilibru in lumea vietii sau
o posibild reconfigurare a celei sociale, refacerea periodica a spatiului de viata
etc. Astfel de sensuri, aparent pozitive in ordine psiho-sociali, nu justifici
mai nimic in ordine spiritualé si nu pot constitui repere certe, elevate, in ceea
ce priveste modul omenesc de existentd. Or, din punct de vedere existential,
moartea inseamnd un eveniment definitoriu, esential, decisiv pentru ceea ce
s-a petrecut si urmeazd sa se petreacd. Cu aceasta, reprezintd un eveniment
prin definitie al sensului, adici unul care genereazd sens, descopera sens,
ascunde o rezervi ultimad de sens. Reprezintd o trecere nu atat dincolo de
aceastd viatd, cit dincolo de ceea ce inseamnd moartea in acceptiunea ei

15 Aga cum stim, invitdtura crestind ne aduce in fagi jertfa supremd ce riscumpiri pacatul
lumii, starea continud de jertfd a lui Hristos, smerenia Sa pini la moarte. Iubirea care se
jertfeste pe sine, iubirea ca jertfa: a vedea biruinta ei in suferintd si in moarte. Doar astfel
devine transfigurare, sfintire de sine (Ioan 17, 19). ,Moartea lui Hristos este o jertfd /.../ nu
numai ca plata sau pedeapsi, ci jertfa celui drept si liber de picat. E jertfd in autenticitatea ei
absolutd, ca modalitate unici de transcendentd spre noul eon al invierii” (Pirintele Galeriu,
Jertfi si rascumpdrare, Bucuresti, Editura Harisma, 1991, p. 232). Urmand acest model, in
jertfa sa omul moare de fapt in propria slibiciune. Se vindeci de propria vulnerabilitate, pe
care in prealabil o asumad in chip deplin.
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comund. Mai precis, o trecere de la aceastd viatd in trup la o alta viata sau la
un alt mod de existenta.

Tnsa care ,altd viagd”, care ,alt mod de existentd” ? In aceasta privinti, ne
sunt cunoscute citeva viziuni traditionale, ce au devenit paradigmatice prin
raspunsul elaborat — i uneori subtil — pe care l-au oferit. Unele vorbesc, asa
cum stim, despre metempsihozd si transmigratie, altele despre recuperarea
conditiei originare a omului, eventual despre reluarea ciclici a existentei pana
la purificarea de sine a sufletului omenesc. Fatd de acestea, viziunea crestind
descopera posibilitatea unei transfigurari depline a sufletului si a trupului,
moartea insisi devenind o cale de transfigurare. S2 ne amintim c3, in viziune
testamentard, moartea nu a fost creati de Dumnezeu (Pilde 1, 8), ci a venit
Hprintr-un om” si picatul acestuia (I Cor. 15, 21). In consecinti, nu atinge
chipul divin al omului, elementul spiritual originar. Nu afecteaza faptul ci
omul a fost creat dupa chipul si asemédnarea lui Dumnezeu. Ea atinge doar
ceea ce poate picatul sd atingd, ceea ce e coruptibil in natura omeneasca. Pune
stapanire pe viata omului doar atit cit e atinsd de slibiciune. Reprezinta o
limita naturala fata de care se poate descoperi ceva mai presus si cu adevarat
liber. In alti termeni, eliberarea de picat — si de moartea pe care acesta o aduce
—e p051b11a. Moare in om doar ceea ce e muritor — sldbiciunea sa si pacatul care
se naste din aceasta. Moare insdsi moartea, atunci cind pécatul e cu adevirat
invins. Daca moartea insisi moare, are loc invierea a ceea ce e originar in
om. Eshatologic privind lucrurile, mortii insisi se vor trezi la Judecata de
Apoi si la o viaga noud, ,ce va si fie”. Izvorul acestei noi vieti il constituie
insasi invierea lui Hristos, misterul siu pascal (Rom. 8, 11). Urmeaza de aici
cd moartea poate fi invinsd si cd abisul ei intunecat poate fi depasit. Mai
mult chiar, moartea poate avea sens, cu totul diferit de cel comun (datorat fie
opiniei comune, fie perspectivei stiintifice a timpului). Asa cum bine s-a spus,
moartea si invierea lui Hristos inverseazd pur si simplu sensul mortii. Invierea
Sa devine ,moarte a mortii” (cu expresia SfAntului Maxim Marturisitorul)'',
cici Hristos este insisi Viata ce descoperd adevirata viatd a omului (Col. 3,
4). Fatd de aceasta viatd, tocmai caderea in picat reprezintd moartea ca atare.
Cel care traieste doar ,dupd trup” suferd deja moartea spiritului (Rom. 8,
4). Ceea ce inseamna ci eliberarea de picat inseamni eliberare de moarte si,
astfel, moarte a mortii.

Asa cum vedem, se cer mereu distinse anumite chipuri ale mortii, iar
odati cu ele diferitele lor sensuri. In Apdrarea lui Socrate (40 c-¢), e inaugurata
deJa o astfel de discutie. Mai trziu, ea devine extrem de importantd'”. Inea
insisi, moartea apare lipsiti de orice sens. Ii vor fi totusi recunoscute unele
sensuri, att prin intelegerea noastrd obisnuita, cat si prin cea elaboratd intr-

W6 Rispunsuri citre Talasie, 61.

W Cf. Cristian Badilitd, Calugdrul si moartea. Eseu despre imaginea si faptul mortii in
monahismul egiptean, traducere de Ingrid Ilinca, Editura Polirom, lagi, 1998.
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un fel sau altul. Neutru vorbind, lucrarea ei a fost pus in relatie cu ceea ce
inseamna, in aceastd lume, continua prefacere a starilor de lucruri. Dincolo
de aceasta, ea ofera celui care o asuma posibilitatea unei schimbiri profunde
a modului de existent. In ultimi instant3, poate deveni cale de refacere si
salvare, mai ales sub ch1pul privilegiat al Jertfel de sine.

Este important ceea ce ne transmite traditia filosoficd patristicd, anume ci
moartea si invierea lui Hristos inverseaza pur si simplu sensul mortii. Nu doar
cd oferd un sens mortii atunci cAnd aceasta pare s nu aibd nici unul. Fatd de
sensul ei comun, uzual pentru un anumit interval de timp, 1i descoperd unul
radical diferit. E vorba de un sens de-a dreptul paradoxal. Cici nu e in joc
doar eliberarea de moarte, de teama pe care o produce si de efectele ei teribile.
Odati cu aceasta eliberare sau dincolo de ea, aflim ci moartea insisi poate si
moard. Ea moare atunci cAnd moare in om ceea ce e muritor. Se stinge odati
cu slabiciunea si pacatul din care se naste. Moare atunci cAnd pacatul e invins.
Paradoxul de care vorbeam mai sus nu se opreste aici, duce mult mai departe.
Cici aceastd moarte a mortii nu inseamna doar nimicire a ceva. Ea inseamna,
pe de o parte, eliberare de ceea ce poate impovira si supune sufletul omului.
Pe de altd parte, inseamnai renagtere de sine, intrucat din ea se naste adevirata
viatd. Dacd moartea insasi moare, are loc invierea a ceea ce e originar in om.
Devine activ intr-un alt mod, mai profund, acel ,,dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu”. Iar izvorul acestei renasteri il constituie, asa cum s-a spus,
insusi misterul pascal (Rom. 8, 11).

As observa totodatd, in marginea celor spuse de invitatii crestini,
ci sensul mortii nu se cere inteles in mod simplu si univoc. Asa cum s-a
vazut, moartea apare sub multe chipuri, poate fi a trupului sau a spiritului,
strdind sau proprie, trecitoare sau durabild, superficiala sau profundi. Cu
fiecare din aceste chipuri se descopera — sau, dimpotriva, ajunge sa fie ocultat
— un anumit sens al mortii. De pilda, moartea vizutd uneori ca ,vesnici’,
iadul insusi, exprimind cufundarea totala in pacat''®. Sau, cum s-a spus, o
singuratate totala, terifiantd, pe care o aduce cu sine neputinta de a iubi i de
a fi in comuniune (Dostoievski). Pentru omul treaz, insi, moartea, ca moarte
a mortii, poate avea sensul de sursd a unei noi vieti, cAnd e invins elementul
exterior si material al mortii. Exact in aceasta privintd conteaza actul sacrificial,
asumarea lui libera, personald. Omul se consacra — deplin, in lumina clipei —
vietii celorlalti si iubirii lui Dumnezeu. Este actul prin care se descoperd un
sens elevat si salvator al mortii, paradoxal pentru simtul nostru obisnuit.

Insi un asemenea sens nu este sesizabil in prima instanta. Dlmpotrlva

118 Dacd am accepta vesnicia iadului, atunci ar trebui s3 uzim de un alt ingeles al vesniciei.
Cici e greu — sau imposibil — de ingeles vesnicia iadului intr-o economie a creatiei si a iubirii
divine. Cf. Hans Urs von Balthasar, Mic discurs despre iad, traducere de Alexandru Sahighian,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1994.
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poate sd apard unora pur si simplu fictiv. Eventual utopic sau chiar nebunesc,
absurd in cele din urma. Dacd ne apare fictiv sau utopic, suntem departe
de adevirul siu. Insi daci ne apare absurd, sansele de a-l recunoaste nu
sunt pierdute. Cici absurd poate sa insemne acum ,,cu totul altfel” (Rudolf
Otto), straniu sau incomprehensibil, enigmatic sau de-a dreptul miraculos.
Sentimentul a ceva absurd, de aceastd datd, te aduce in proximitatea a ceea ce
este profund semnificativ'"”’. Nu mai e vorba de absenta sensului, nici de ceva
care se opune sensului comun, ci de ceea ce transcende sfera si logica acestuia.
Sensul survine acum in virtutea unui act pur si neconditionat, cel al jertfei de
sine. Tocmai aceasta reprezinta actul pur prin care moartea poate dobandi un
sens deplin. In definitiv, jertfa de sine inseamni nu o sursi a sensului, nu un
mod de producere, ci insusi sensul mortii omenesti. Este ea insasi — in sine —
sens. Ceea ce inseamna cd sensul devine acum un act desdvarsit, actul jertfei
de sine.

De aceea cred ci jertfa nu ar trebui confundati cu un mod sau un mijloc
al edificirii de sine. lar sensul pe care-l aduce cu sine nu inseamna un efect,
nici un scop ce urmeazd a fi obtinut. Se cunosc, fireste, unele moduri de a
oferi sens mortii, proprii unor culturi si medii spirituale diferite’’. Doar cid
aceste moduri nu sunt prin ele insele sens, nici nu pot f1 situate in rind cu
actul ca atare al jertfei de sine. Dimpotriva, se situeazi la o distantd mai mare
sau mica fatd de acesta. Or, jertfa de sine este in ea insasi sens. Se descopera ca
sens, cale a transfigurarii de sine sau, aga cum a spus un cunoscut teolog, ,act
de trecere la viata desdvarsita”?'. Cand i este cu totul straind, moartea omului
riméne indiferentd, lipsitd de sens, o disparitie oarecare fira chip si nume.

119 Am discutat despre aceasta diferitd acceptiune a termenului in cartea Privind altfel lumea
celor absurde, Humanitas, 2013, de pildd in §§ 19-23, unde am avut in vedere modul in care
experienta religioasd transgreseazi sfera comuni a sensului si logica ei obisnuita.

120 Cf. Francoise Dastur, Moartea. Eseu despre finitudine, traducere de Sabin Bors, Bucuresti,
Humanitas, 2006, pp. 15-36.

12! Cf. Dumitru Stdniloae, Studii de teologie dogmatici ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1990, indeosebi partea a doua, capitolul VIII (,Binele si riul in raportul lor cu
existenta. Moartea acceptatd ca jertfd sau ca supremul act de daruire lui Dumnezeu si
semenilor si, prin aceasta, ca act de trecere la viata desdvarsica”).
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Protos. Teofan Popescu

Dumnezeiasca Euharistie in versurile lui Daniel Turcea

Poetul Daniel Turcea este un caz cu totul aparte in literatura romana.
Dupa ce in anul 1970 a publicat volumul de versuri ,Entropia’, opera de
mare succes, care nu avea nimic in comun cu crezul crestin, in anul 1978 i
apare volumul , Epifania”, care este o marturie cutremuritoare, in plin regim
ateu, a unei vieti triite intru Hristos. Peste un an de zile, la emblematica varsti
de 33 de ani, poetul va muri din cauza unei forme necunoscute de cancer.

In anul 2011, editura Doxologia a publicat sub titlu de , Epifania’, un
volum de versuri Daniel Turcea, in care putem citi poezii scrise spre sfarsitul
vietii (unele chiar pe patul de spital), aldturi de versuri publicate si in volumul
omonim din timpul perioadei comuniste. Aceastd carte se aseamand, intr-
un fel, prin continut si dimensiuni, cu celebra scriere , Teologia Mistica” a
Sfantului Dionisie Areopagitul. In foarte putine si dense pagini, atit Sfantul
Dionisie Areopagitul, cit si Daniel Turcea vorbesc despre pdrtisia la mari
taine ale misticii risiritene, in faga cirora cuvintele se arati neputincioase. In
acest sens, poetul exclama, in poezia intitulatd ,,Rugiciune I1I”: Dar cum / poti
alcitui metafore cand totul e altfel?

Privite dintr-o perspectiva teologici, versurile din ,Epifania” sunt un
adevirat rezumat, intr-un registru poetic modern, al volumelor Filocaliei.
Multe din poeziile lui Daniel Turcea nu pot fi intelese in profunzime, decat
de persoanele care sunt obisnuite cu rugiciunea. La nici unul dintre poetii
romani nu gasim frumusetea mistica si profunzimea duhovniceasca, ce iradiazi
din versurile acestei cirti. Odata cu traducerea Filocaliei in limba romani
modernd, incepe o noud epoci spirituald in teologia romaneasca, epoci ce
este de asteptat sa influenteze tot mai mult cultura nationald. Cazul poate cel
mai reprezentativ din literatura roménd, care a reusit sd asimileze in scrisul
si triirea sa mesajul filocalic, este Daniel Turcea. Parintele profesor Dumitru
Stiniloae, la sfarsitul prefetei volumului ,Epifania”, conchidea limuritor si
provocator: ,Avem in fagi un volum de poezie categoric crestind, o poezie
extraordinard, cum n-am avut in literatura noastrd si cum nu este in lumea
intreaga. O poezie de mare adincime si cildura despre Ortodoxie. O poezie
care se va impune in lumea intreagd’.

Citind si volumul biografic scris de Lucia Turcea, sora poetului, ne
convingem de faptul cd nu avem de a face cu o simpla poezie despre Dumnezeu,
ci este vorba de o transfigurare in plan poetic, a unei comunicari si comuniuni
intime intre artist si Tatdl ceresc sau sfintii sii. Este o poezie in genul imnelor

152



Sfantului Simeon Noul Teolog, cu care Daniel Turcea s-a intilnit si a vorbit,
dupa cum i-a mirturisit surorii lui'?2. In versurile din volumul ,,Eplfama se
regisesc teme majore ale misticii ortodoxe, printre ele numardndu-se si cea
a unirii credinciosului cu lisus Hristos in Dumnezeiasca Euharistie. Taina
Sfintei Treimi, Tntruparea Cuvantului lui Dumnezeu i Sfanta Euharistie
sunt cele mai mari Taine ale crestinismului. Ele sunt strins legate intre ele si
rezumd, concentreaza intreaga invdtatura crestina.

Dumnezeiasca Euharistie, care este o culminatie a Tainelor Bisericii,
mai este numitd si Jertfa Sfintd, intrucit, in cadrul acestei Taine, se aduce
jertfd nesingeroasi Mielul lui Dumnezeu. Prin impartasirea cu vrednicie
din sfintele, dumnezeiestile si infricositoarele Taine, se produce recrearea
duhovniceasci a artistului care, la rAndul sau, poate crea ziditor opere de artd
sub pecetea harului Adeviratei Iubiri. Toate aceste aspecte se regisesc in viata
si poeziile lui Daniel Turcea. Dupé convertirea sa, el s-a delimitat cu hotérare
de primul volum de versuri, publicat in 1970, spunind ci, prin ceea ce a scris
in ,Entropia”, i-a indepartat pe oameni de Adeviratul Dumnezeu'?. Dupi
ce va incepe si se impdrtiseascd din harul nezidit al Sfintelor Taine, viata
si poezia sa vor fi o continua multumire §i doxologie aduse lui Dumnezeu.
Poetul ca si Sfantul Simeon Noul Teolog, Vorbeste mult de Lumina necreati
care este Insa51 Iubirea, Insu51Adevarul Atunci cand se impartaseste, el triieste
in aceasti Lumini, asa cum vedem si in poeziile ,Lumind din Lumind” si
,Bucurie”:

taind, pogoard, rimdi

in

taina fiingei mele, licas

Tie, intreitd lumind

[ii tidcerea mea, fii cuvintele mele.

(,Lumini din Lumina”)

Lumind
in mine ca-n ceruri rdsari,
Trup si Singe,
Piine si vin,
ingerii nu indriznesc si priveascd
Potirul, dumnezeiasca
Hrand
st cum, din pamdént
fiind, si cuprind, cort si-1 fiu

si altar

122 Lucia Turcea, Urme in vesnicie, Ed. Doxologia, lasi, 2013, p. 141.
1% Jbidem, p. 73, 102-103, 110.
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Celui ce-n ceruri de har
nu se poate, de ingeri, in cer
s Se cuprindi
Si cum
intreg
sd le am
Dumnezen,
in mine,
st sd md apropii
de eternitate, mereu.
(,Bucurie”)

Darul Dumnezeiestii Euharistii rodeste intr-o inima plina de jertfa si de
cdintd. Aceastd intensitate a trairii momentului Sfintei Cuminecaturi de citre
Daniel Turcea, se datoreaza si stirii sale de profundd umilintd si pociinta.
Poetul, cu ajutorul lui Dumnezeu, trece de la o viata impatimitd, imbibatd de
un orgoliu luciferic, la o viatd cu adevirat hristicd, incit duhovnicul siu, avva
Sofian Boghiu, exclama dupa moartea poetului: ,Noi, cei care am rimas, nu
suntem vrednici nici si ne gindim la smerenia pe care a avut-o Daniel, darsi o
atingem!'**” In poezia ,, Trezvie”, Daniel Turcea vorbeste despre insemnitatea
umilintei:

cum n-am trdit,

cum nu pot spune,

numai smerita cugetare
si darul lacrimii
mangdietor

cum doar blandetii se imparte,

se poate face punte peste moarte
peste lume,

mutind in mare intunecatul munte.

In poezia ,lertare” poetul ne indeamni la iubire si jertfi, pentru a deveni
cu adevirat vase ale Luminii, pentru a ne indumnezei, pentru a fi creatori
intr-o impreuni-lucrare cu Dumnezeu:

acestei Lumini,

acestei iertdri,

plecati genunchii inimii,

numai Lumina poate ierta

124 Lucia Turcea, Urme in vesnicie, p. 104.
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indumnezeind,

numai omul se poate ridica,
din mél si din moarte,
din cumplita sa vind,
pentru cd el
poate plinge,

cdinta,
adevdrata sa nastere
poate-ncepe in rinile sale,
el se poate intoarce

din moarte,
cu fata sufletului scildati-n lacrimi,
el poate fi
iertat
de Lumindi

el poate fi vas
acestei Lumini,
asa cum nici cerul

nu poate fi,

prin iubire si jertfa.

Cel mai important moment al Sfintei Liturghii il reprezintd prefacerea
darurilor de péaine si vin in Trupul si Singele Mantuitorului. Trebuie spus
ca Dumnezeiasca Euharistie este o actualizare, nu o repetare, a Jertfei
Mantuitorului de pe Golgota. Jertfa de pe Golgota si Jertfa Euharistica sunt
inseparabile, alcatuind o singura jertfd; totodata insa trebuie si fie si distinse
una de cealaltd. Ele alcatuiesc ,,unul si acelasi Pom al Vietii de Har datitor
sidit de Dumnezeu pe Golgota, insa umpland cu ramurile sale mistice
intreaga Bisericd a lui Dumnezeu si hrinind pana la sfarsitul veacurilor cu
roadele sale mantuitoare'®” din timpul Dumnezeiestii Liturghii, pe toti cei
care cautd viata cea vesnici. Aceste realititi mai presus de fire din timpul
Sfintei Liturghii, la care asistim poate nepdsatori, le descrie Daniel Turcea,
cu o sensibilitate si frumusete aparte, in poezia intitulatd ,,Cerul pogorat pe
pamant”:

Hristos este cu noi,

Hpvristos Cel itnviat,

la fiecare Liturghie este aici, in altar,

125 Pr. Mihail Pomazanski, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, Ed. Cartea Ortodoxd, Bucuresti,
2009, p. 232.
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in toatd lumina
Dumnezeirii Sale
Cutremurati-va!

Nu este gind,
nu este dor,
este cerul pogorit pe paimdnt,
cu ingerii mai multi decdt stelele
inconjurdndu-L
0, cristale
prin care inunddi
0, vuiet de aripi
neauzit!

Latd, suntem orbi, suntem surzi,

inimile s-au ficut cum e smoala
— piatra Bisericii este sfantd si cdntd vizdndu-L
masa, mormént Ii cuprinde

infricosatd vedere.

lar noi nu Stim, noi nu ne amintim
de zilele noastre ca sticla pisatd,

de spaimele noastre
Si nuy stim.

Mirul este Numele Lui revirsat,
inundind universul

i noi

nu stim.

Fiti Teofori,
fiti Hristofori,

purtati-L, purtati-L in inimdi
cum porti lumdnarea de Pasti
Intre

palme!

El este Aerul,

El este Viata,

El este Sangele,
indumnezeindu-ne.

El ne vrea



pe toti
asemenea Lui.

Infricosati-vi, inimi de oameni,

cutremurati-vd, inimi de ingeri,
pe noi ne cheamd,

pe noi,

cei ce L-am ristignit!

In fiecare Duminici este Pasti

0, de L-am duce acasi
Lumina aprinsd,

in inima inimii

peste addnc!

Cum nu vom ffi vrednici de iad,
cénd Sangele Lui a curs pentru noi,
iar, §i iar rdstignindu-Se,
in toate Liturghiile anului. ..
si nu L-am vrut
si nu L-am crezut
si nu L-am urmat
s n-am vrut si fim
Jerd moarte?
Cerurile se deschid inaintea noastrd
si vine potopul de raze
si vine
Dumnezeu, ca roua
in potir!

Parintele Dumitru Stiniloae sustine ca Fiul lui Dumnezeu, din marea
Sa dragoste, nu s-a multumit si se intrupeze ca un om cu intentia de a
riméne separat de ceilalti, ci a mers mai departe intrupindu-Se oarecum,
prin Dumnezeiasca Euharistie, in fiecare dreptslavitor crestin ce poate primi
Sfanta Impartisanie'. In poezia ,Intruparea”, Daniel Turcea mirturiseste
cum, dupa impartisirea cu Trupul si Singele lui Hristos, mergind pe stradi i
se parea ca este in cer:

a cobori

din ceruri, din lumind

126 Pr. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxad, vol. 111, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 96.
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atunci si iavdsi, iar
acum, in mine

a smeri

sub omeneascd mind
in vin si-n

pdine,

mai presus de fire. ..

a pogori in inimi
lin, in taind

ca o0 revdrsare
de lumind,
Om sunt,
Doamne, atita dor de Dumnezeu
atdta sete
st lumind in suflet
— si merg pe stradd
uneori ca-n cer —
si chipul Tiu cel tainic
striluceste
in fiecare, in addnc, striin.

In Sfanta Euharistie, Domnul Tisus Hristos se pune la dispozitia noastra
si pentru ca, odata cu Sine, sd ne ofere Tatalui si pe noi cei care ne impértisim
cu Trupul si Singele Méntuitorului. Asa cum spune périntele Dumitru
Stiniloae, la Dumnezeu-Tatal ,nu putem intra decit in stare de jertfd curatd”,
far ,starea aceasta de jertfd curatd n-o putem dobandi decit numai din starea de
jertfd curata a lui Hristos, Care in sensul acesta Se aduce continuu Tatilui™'?.
Cunoscind aceste invatituri, putem patrunde mai usor in adincimea unor
versuri precum:

Pistra lumea-n El ca pe o lacrimd, sovditoare,

ca pe un Trup si ca pe un Singe

si ca 0 pdine §i ca un vin.

(,Pastra lumea in EI”)

Dupa convertirea sa, Daniel Turcea primeste binecuvintarea de la un
preot pentru Sfanta Tmpérti§anie in noaptea de Pasti, fird insd ca acesta din
urmd si-l si spovedeascd pe tndrul poet. Dupd ce s-a impartdsit, Daniel
Turcea a fost cuprins de o mare tristete si se gindea adesea ci s-a cuminecat

127 Pr. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, p. 111.
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cu nevrednicie'?®. In contrast cu acest episod, ultima sa impartasire cu Sfintele

Taine dinainte de moarte, fiind primita cu pregitire si pocaintd, ii aduce o
mare liniste si bucurie sufleteasca. Iatd cum il descrie Lucia Turcea, pe fratele
sau, in aceste clipe de har: ,Daniel s-a impirtdsit cu atita evlavie si lacrimi de
bucurie, incat nu-mi gasesc cuvintele potrivite ca sd descriu acest moment. Eu
una, nu mai vizusem ceva asemindtor, n-am termeni de comparatie! Aveam
impresia ci traiesc un moment prea frumos ca si poata fi si real”'®.

Ultimele cuvinte rostite de Daniel Turcea in aceastd amdgitoare si
trecitoare viatd, au fost: ,,Rugati-vd!”'** Poetul, dupi convertire s-a transformat
intr-un om dedicat in intregime rugiciunii, iar cuvintele sale de sfarsit au fost
cao incununare si ca o mirturie a acestei stari. Totodatd, paginile , Epifaniei” ne
introduc intr-o atmosferd duhovniceascd, asemanatoare cartilor de rugaciune.
Daniel Turcea a scris chiar o rugiciune in versuri, pe care fiecare credincios o
poate spune dupa ce s-a impartasit cu dumnezeiestile si infricosatoarele Taine:

lisuse, Cuvant al lui Dumnezeu si

Dumnezeu din Dumnezeu,

Tu, Desdvdrsirea,

Cel care, in Sfintele Taine, fntreg

locuiesti in mine acum,

strdin mie,

lasd dar

Razele Tale

sd striluceascd in inima mea,

invie sufletul meu
cel pustiit!

Cum din piatri ai izvorit apa cea vie,
darul Tiu in inima mea sfintind;
Vino, Doamne, ajuti-mad,
Dumnezeule Mare, Dumnezeule Sfint,
Dumnezeule Vesnic!

(»Rugaciune VII”)

Se poate vorbi de o eventuali canonizare, in timp, a lui Daniel Turcea?
Citind cu atentie atat volumul ,Epifania”, cit si volumul biografic ,Urme
in vesnicie”, gasim destule elemente care si ne conduci spre ideea sfinteniei
lui Daniel Turcea. Amintim aici doar episodul in care asistenta medicald din
spitalul unde poetul a fost internat la sfarsitul vietii, se odihnea sufleteste si
duhovniceste vizind credinta, nobletea, pacea, senindtatea in fata mortii pe

128 Lucia Turcea, Urme in vesnicie, p. 86.
12 [bidem, p. 192.
130 [bidem, p. 213.
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care le avea Daniel Turcea. El suporta chinurile ingrozitoare cu o ribdare de
inger!™! S3 ne gAndim apoi ci acesti uriasi ai Duhului, care au fost parintele
Arsenie Papacioc si parintele Sofian Boghiu, l-au spovedit pe poet si au girat,
cu prestigiul si discernimantul lor, starea de pociinta, cresterea duhovniceasca
autentica a acestuia.

Poetul Daniel Turcea poate fi considerat un simbol si un ocrotitor al
unei abordiri profund spirituale, hristocentrice, a creatiei artistice. In aceste
momente de cumpdnd, romanii nu au nevoie de o culturi ca si scop in sine, ci
de o cultura a Duhului, o culturd mirturisitoare, o cultura care s sporeasca in
noi si intre noi prezenta lui Dumnezeu. In anii 90 am ficut parte din Asociatia
Studentilor Crestini Ortodocsi Romani din Bucuresti. Sora poetului Daniel
Turcea venea des in sediul asociatiei noastre si simtea foarte bine in mijlocul
studentilor. Ea ne spunea ci ar vrea ca volumul , Epifania” sa fie publicat de
asociatia noastrd. Din cind in ciAnd, ne arita si cite o poezie inedita a lui
Daniel Turcea, unele dintre aceste versuri fiind publicate pentru prima oard
chiar in revista asociatiei, ,Schimbarea la Faga”.

In anii 1998-1999 asociatia noastra a organizat ,,Concursul de literaturd
crestind Daniel Turcea”. Am fost uimiti si vedem c3, in ciuda unei mediatiziri
modeste a concursului, am primit la redactia revistei sute de materiale din
intreaga tard. Acum pot spune ci nu numai ideea de literaturd crestind i-a
atras pe multi tineri sd ne scrie, dar si Daniel Turcea, ca toti marii oameni
duhovnicesti, a putut dincolo de moartea trupeascd, prin puterea harului
dumnezeiesc, si adune inimile citorva sute de tineri spre un sens spiritualizat
al vietii.

2

IntrucAtunireadeplini dintre Hristos si crestini, realizatd in Dumnezeiasca
Eubharistie, este o dovadi a supremei iubiri dumnezeiesti, voi incheia aceastd
comunicare citindu-vi poezia ,,lubirea ce se pogoard™:

Atingerea-ti vindecd lepra,

Degetele Tale diruiesc Lumind,

celor orbi le sunt dimineata!

Tubire,

Ai petrecut cu ucenicii,

Ai umblat pe ape ca pe uscat

Ai binecuvintat pdinile,

Ai tamdduit multimi,

Ai iertat,

Ai méangiiat,
Ai adus bucurie,

Ai rostit despre Lumind,
3! Lucia Turcea, Urme in vesnicie, p. 230 — 232.
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Ai chemat la Viata.

Si ai ardtat Viata.

Si ai dat Trupul Luminii spre hrand
Si Sangele Luminii spre iertarel. ..

Si nu numai Tu, ci toti cdti au urmat Tie
Numele cel prea dulce al izbavirii, Tu esti,

apa odibnei, cea numai viatd,
temeliile adancului.
Si izvoarele Luminii,
ce nu e departe, ce nu e afard,
Tubirea ce vine din moarte,
Tubirea ce-nvie,
sub ploaia de raze
cu orbitoare lumindg!
Soare mai adanc decat cerul,
Soare in Trei striluciri,
cu toatd puterea de a ff,
Tu esti,
asemenea painii,
asemenea vinului,
in addncul
inimii,
mai aproape,
Tu esti!

Iubirea cea cu blindete, iertind,
mdinile ti le culci pe lemn,

uimire,

ddruieste-mi simtirea darurilor Tale,
Tu, bucurie,

Tu Prea Curatd Bucurie,

mai presus de toate cite au inceput sd fie

si sunt!
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Eugenia Bojoga

Jertfa intelectualilor basarabeni pentru pastrarea
limbii romane

A vorbi romaneste in spatiul basarabean inseamnd sacrificiu,

inseamnd slujire adevirului care poate fi sanctionatd oricind’ .
Mihai Cimpoi

Acum 75 de ani, la 28 iunie 1940, Basarabia este ocupata de trupele
sovietice ca urmare a pactului Ribbentrop-Molotov. In teritoriul anexat
incepe sd fie instaurata o orAnduire social-politici noud — regimul bolsevic —,
iar odatd cu aceasta si 0 noud ideologie - moldovenismul. Conceputi ca opusi
identitdtii romAnesti, noua identitate moldoveneasci elaboratd in Transnistria
(fosta RASSM) a urmirit sa le impuna roméanilor din Basarabia un patrimoniu
identitar si cultural deosebit, creat dupa modelul lui homo sovieticus, ceea ce
din perspectiva sociologiei natiunilor a reprezentat un experiment de-a dreptul
inedit. Intelectualii care s-au opus noii identititi moldovenesti, aritind ci e
o absurditate si inventezi o limba diferitd de cea roména, au fost trimisi in
Gulag, fiind condamnati la ani grei de detentie sau impuscati.

Readucerea in actualitate a momentului istoric 1940 si, deci, a
implementirii culturii si a limbii moldovenesti in acest teritoriu, inseamni
a cinsti memoria si a le recunoaste jertfa tuturor celor care au aparat limba
romana uneori chiar cu pretui vietii. Ca s le apreciem gestul la justa valoare,
e nevoie totusi si cunoastem din interior doctrina moldovenismului,
intrucat astdzi, la nivelul mentalului colectiv, avem de-a face cu consecintele
nefaste ale acesteia. Drept mirturie stau rezultatele unor anchete si sondaje
privind limba de stat sau autodefinirea cetdtenilor, datele recensaméntului,
platformele politice ale unor partide (a celui comunist si socialist in primul
rand), discutiile din mediul on/ine. Or, toate acestea aratd ci moldovenismul
a prins radicini adinci, mai ales ci in perioada sovieticd reprezenta unica
ideologie de stat si era inoculati cetitenilor prin intreg sistemul de educatie
si propaganda.

Strict circumscris, moldovenismul, ca ,doctrind a asa-zisului specific
national al poporului moldovenesc, cu istorie, cultura si limba diferite de cele
ale poporului roman, reprezinta un proiect identitar al ideologiei sovietice,
menite sa justifice anexarea Basarabiei de citre Rusia taristd si, ulterior,
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formarea R.A.S.S.M. si a R.S.S.M.”32. Astfel, ideologia moldovenismului se
bazeazi pe o lecturi voit tendentioasa si fragmentara a istoriei, pe ridicarea la
rang de limba literard a graiului local poluat cu rusisme, cu alte cuvinte, pe
stabilirea unei dihotomii etno-lingvistice pe Prut'®.

Anexarea Basarabiei si formarea Republicii Sovietice Socialiste
Moldovenesti

Asa cum aratd istoricii, Pactul Ribbentrop-Molotov (sau 77atatul de
neagresiune intre Germania si URSS) din 1939 stipula in punctul 3 urmatoarele:
,Partea sovieticd subliniazi interesul pe care-]l manifestd pentru Basarabia.
Partea germani isi declari totalul dezinteres politic fatd de acest teritoriu”'**.
In felul acesta, pornind de la intelegerea perfidi dintre cele doui mari puteri,
soarta Basarabiei era definitiv pecetluitd. Dupi o perioadi destul de tensionati
la nivelul relatiilor diplomatice romano-ruse, in data de 26 iunie 1940 URSS
adreseazi Roméniei un ultimatum prin care pretinde cedarea imediatd a
Basarabiei (pornind de la faptul ci provincia a facut parte din Imperiul tarist
intre anii 1812-1918, s-a avansat ideea cd i-ar apartine URSS) si a Bucovinei
de Nord in calitate de ,despdgubire”. Ca sa-si justifice pretentiile, arata I.
Fruntasu, sovieticii au recurs la falsuri flagrante, cel mai marsav fiind acela
conform caruia majoritatea populatiei din zond ar fi de origine ucraineana:
,Basarabia este populaté in principal cu ucraineni”’. Or, toate acestea arati
caracterul arbitrar al actiunii rusilor care, cunoscand situatia reala, au ficut
uz de fals pentru a pretinde legitimitatea pe care nu o aveau™* de a ocupa
Basarabia si nordul Bucovinei.

Indiferent de ce argumente vom invoca — pro sau contra, daca Armata
romani ar fi trebuit si se angreneze sau nu in apararea Basarabiei'®, si se
lupte pentru ea, si nu uitim ci circumstantele internationale nu-i erau
deloc favorabile Romainiei, din moment ce Ministrul Afacerilor Externe
al Germaniei ,sfituia guvernul roman si cedeze in fata cererii guvernului

32T, Cardus, Republica Moldova: identititi false, adevirate sau nationale?, in ,Contrafort”
nor. 4-5, 2002, p. 9.

133 V. Ciobanu defineste moldovenismul astfel: ,,0 teorie aberanti si rudimentard”; ,0 teorie
cu care s-a incercat sub sovietici asasinarea memoriei istorice in randul populagiei romanesti
majoritare din Basarabia, iar in prezent se urmireste mentinerea la putere a unei clase de
privilegiati corupti, in beneficiul intereselor rusesti in regiune” (V. Ciobanu, Anatomia unui
faliment geopolitic: Republica Moldova. lasi, Polirom, 2005, p. 68).

13 Cf. A. Blanovschi (ed.), Diplomatia cotropitorilor. Repercusiunile ei asupra Basarabiei si
Bucovinei de Nord. Culegere de documente. Chisindu, Universitas, 1992, p. 23.

13 1. Fruntasu, O istorie etnopolitici a Basarabiei. 1812-2002, Chisiniu, ed. Cartier, p. 162.
13 A se vedea in acest sens opinia istoricului N. Djuvara, expusi in interviul ,,27 iunie 1940
— momentul cAnd ne-am ratat soarta’, in ,Opinia Teleormanului”, 17 febr. 2009, cf. hetp://
www.opiniateleormanului.ro/neagu-djuvara-este-categoric-27-iunie-1940-momentul-cand-
ne-am-ratat-soarta/.
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sovietic (...) pentru a evita razboiul intre Roménia si Uniunea Sovietica™'?
— consecintele acestui rapt teritorial au fost nefaste pentru basarabeni, ele
manifestdndu-se de atunci si pAnd astazi.

Luate prin surprindere si fird si aiba rigazul necesar, administratia si
Armata romand au inceput sa se retragd, aceasta retragere insi ,a fost mai
degrabi o fugd in fata trupelor sovietice care nici nu au respectat termenele
oferite pentru operatiunea in cauzd’'**. Odati cu ocuparea Basarabiei de citre
rusi, in functiile de ,,presedmtl si secretari ai ispolcomurilor sunt numite
persoane venite de peste Nistru” sau cetiteni rusi veniti din Rusia. In paralel,
incep deportarile si executiile in randul populagel. NKVD-ul i isi manifestd
de la bun inceput metodele sale de teroare: asasinate in masi, represiuni
si deportiri. Cert este ca imediat dupa anexare 90 000 de persoane devin
victime ale executiilor si ale deportarllor sumare. In data de 7 iunie 1941,
dupi ce deportase zeci de mii de cetateni nevinovati, NKVD-ul din RSSM
solicita suplimentar de la centru — in baza Regulamentului cu privire la modul
de aplicare a deportarii fatd de unele categorii de criminali — 1315 vagoane
pentru deportarea a inci 85 000 de basarabeni in regiunile Aktiubinsk,
Karaganda, Kustanai, Novosibirsk s.a.’’ I. Fruntasu aratd c, pe langa ofiterii
si soldatii albgardisti si categoria ,,chiaburilor” — posesori ai unor proprietati
funciare si imobiliare, obiectivul deportarilor ii viza pe toti romanii basarabeni
care fuseserd implicati in administratia si politica romind, de la jandarmi si
primari, pana la fosti membrii ai unor partide in provincie, dar mai ales pe
intelectualii de orice fel. Pe cale de consecintd, la sfarsitul lui octombrie 1940
numirul basarabenilor refugiati in Roménia depasea 100.000 de persoane.

La scurt timp dupi anexare, in 2 august 1940, regimul bolsevic formeazi
prin decizie de sus in jos 0 noud entitate statald sovietici — RSSMoldoveneasca.
In ce priveste crearea sa, precizeaza I. Fruntasu, au existat doui proiecte: primul
apartinea autoritatilor centrale de la Moscova (publicat ca articol de fond in
ziarul Pravda din 11 iulie 1940, in care se scria ci teritoriul viitoarei republici
sovietice va fi de peste 50 000 km pitrati), cel de-al doliea fusese conceput de
catre liderii bolsevici din Ucraina (in care se propunea ca in viitoarea republici
moldoveneasci si fie incluse doar 6 din cele 14 raioane ale RASSM). Mai
mult decit atat: ,Documentele demonstreazi ci au existat anumite disensiuni
intre conducerea URSS si cea a Ucrainei cu privire la hotarele viitoarei RSSM,
disensiuni care pand la urma au fost rezolvate in favoarea Ucrainei”. Cert
este cd recurgind la diverse tertipuri, Ucraina si-a insusit judetele roménesti
Hotin, Cetatea Albd si Ismail cu o populatie de 959 115 oameni, dintre care

97 A. Karetki, A. Pricop, Lacrima Basarabiei, Chisindu, Stiinta, 1993, p. 224.

138 1. Siscanu, Raptul Basarabiei. 1940. Chisindu, Agp-Dacia, 1993, p. 40.

13 ]. Fruntasu afirmi ci pina la inceperea rizboiului in 22 iunie 1941, din Basarabia au fost
deportate peste 22 000 de persoane. Cf. Fruntasu, Op. ciz., p. 163.
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272 314 (28,4%) romani si 25,4% (244 017) ucraineni'®. Asadar, pentru
a-si atinge scopul, national-comunistii ucrainei au recurs la fraudd, reusind
in cele din urma si convingi oficialitatile rusesti de necesitatea modificarii
hotarelor in modul in care au vrut ei: ,,Putem presupune ca in procersul de
gestionare a ocupatiei Basarabiei si Bucovinei de citre sovietici, ucrainenii au
reusit si-i convinga pe liderii comunisti de la Moscova ci populatia provinciei
ocupate este neloiala fatd de URSS si cd ar fi periculos sa fie lasata pe seama
romanilor basarabeni si a conducitorilor locali paza unui sector atit de intins
cu Roménia , burgezo-mosiereascd™!.

De altfel, istoricii sovietici, in contradictie cu cifrele pe care le foloseau,
au sustinut ulterior ci, trasind frontierele intre RSSM si RSSU, guvernul
sovietic a tinut cont de componenta nationald a populatiei din aceste teritorii,
dupid cum a ficut-o si in 1924, cind a fost creatd RASSM. ,,Daci in ultimul caz
am putea afirma cd RASSM a avut putine in comun cu moldovenii, atit sub
aspect numeric, cat si al constiintei nationale republica autonoma fiind una
artificial-moldoveneasci, in cazul al doilea transferul voluntar al teritoriilor
basarabene a avut un substrat politic si nu a luat in consideratie componenta
etnica a acestora. Chiar daca am utiliza cifrele sovieticilor, in jud. Akerman si
Hotin ale Basarabiei triiau 25,44 % ucraineni, 28,39 % moldoveni, 18,70 %
rusi, 27,47 % alte nationalitati, adica moldovenii reprezentau grupul national
cel mai numeros™2.

Cat priveste atitudinea populatiei autohtone fati de noul regim si
constientizarea pericolului iminent al bolsevizarii, doar in ziua de 28 iunie 1940
au trecut Prutul i s-au refugiat in Roménia aproximativ 200.000 de persoane
din Basarabia §i Bucovina de nord. Ulterior, spun istoricii, in conditiile in
care Armata Rosie inainta spre Roménia, temindu-se de deportiri precum
cele din 13 iunie 1941, pina la 800.000 de oameni s-au mutat spre vest pe
restul teritoriului Romaniei, lasind aproape goale marile orase basarabene
si bucovinene: ,Acesti refugiati erau in principal profesori, ingineri, medici,
avocati, practic oricine putea fi calificat ca intelectual, dat fiind ca faptul de a fi
intelectual reprezenta una dintre tintele predilecte ale persecutiilor sovietice”*.
Astfel, plecarea intelectualilor din Basarabia explica in parte impunerea doctrinei
moldovenismului in rindul maselor proletare. Ca si anticipam lucrurile, vom
spune cd acest fapt a produs un hiatus puternic in perpetuarea elitelor locale.

140 A, Petrencu, Romdnia si Basarabia in cel de-al II Rizboi mondial. Chisinud, Epigraf, 1999,
p. 38.

41'T. Fruntasu, op. cit., p. 163-164.

Y2 Ibidem, p. 164.

143 Tn acelasi articol despre ocupatia sovietici a Basarabiei din Wikipedia se precizeazi ci
»a trebuit sd treacd 25 de ani pentru ca in Moldova Sovieticd si apard o noud generatie
de intelectuali, in special din rindul copiilor de tirani” Cf. https://ro.wikipedia.org/wiki/
Ocupa%C8%9Bia_sovietic%C4%83_a_Basarabiei_%C8%99i_Bucovinei_de_nord.
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Or, date fiind toate acestea ne putem imagina ce s-a intdmplat in
domeniul edificarii culturale si identitare, mai ales ci tancurile sovietice pe
28 iunie 1940 au defilat cu pancarte scrise cu grafie ruseasca sau direct in
limba rusi. La scurt timp incepe implementarea moldovenismului si a limbii
~moldovenesti”, sintagmele popor romain si limba romand sunt anatemizate,
iar cei care aveau curajul si le foloseasca erau trimisi in Gulag sau exterminati.
Bundoari, folcloristul basarabean Petre V. Stefinuca ,.a fost batut cu propriile
carti si ucis in felul acesta pentru cd a insistat ca la procesul de judecatd, intentat
de autorititile bolsevice, sd vorbeasci roméneste. Nicolae Costenco a stat prin
Siberiile de gheatd timp de 15 ani pentru ci a pretins ca ,,noua orinduire” sa
fie construitd in ...limba romand. Majoritatea scriitorilor din Transnistria au
fost executati pentru faptul ca in 1932-1933 au trecut la alfabetul latin”'%.

Originea moldovenismului si a limbii moldovenesti

Asadar, la 28 iunie 1940 cind sovieticii intrd cu tancurile pe strizile
Chisindului, ei aveau deja apanajul teoretic al moldovenismului. Dupi
cum demonstreazd exegetii, noua identitate, conceputd ca o alternativd la
cea romAaneasca, fusese edificatd in contextul politicii nationale a partidului
comunist bolsevic din U. R. S. S. Mai exact, teoria sovietici despre cele doui
popoare est-romanice diferite — moldovenii si romanii — demareaza in 1924,
odatd cu crearea Republicii Autonome Sovietice Socialiste Moldovenesti
(RASSM, actuala Transnistrie). In acei ani de euforie bolsevici si de
entuziasm proletar, arhitectii sovietici ai natiunilor nu au ficut altceva decit
sa refaca grosso modo scenariul sec. al XIX-lea european. Or, cum se stie,
formarea identititilor nationale de-a lungul sec. al XIX-lea a constat tocmai in
edificarea unor patrimonii nationale, care, cu cuvintele lui A. M. Thiesse, se
dovedesc a fi in definitiv uluitor de asemanatoare. Toate identitatile nationale
sunt deosebite, totusi ele se declini dupd aceleasi categorii: orice natiune
recunoscutd presupune o istorie multiseculara si continua ce stabileste o
legatura intre strimosii fondatori §i prezent, o limbd comund, mai mulgi
eroi nationali, monumente istorice si culturale, locuri ale memoriei, traditii
populare, peisaje emblematice'®.

Pe scurt, pentru ca sovieticii sd-si justifice propriul demers, ei au fost
obligati si-i confere legitimitate R.A.S.S. Moldovenesti, adici si-i ofere un
patrimoniu national specific, un fel de momeala credibila nu doar pentru
etnicii romani din stinga Nistrului, ci si pentru basarabenii care se aflau atunci
in componenta Romaniei Mari. Pe cale de consecintd, in Transnistria in anii
’20 va fi intreprinsi o laborioasd activitate de codificare a limbii, a trecutului
glorios al neamului si a intreg patrimoniului identitar moldovenesc. Desi pana

"4 M. Cimpoi, Limba care (ne) vorbeste fiinta. Dialog cu E. Bojoga (in manuscris).
5 Cf. A. M. Thiesse, Edificarea culturali a natiunilor europene, in ,,Contrafort”, nr. 12 (84),
decembrie 2001, p. 12.
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atunci nimeni nu-si imagina cd moldovenii pot fi si altceva decit o prelungire
esticd a romanilor, ,in anii 20 totusi, un nou popor si o noud limba pireau
si apard deodati pe scena mondiali. In mica Republici Autonomi Sovietici
Socialisti Moldoveneasca, infiintatd in 1924 la granita vestici a Ucrainei
Sovietice, istoriile, manualele, gramaticile, ziarele moldovenesti precum si
alte publicatii erau salutate de autorititile ruse ca primele realizari ale natiunii
moldovene in formare”'%.

Cat priveste proiectul in sine al edificirii noii republici, acesta a fost pus la
cale de un grup de activisti de partid format din emigranti romani si basarabeni,
avandu-l ca lider pe G. Kotovski. Sub ochii vigilenti ai Kremlinului, proiectul
de formare a noii entitati statale intitualt Memoriu despre necesitatea credrii
Republicii Sovietice Socialiste Moldovenesti a pornit de la ideea ci Basarabia se
afla ,sub jugul burgezo-mosieresc roman”, iar restul moldovenilor cer urgent
intemeierea unei republici independente (autonome) in stinga Nistrului.
Printre avantajele unei astfel de formatiuni, autorii il invocau in primul rind
pe cel de ,factor politico-propagandistic al Republicii Moldovenesti fata de
Basarabia, Romania si Balcani”'¥’. Desi conducerea bolsevici a Ucrainei a
fost destul de reticenta fatd de aceasta initiativa, substituindu-i pe membrii
grupului de initiativd prin lideri proprii, persoane responsabile de relatiile cu
straindtatea din cadrul sectiei C. C. a P. C. (b) din Ucraina — A. Grinstein,
G. Starai, I. Badeev, S. Bubnovski, B. Borisov s. a. —proiectul incepe sd prindi
contur. Astfel incit in 12 octombrie 1924 sesiunea a IlI-a a C.E.C. din
Ucraina a adoptat hotirirea ,,Cu privire la crearea RASS Moldovenesti” in
componenta Ucrainei.

In realitate, arati exegetii, formarea acestei republici a fost discutabila.
M. Bruchis opineazi ci ,daca s-ar considera numai faptele reale si nu orice
declaratii care nu corespund adevirului, atunci crearea Rep. Moldovenesti
nu a apdrut in sinul populatiei moldovenesti din raioanele de pe stinga
Nistrului, ci la incitatia comunistilor care au plecat din Basarabia dupi
instaurarea autoritdtii roméanesti. Ei au fost initiatorii si inspiratorii acestei
actiuni politice care, pentru acest motiv, s-au adresat in scris citre C. C. al
P. C. (b) din Rusia la inceputul lui februare 1924”4,

O opinie similara ne intAmpina si la al¢i autori:

,In pofida propagandei sovietice, care incerca si prezinte aceasti noui
formatiune statala drept o mare realizare a politicii nationale sovietice,
legitimitatea credrii R.A.S.S.M. reprezintd un fapt indoielnic, daci tinem

146 Ch.King, Moldovenii, Rusia si politica culturald. Trad. din englezd de D. Stanciu, Chisindu,
Ed. Arc, 2002, p. 3.

147 E. Negru, Politica etnoculturali in R.A.S.S. Moldoveneasci (1924-1940), Chisindu, Prut
International, 2003, p.11.

'8 M. Bruchis, Rusia, Roménia si Basarabia (1812, 1918, 1924, 1940). Chisiniu, 1992,
p. 157-159.
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cont de urmitoarele: romanii constituiau doar 31,5% din numarul total
al populatiei R.A.S.S.M., iar pAnd in 1924 pe teritoriul care a fost inclus
in R.A.S.S.M. n-a existat nici o scoald roméneascd, n-a aparut nici un ziar
romanesc, limba administratiei si a bisericii fiind rusa ori ucraineana”'?.

Asadar, ideea existentei a doua popoare si a doud limbi diferite, anticipatd
intr-o oarecare misurd de citre functionarii Imperiului tarist, apare pentru
prima datd argumentatd in mod explicit intr-un articol publicat in ziarul
Odlesskie izvestija in august 1924. Autorul textului, A. Grinstein, responsabilul
ideologic al Comitetului de organizare a R.A.S.S.M., plecind de la modelul
dezvoltarii etno-lingvistice a rusilor si ucrainenilor, fundamenteazi pentru
prima dati teoria celor doud popoare distincte — roman si moldovenesc — si
respectiv a celor doua limbi diferite — roména si moldoveneasca'’.

Totusi, inainte de a fi impus moldovenismul s-a desfisurat o dezbatere
amplid in ce priveste elaborarea patrimoniului national al populatiei
romanofone din Transnistria, cici activistii de partid au avut mare bétaie de
cap cu decantarea elementelor de baza ale unei identitdti trunchiate, bazate
pe specificul local si impregnatd de ideologie. Nu intdmplitor, in cadrul
dezbaterii s-au conturat doud orientdri, ambele pornind de la limbad ca
nucleu al identititii etnice. Important este si retinem ca aceste orientiri — de
fapt, doua discursuri identitare si lingvistice antagoniste — se sprijineau pe
argumente stiintifice si politice diametral opuse''.

Astfel, G. Starii, reprezentantul primei orientari, considera ci limba
moldoveneasca din stinga Nistrului ar trebui s se dezvolte ,pe baza grafiei
latine si a limbii romane”, intrucit moldovenii din aceastd zona ,vorbesc
intr-un grai simplu si arhaic, plin de cuvinte rusesti si ucrainesti”'>.
Demonstrind ci limba vorbiti in R.A.S.S.M. este extrem de siraci, el
declard trangant ca graiul moldovenesc nu poate fi luat drept bazd pentru
dezvoltarea limbii si a culturii moldovenilor transnistreni: ,Intr-o limba pur
moldoveneasca, fird utilizarea imprumuturilor din altd limba, este imposibil
sa tii pAna si cel mai primitiv discurs politic. Mai mult ca atit, in aceastd limba
nu iti ajung cuvinte nici micar pentru uzul cotidian™. Fiind ferm convins
cd limba ,moldoveneascd” nu se poate dezvolta pe baza limbii ruse — o limba

9 A. Gribincea, M. Gribincea, N. Siscanu, Politica de moldovenizare in R.A.S.S. Moldoveneasca.
Culegere de documente si materiale, Chisiniu, Civitas, 2004, p. 56.

10 Cf. E. Negru, Op. cit, p. 15.

15! Cert este ci dezbaterea lingvistici va avea o pronuntati conotatie politici. Oricum, politica
lingvistica din aceastd perioadi va oscila intre ,alternativa de a crea aici o baza cultural-
lingvistica pentru o viitoare revolutie proletard in Roménia sau a imuniza regiunea impotriva
tuturor tentativelor iredentiste din partea Roméaniei”. Cf. K. Bochmann, Limba romdni:
istorie, variante, conflicte. O privire din afari, Chisinau, Cartdidact, 2004, p. 193-194.

52 E. Negru, Op. cit, p. 15

155 A se vedea Arbiva Organizatiilor Social-Politice a Republicii Moldova (A. O. S. 2. R. M),
fond 49, inv. 1, dosar 5, fila 6. Apud E. Negru, op. cit.
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diferitd din punct de vedere genealogic —, el isi declard convingerea ca cel mai
indicat ar fi sa se dezvolte pe baza limbii roméne. In ce priveste ,inventarea
unei limbi literare ,moldovenesti”, acest proiect ar constitui, in opinia sa, ,,0
sarcind dezavantajoasi, peste puterile activistilor de partid, deoarece limba
constituie opera intregului popor, ea reprezintd o creatie colectivd, afirmatd
de-a lungul istoriei”"**.

I. Badeev, A. Grinstein . a., reprezentantii celei de-a doua orientiri,
sustineau un punct de vedere diametral opus. Ei pledau in favoarea
»infiptuirii unei campanii de agitatie pentru populatia care vorbeste intr-o
limba amestecatd cu cea ruseasci si cireia ii este teamd de tot ce-i rominesc”.
In acest context, I. Badeev se pronunti in mod deschis pentru dezvoltarea
limbii si a scrisului pe baza limbii si a grafiei ruse. Invocind argumentul — de
altfel, intru totul plauzibil — ca populatia romaneasca din stinga Nistrului, in
marea ei majoritate rurald si analfabetd, nu cunoaste limba roména literara,
propune ca politica lingvistici din viitoarea R.A.S.S.M. sa fie orientatd ,spre
o limba simpla si inteleasa, pastraindu-se alfabetul rusesc”'*. Sustinind ideea
nastrusnicd a limbii ,moldovenesti” ca diferitdi de romand, reprezentantii
acestei orientdri cer ca problema limbii, intrucit este ,arzitoare si in acelasi
timp complicatd”, sd fie examinatd cAt mai urgent, pand la crearea comitetului
regional de partid, de catre C. C. al . C. (b) din Ucraina®®.

Astfel, in 19 sept. 1924, cu citeva zile inainte de formarea R.A.S.S.M.,
in cadrul sedintei Biroului Politic al C. C. al P. C. (b) din Ucraina, se iau in
dezbatere nu doar aspecte referitoare la organizarea noii republici — delimitarea
teritoriului si a granitelor, componenta guvernului etc. —, dar in acelasi timp
si problema limbii literare si a grafiei. Or, hotarérea finald a Biroului Politic al
C. C. indica deja si decizia oficiald irevocabila: ,limba literard moldoveneasci
se va dezvolta pe baza limbii populare a tiranilor din stdnga Nistrului,
legiferandu-se utilizarea grafiei ruse in R.A.S.S.M.”".

Importanta covarsitoare a componentei lingvistice a identititii 7z
nascendi era constientizatd pe deplin si cu toatd responsabilitatea de citre
grupul comunistilor emigrati din Romania, care initial ficeau parte din
grupul de inigiativd pentru crearea R.A.S.S.M., insd marginalizati ulterior de
la procesul de organizare a noii republici. In numele acestora, I. Dic (Dicescu),
secretar al Comitetului de organizare, redacteazi un memoriu citre membrii
Biroului Politic al C. C. al P. C. (b) din Rusia si Ucraina si citre Comitetul
Executiv al Internationalei Comuniste in care se lua o atitudine transanta fatd
de moldovenism, demonstrandu-se ci ,sub aspect etnografic, moldovenii si

54 Ihidem, fila 8.
155 Ihidem, fila 9.
156 Thidem, fila 5.
57 Ibidem, dosar 2, fila 1.
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romAnii sunt acelasi popor”'*®. Sustinind cu ardoare necesitatea de a introduce
alfabetul latin, Dicescu considera ci ,limba moldoveneasca” ar trebui curdtatd
de ,barbarisme” si orientata spre fagasul apropierii treptate de limba romana.
Solidarizindu-se cu punctul de vedere al lui G. Starii, el afirma: ,Noi suntem
obligati si folosim in stare finita aceastd comoara spirituald, mostenitori ai
cireia am devenit, tot asa cum tovardsii ucraineni si rusi folosesc comorile
nationale respective”'>’.

Cat priveste edificarea unei culturi moldovenesti distincte, deosebite de
cultura romand, reprezentantul comunistilor din Romania isi exprima si aici
totalul sdu dezacord: ,,...ne intrebdm despre care cultura noud poate fi vorba
in Moldova Sovietica, unde toti moldovenii plugdresc si isi intemeiazi modul
de gospodarie pe formele primitive ale reproducerii simple?” Spirit perspicace,
autorul venea in final cu urmirtoarea propunere: ,Noi trebuie si luim cultura
romaneascd §i sd o sovietizam, sa-i imprimam spirit revolu;ionar, sovietic si
comunist si s o facem astfel convenabild pentru necesititile spirituale ale
Moldovei Sovietice”!,

Date fiind aceste atitudini diametral opuse, era nevoie si se ia o decizie si
astfel sa se pund capat discutiilor la acest subiect. Altfel spus, se cerea interventia
partdiului bolsevic care oricum avea ultimul cuvint de spus. In acest context
tensionat, A. Sumski, comisarul poporului pentru invitiméntul public din
Ucraina, va declara ca problema elaboririi noii limbi ,,moldovenesti” precum
si, in general, politica lingvistici din RASSM nu trebuie si fie exacerbate.
Directivele partidului se rezumau intr-o frazd: comunistii nu trebuie si se
implice in lupta ,pentru puritatea limbii, ci sd dezvolte in continuare acel
dialect in care vorbeste poporul moldovenesc™¢!.

Pentru a legitima din punct de vedere stiintific noua identitate
»moldoveneascd” creatd ad hoc, la sfarsitul lui decembrie 1926 este infiintat
Comitetul stiintific moldovenesc, prototipul viitoarei Academii de stiinge,
cu o sectie de lingvisticd, al cirei conducitor era L. A. Madan, avindu-i in
calitate de colaboratori pe I. E. Goian, A. G. Ignatovici, G. I. Buciuscanu . a.
Fiind racolati in aceasta institutie, ei aveau obligatia si-i imprime legitimitate
crearii R.A.S.S.M., angajandu-se, de fapt, intr-o campanie ideologica absurdi
impotriva romanismului, intrucit isi construiau demonstratiile in baza
instituirii unei antinomii intre moldovean (moldovenesc) si romdn (roménesc).
Sé retinem cd acest Comitet isi trasa obiectivele intr-o limba romani arhaica,
presarata cu rusisme:

»Comitetu stiintdinic moldovinesc esti cel mai nalt agazimant stiintiinic

1% Apud E. Negru, op. ciz., p. 19.

159 Thidem, p. 19.

160 Thidem, p. 19.

1! Arhiva Organizatiilor Social-Politice a Republicii Moldova (A.O.S.PR.M.), fond 49, inv. 1,
dosar 77, fila 86, apud E. Negru.
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din Respubliki, cari ari ca tAnti si disfasuri cultura sotialisti. Comitetu-si puni
ca zadaci (sarcing, obiectiv — n. mea, E. B.) pi larg st din toati partali si’nveti
in R.A.S.S.M. i culturi moldovineasci (limba, istoria, literatura, etnografia,
iscusnicia (arta — n. mea, E. B.) 5. a. m. d.) si pi larg stmpristii stiintali din
breslili estea’ ntri muncitorimi” (Informatie cu privire la activitatea Comitetului
Stiingific Moldovenesc in anii 1927-1928)%.

Pornind de la premisa ci romanii si moldovenii sunt popoare diferite,
membrii C. §. M. vor ciuta argumente din cele mai nastrusnice pentru a-si
demonstra tezele aberante. Bunioard, G. Buciugcanu si A. Goian propuneau,
la o sedintd din aprilie 1928, ,si se cerceteze singele si dimensiunile
antropologice a 20 de moldoveni si roméni pur singe”. Iar L. Madan declara,
la o intrunire din februarie 1930, ci in conformitate cu cercetirile efectuate,
moldovenii si romanii se deosebesc nu doar in ce priveste caracterul — ,valahii”
(romAnii) sunt mai mobili, mai expansivi”, in timp ce moldovenii ,,au miscari
mai lente” —, ci si referitor la aspectul fizic: moldovenii au mai ales o ,,structurd
craniand alungitd”, in timp ce roménii au ,,capete rotunde”. Tipul brun (ochii,
culoarea parului) este predominant printre roméni, in timp ce moldovenii
sunt ,mai ales sateni, cumva in genul rusilor din nord”'®.

Cert este ca astfel de argumente, desi superflue pentru simgul comun,
mergeau mana in manai cu formalizarea elementelor de baza ale unei culturi
moldovenesti independente. In acest context, primul obiectiv al elitelor
comuniste din R.A.S.S.M. a fost crearea unei limbi literare proprii, care si fie
diferiti de romani. In consonanti cu spiritul vremii, adici cu doctrina marxist-
leninista in care era privilegiata clasa proletard, aceasta limba trebuia si fie cat
mai simpla atét la nivel lexical, ct si gramatical, si nu contina neologisme si
cuvinte abstracte: ,,Noi trebui si stim numai una: toati oformarea si imbogatirea
limbei trebuie si fie — numai luind ca temelie limba norodului moldovenesc,
limba cea in care ne-o crescut mama, in care graieste tiranu nostru” afirma
Pavel Chior in 1926. Mai mult ca atat, in consonanti cu spiritul revolutionar
al vremii, aceastd limba era mai popularid si mai democratica decat limba
romana ,burghezd”, vorbiti de elitele oraselor romanesti:

Vo catevai cuvinte amu despre gramatici. Numa burjuazia era interesuiti
cu aceia ca si faci stiintali si cartAli mai greoaie, ne-ntalesi, rupte de la norod.
Noi trebuie si facem si aici revolutie — adicd si facem asa ca gramatica si toate
stiintle si fie cu cAt mai proaste (adici simple — n. mea, E. B.) cu atat mai
»democratice” — ca si fie aprochiete de norodul care n-a avut chip in vremea
veche si ajungi bunatatali invagdcurii”'*.

12 Apud A. Gribincea, M. Gribincea, . Siscanu, Op. cit., p. 87.

1 Apud Ch. King, Moldovenii. Romédnia, Rusia si politica culturali. Trad. de D. Stanciu,
Chisinau, ARC, 2002, p. 66-67.

164 2. Chior 1926, apud A. Gribincea, M. Gribincea, I. Siscanu, ap. cit., p. 57.
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Dupa ce Gramatica lui G. 1. Buciuscanu din 1926 a fost interzisa pe
motivul ¢ era prea romaneasci, L. Madan, seful sectiei de Lingvisticd a
Comitetului Stiintific Moldovenesc, isi propune el insusi sa codifice i si
fundamenteze noua limba literara , moldoveneascd”. In elanul siu proletar
si urménd linia logicd a Proletkult-lui (edificarea de la zero a unei culturi
proletare independente ca opusa culturii anterioare calificate ca burghezd), el
se cdlduzea de teza ci limba roména si traditia literar anterioard sunt striine
de spiritul norodului moldovenesc:

,Limba moldovneasci, trigindu-si in trecutu dipartat din mesticatura
linghii Dacilor (Ghetélor) cu limba norodnici latineasci, in curgirea multor
veacuri s-o schimbat sub inrurirea linghilor a multor noroadi (hotai, gunii,
bulgarii, avarii, slavenii-ulucii, ungurii, pecenejii, poloviti, titarii, polecii,
turcii, grecii-fanarioti, ucrainenii, rusii s. a.), cu cari o avut atingiri norodu
moldovnesc, si s-o prifacut intr-o limba diosdghiti di celilanti linghi romani
(romanice — n. mea, E. B.) si di alti linghi a noroadelor megiesi, in cari limba
amu multimea cuvintilor {i din ridacini latinesti si slavinesti”'®.

Cert este ci Schimbarile la gramatica limbii moldovenesti, aprobate in
26 iulie 1927 de catre membrii Comitetului Stiintific Moldovenesc (G. I.
Buciuscanu, P. Chior, S. Dumitrascu, D. Milev, A. Dambul, I. Irimita s. a.),
prevedeau ,imbogitirea” sistemului fonologic al limbii ,moldovenesti” prin
introducerea a doud foneme rusesti: ,,4” si ,,;0”. Impunindu-se alfabetul rusesc,
normele literare erau substituite prin norme dialectale care erau exacerbate si
investite cu statut de limba exemplard. Ca sd ne facem o idee in acest sens,
vom preciza cd printre regulile de alternantd consonantici erau si acestea:
trecerea lui ,b” in ,ghi”: alb — alghi si a lui ,p” in ,chi”: lup — lipchi, plop —
plochi, iar sunetul ,,a” ("ci”) urma si se rosteasca moale, ca ,,cp” ("ssi”). In ce
priveste morfologia, Schimbirile prevedeau suprimarea articolului hotirat —,
stabilind drept norma: omu, pomantu, caietu s. a.'*, in perfectd concordantd
cu ,graiu jiu moldovinesc”.

Referitor la vocabular, L. Madan va incerca si stabileasci un fond lexical
autohton, specific doar limbii ,,moldovenesti”. In acest scop, el va include in
lexiconul sdu calcuri lexicale din limba rusi: boleti — bolesc, iskusstvo — iscusnisie,
real’no — realnic, culturno — culturnic, traduceri ciudate ale unor cuvinte
rusesti: sobranie — ingramddire, jazykoznanie — limbostiingi, gosudarstevnnaj —
statnic, prostoj —improstit, vodorod — apdriu, ciugunno-liteindj zavod — zavodu
di turnat seaun, tekuscie dela — treghi curgitoare, udarndi meseac — luna lojitoari,
precum si cuvinte create ad-hoc care urmareau si substituie echivalentele
romanesti respective: povtoriti — a ddddori, kacestvenndj — cumdtitdinic,

1 Thidem, p. 57.
1% Apud E. Negru, Op.cit., p. 30.
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kolicestvenndj — catdmnic. Inclusiv termenii internationali erau substituiti prin
creatii autohtone ,moldovenesti”: barometru devine aeromdsuritor, aeroplan —
sangurzburitor, automobil — séngurmergitor s. a.

Capodopera lui Madan o va constitui insd ,,Gramatica moldoveneasci”
(1929), calificatd drept ,cea mai radicald incercare de creare a unei limbi
moldovenesti distincte, total diferite de limba romani literard” (Ch. King). In
ce priveste fonetica, in calitate de norma literard, Madan propune pronuntarea
dialectala: inchiderea vocalelor atone, trecerea vocalelor prepalatale la
mediopalatale, inclusiv palatalizarea labialelor. Solidarizindu-se cu P. Chior
care pleda pentru o ,revolutie” in limba'?, la nivel lexical L. Madan elimind din
uz neologismele si constructiile ,,strdine” plugarului moldovean, substituindu-
le prin cuvinte autohtone, ,bastinase”. De exemplu, apo-ndscitor trebuia
sa inlocuiascd rom. hidrogen, dreaptoscriere — rom. ortografie, alituralnic —
rom. aaﬁ'ectz'v, sangurcdrmuiri — rom. autoadministrare, amuvremnic — rom.
contemporan, unofelnic — rom. monoton, zdlnictreburi — rom. obicei etc.'®®.

Paradoxal, aceasta creatie improvizat si bizard a fost salutatd ca nagtere a
unei limbi literare noi, urméind ca in jurul ei sd se constituie intregul nucleu al
identitdti moldovenesti. Controversata si confuza, aratd K. Heitmann, istoria
limbii ,moldovenesti” elaborate in Transnistria traverseazd citeva etape, care,
luate impreuna nu sunt altceva decit ,,0 alternanta curioasd a unor tentative
de a crea diferente mai mari sau mai mici fatd de limba romani vorbita in
Romania”'®,

Desi intre anii 1932—1938 se revine pentru o scurtd perioada la limba
romand, adoptindu-se si grafia latina, ceea ce in jargonul vremii s-a numit
latinizare, modelul de limbd propus de L. Madan i P. Chior va reusi si
se impuna definitiv, fiindcd pentru oficialititile bolsevice era mult mai
convenabil. Cert este i in aceasta perioada alfabetul s-a schimbat de patru ori,
far cei care au sustinut cu ardoare autohtonismul in anii ’30, vor fi deportati
in Gulag, fiind invinuiti de indepartare intentionatd a limbii din R.A.S.S.M.
de limba vorbita in Basarabia. Aceeasi soarta vor avea — doar peste un deceniu
— si oponentii lor, cei care au contribuit la intoarcerea limbii ,moldovenesti”
spre radacinile sale roménesti, adici intelectualii care in 1924 pledau pentru
limba romana.

167 Tn 1929 P. Chior scria: ,,Cultura si limba roméneasci di azi, fiind manuiti di clasu
burjuaznic, si orienteazi spri Frantiia. Deatéta az in Rom4nia domnesti o limbi amestecati cari
nu-i priceputi plugariului moldovan. [...] Deosighirea iasta intre limba clasului domnitori si
a clasului asuprit in Romania — noi om pute s'o folosim, daci n'om scipa din vederi si aesti
politicesti, cAnd oformdm noi orfografia noastri. Alfavitu cari il alcituim noi amu, trebui si
cii asa, ca si moldovenii mai sus pominiti si poati usor a-l intileji s'al potriji cu alfavitu lor
latinesc”.

18 Apud Ch. King, Op. cit., p. 67.

19 K. Heitmann, Op. cit., p. 12.
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In consecingi, aceasti limbi a reprezentat din capul locului un construct
hibrid si rudimentar, insa justificat intru totul din punct de vedere ideologic.
In general, politica lingvistici din anii 1924-1940 a fost total inconsecventi,
osciland intre autohtonism / element local, postulat ca marci distinctiva a noii
limbi ,,moldovenesti” si ,latinism” sau ,,roménism”, adici preluarea normelor
limbii romane literare. Or, din aceasta politici lingvistica extrem de confuza a
rezultat un model rudimentar de limba care va fi implementat cu forta dupi
1940 si in teritoriul dintre Prut si Nistru. Compararea acestui grai popular
si simplist, ridicat la rang de limba literara de catre ideologii regimului cu
limba literard din Romania, a constituit un demers ilegitim din punct de
vedere lingvistic, deoarece romdn (romdnesc) si moldovean (moldovenesc) nu
sunt termeni de acelasi rang semantic. Moldovean, moldovenesc se afla la
nivelul termenilor muntean, oltean, bindtean, maramuresean, pe cAnd romdn,
romdnesc e termen general pentru toatd limba romind comuni si literard'”®.
Cu toate acestea, afirmi E. Cogseriu, scopul separarii limbii ,,moldovenesti” de
limba romana nu a putut fi atins, deoarece ,oricite rusisme ar fi adoptat si cu
oricte creatii ad-hoc s—ar fi incarcat, o limba bazatd pe graiurile moldovenesti
si care pastra structurile esentiale ale acestora nu putea fi altceva decat o forma
a limbii roméine; o formi fird indoiald aberantd si hibrida, anacronici si
absurdd, dar totusi o forma a limbii roméane”'".

Implementarea moldovenismului in R.S.S. Moldoveneasci

Odati cu formarea R.S.S.Moldovenesti (in 1940 apoi in 1944), politica
identitard elaboratd in Transnistria va fi implementatd si in teritoriul dintre
Prut si Nistru. Cu cuvintele lui Ch. King, ,,ideea ca roméanii si moldovenii din
Basarabia si din RASSM erau doud grupuri etno-nationale complet separate,
vorbind limbi diferite §i cu trasaturi istorice, culturale si chiar biologice separate
va deveni un element standard al discursului sovietic in problema Basarabiei
si principala justificare pentru pretentiile teritoriale ale Moscovei”'2.

Revenind la contextul istoric, atunci cAnd in 2 august 1940 se formeazi
RSSM, modelul de limba conceput in R.A.S.S.M. va fi adus la Chisindu de
citre [. D. Ceban. latd un fragment dintr-un text pe care acest autor il publica
in 1938:

»Au trecut sinsprezise ani de zéle, de cAnd limba moldoveneasca este nu
numai limba pentru a grdi in casa, pe cuptor, in ogradd, da si limbd cu care
se scriu gazete, cdrti, podzii, cantese s. a. In aiasta vreme scurti, cand gi—adu§i
aminte ci parcd nu demult a fost anu 1924, si vreme lungi, cind gindesti mai
detal si intdipui tot se s-o ficut in aisti ani, a suferit multe stimbari si limba.

70 E. Coseriu, Limba romind — limbi romanicd, Texte manuscrise editate de N. Saramandu,
Bucuresti, Editura Academiei Roméne, 2005, 126.

Y [bidem, p. 127.

72 Ch. King, Op. cit., p. 61.
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Disfasurarea lindii a mers toatd vremea pas cu pas cu disfasurarea literaturii
si culturii indeobste. Daci a suferit stimbiri grandioase toatd gospodaria
noastra, apoi a suferit stimbari mari §i limba”'7>.

Cert este ci I. D. Ceban devine lingvistul oficial al vremii, el avind un
rol covérsitor in stabilirea ortografiei si a ortoepiei, a normelelor gramaticale
si a codificirii corpusului limbii ,moldovenesti”. In acesti ani el elaboreazi
inclusiv manualele de limba, care se intitulau in felul acesta: Gramatica linghii
moldovenesti. Partea I. Fonetica si morfologhia. Manual pentru scoala nijlosie
necomplecti si nijlosie (Chisinau, Tiraspol, 1941).

La 16 mai 1941, Sovnarkom-ul RSSM aproba Noua ortografie a limbii
moldovenesti, stabilita sub indrumarea aceluiasi I. D. Ceban. Anvergura
stiingifica a acestui demers poate fi perceputd si din aparatul paratextual al
dictionarului siu ortografic, numit Kyseznmensnux opgospagpur mondoseneck,
destinat pentru ,scoala ingepdtoare, nijlosie necomplecti si nijlosie”, aprobat
de ,Intitutu Stiintific de Serserare Moldovenesc” si publicat in 1940:

»Colectivul deavtoris’apuscatelilamuncasasi curatilimba moldovneasci
di cuvintili romanesti frantuziti, neintilesi de norodu moldovnesc, introdusi
cindva de dusmanii norodului, si in rind cu aiasta s’a stdruit si apuse cAt
mai multe cuvinte intrati in traiu norodului moldovnesc in legatura cu
zAdirea sotialista, ca neologhizme, din lindjile noroadelor fratesti rusasca si
ucraineascd. Cu o fereald s'au purtat avtorii ctre cuvintele selea, care nu-s
tare rispAndite, sfidoase ori tjiar niscosite de oameni osaditi prin cabinete”'7.

Or, acest dictionar care inventaria lexicul limbii ,,moldovenesti” la acea
vreme, este destul de modest ca numar de vocabule. Cuvintele prescrise de
autor contin particularitdti ale vorbirii orale, ale graiului moldovenesc duse la
extrem: jigel in loc de vigel, jiu in loc de viu, jis in loc de vis, jin in loc de vin,
ghiclesug, ghiclenie in loc de viclesug si viclenie, diienevoitor in loc de binevoiror,
dienecuvintare in loc de binecuvintare, continut in loc de continut, coptilas in
loc de copilas, coptilirie in loc de copildrie, cruse in loc de cruce, nenorogire in
loc de nenorocire, nijlocas in loc de mijlocas, nimisi in loc de a nimici, ninune
in loc de minune, nireasd in loc de mireasd, nistret in loc de mistret, onidi in
loc de omida, plisinti in loc de plicintd, sibotar in loc de cibotar, setitan in
loc de cetdtean, a sere in loc de a cere etc. In plus, litera g este scoasi din uz,
recomandandu-se ca norma literara lejiuire, lejitim, nepotrijire, arjint, omojen,
rujind, in unele cazuri j devine gh: lexicologhie in loc de lexicologie. Pe langa
regionalisme — obijduit, perj, perjd, pestelcutd, peticd, plescat etc. — autorul
introduce multe cuvinte rusesti: zakaz, zavod, zoopark, gektar, genealogie,
173 1. D. Cioban, Limba in 15 ani de zéle, in ,Moldova sotialistd”, 23 octombrie 1939, apud

A. Gribincea, M. Gribincea, L. Siscanu, Op. ciz., p. 320.
74 1. D. Ceban, Kysstnmeanux opgozpagux moadosereck, Chisinau, 1940, p. 5.
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gemoglobin, gelii, vipusk, vistavcd, democratie, zaviste, izoleator, kapriz,
kvartird, kvadrat, kinematograf, kinofestivali, kneazi, kneajnd, koroli, costium,
krasnoarmeet, krolik, krizis, kursovkd, kurtkd, kurort, kusetcd, opekun, otread,
ocerk, palomnik, pedali, pafos, pirojoc, plen, pleaj, povidla, sobliznit, sobliznesc,
strahovkd, strateghie, cemodan, spion s. a. PAnd si toponimele pe care le propune
Ceban sunt preluate din limba rusd: Gamburg pentru Hamburg, Parij pentru
Paris, Paragvai, Krakov, Kremli, Isleandia, Irlandia, Ispania, Kitai, Norveghia,
Svetia, Sveitaria, Sotlandia, laponia. Nu fac exceptie nici etnonimele derivate
de la denumirile térilor respective: kitaian, norveghian, poleak, poleaci (forma
de plural - polesi, polese), sveitar, iaponet etc.

Asadar, ,modelul” adus din Transnistria era cel al unei limbi hibride si
rudimentare, lexicul fiind ,,imbogatit” pe cale artificiala cu cuvinte din limba
rusi, mai precis din jargonul proletar al limbii ruse. Nu intimplator, nivelul
cel mai afectat al limbii a fost vocabularul care e partea cea mai permisiva,
cea mai supusd penetrarii elementelor striine. De altfel, metoda de formare a
acestui vocabular (care trebuia si fie specific limbii ,,moldovenesti”) a constat
in eliminarea completd a cuvintelor culte si a neologismelor — calificate ca
marcd distinctivd a limbii ,vorbite de burghezie” si, deci, ,striine plugarului
moldovean” — si in substituirea multor cuvinte din fondul lexical activ al
vorbitorilor prin cuvinte preluate din rusa. Astfel, pe parcursul anilor’50, prin
introducerea masiva a rusismelor in vocabular, limba ,,moldoveneasci” incepe
sa fie ,atrasd” tot mai mult in mod artificial in sfera de influentd a limbii ruse,
dictionarul lui I. D. Ceban fiind o marturie griitoare in acest sens.

Ca s explice maselor de oameni ai muncii demersul siu lingvistic, 1.
Ceban publici in 9 septembrie 1945 art. Ocisciati moldavskij jazyk or cuzich
vlijanii (Sd curitim limba moldoveneasci de influente striine) in care pe baza
cercetdrii lexicului uzual al persoanelor culte, constata ci in Basarabia mai
oramdsese incd multi nationalisti moldo-romani”. Pe cale de consecinta, el
chema populatia ,,sd lupte fird crutare si sa nimiceasci tendintele burghezo-
nationaliste in limba moldoveneasca”, si o ,ocroteasci de influentele
daunatoare roméno-frantuzesti”, deoarece ,limba roméini nu are nimic
in comun cu limba literard moldoveneasca”. Drept ,rimisite roméinesti
asupra lexicului, expresiilor si sintaxei limbii moldovenesti”, Ceban aducea
urmitoarele exemple: stradd, sucursald, marfuri, banci comerciali etc.”'”. in
acelasi timp, el ii indemna cu multa insistentd pe cititori sa utilizeze cuvinte
rusesti, dat fiind ci ,stiinta marxist-leninista considera influenta culturii ruse
asupra culturii moldovenesti drept un fenomen progresist”'”°.

Cei care l-au secondat pe I. D. Ceban manifestau acelasi exces de
zel. Bundoard, A. Borsci, trimis special de la Kiev pentru a supraveghea
75 1. D. Ceban, O¢istiati mold jazyk ot cuzich viijanii, in ,Sovetskaja Moldavia”, 9 septembrie

1945, p. 2.
176 Thidem, p. 2.
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implementarea limbii moldovenesti in viata publica din RSSM, in cadrul
unei sesiuni stiintifice a Institutului de Istorie, Limba si Literaturd din 28-
29 mai 1948 se revolta impotriva faptului ci ,in ziarele si revistele care se
publica aici pot fi gasite o multime de cuvinte care nu trebuie s existe in
limba moldoveneasca, care usor pot fi schimbate cu cuvinte rusesti. E
obligator oare si se foloseasca cuvintele complot, complotists. a. m. d.? Oare nu
poate fi folosit cuvintul rusesc zagovor? Limba moldoveneasca trebuie ficutd
moldoveneascd”'”’. Acelasi lingvist trasa in fata lexicografilor moldoveni
sarcina ,,sd evite serioasa si periculoasa boald a poclonirii fatd de lingvistica
burgheza

In ce priveste geneza poporului moldovenesc, un alt savant al vremii,
A. D. Udalcov, redactor responsabil al primului volum de Istorie a RSSM
(1951), afirma in august 1945 ci poporul moldovenesc — deci, si limba sa —
s-a format ca rezultat al ,incrucisarii” elementelor vestice latine cu elemente
estice slave'”®. De altfel, cum aratd istoricul Gh. Negru, conceptul incrucisarii
devine ,cel mai simpatizat si acceptat de conducerea Institutului in frunte
cu I. D. Ceban”. Astfel, A. Borsci considera si el ca limba ,moldoveneascd”
s-a nascut in procesul de incrucisare a elementelor traco-daco-slavo-latine, in
conditiile unei ,preponderente absolute a elementelor slave si latine”. Procesul
de incrucisare insd continua, in special cu elementele lingvistice ucrainene'”.

Cu toate ci politica lingvistici sovieticd in ce priveste limba
»moldoveneascd” era promovata la cel mai inalt nivel — in cadrul congresului
al II-lea al P. C. (b) din RSSM lingyvistilor li se trasa sarcina urgentd de ,a
purifica limba de diferite trisaturi si influente burgheze straine ei”'® — au
existat si intelectuali, putini la numir, e adevirat, care s-au opus procesului
de ,vulgarizare a limbii moldovenesti”. Maginalizati si amenintati, fird si
aiba acces la presa, acestia isi expuneau opiniile in cadrul unor sedinte ale
Institutului sau cu ocazia organizdrii unor conferin;e nagionale si unionale.
Fira si nege sintagma ,limba moldoveneascd”, ei au avut curajul si combati
moldovenismul si chiar limba ,moldoveneasci” din punctul de vedere
al lexicului care era extrem de sarac, al ortografiei extrem de confuze si
inconsecvente, al foneticii bazate pe particularititile graiului s. a. Cat priveste
raportarea la limba romana, se ldsa de inteles ci nu existd alta cale de redresare
a situatiei decit revenirea la limba culta literard, adica la limba romana. Un alt
aspect legat de limba literara I-a constituit editarea scriitorilor clasici, ceea ce
in jargonul vremii s-a numit valorificarea mostenirii literare.

77" Apud Gh. Negru, Politica etnolingvistici in R. S. S. Moldoveneasci, Chisindu, Prut
Interna;ional, 2000, p. 30.

78 Apud Gh. Negru, p. 30 (A. S. C. A. §. R. M., fond 3, inv. 1, dosar 58, fila 23).

A S.C.A S.R. M, fond 3, inv. 1, dosar 46, fila 26.

180 Cf. art. de fond din Soverskaja Moldavia, 1949, 17 februarie, apud Gh. Negru, Op. ciz.,
p. 32.
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,Limba literara cere respectarea unei traditii’, demonstra G. Bogaci in
cadrul unei sedinte din 21 august 1950 a Consiliului Stiintific al I. 1. L. L.
,Nu putem fi de acord cu orientarea spre limba vorbiti. Trebuie ca 200 000
de transnistreni sd scrie asa cum scriu 2 mln. de persoane de pe malul drept al
Nistrului”'®'. Scriitorul E. Bucov avea si mai mult curaj, afirmand ca

,In urma unor reforme art1ﬁc1ale, periodice ale limbii moldovenesti,
conduse, de obicei, de oameni putin competenti in aceastd problema,
productia tiparitd in limba moldoveneasci se caracterizeazd printr-o
inadmisibila divergenti de norme gramaticale, printr-o artificiala limitare a
fondului lexical si, in general, prin inculturd’'®2.

Alaturi de Gh. Bogaci si Em. Bucov, Vasile Coroban, fost luptitor sovietic
in timpul Marelui Razboi pentru apararea Patriei, nu ezita si spuni lucrurilor
pe nume. Critica sa viza, pe buni dreptate, ditionarul rus-moldovenesc
(elaborat de I. I. L. L. sub conducerea lui I. D. Ceban), care pe langd multe
defecte ortografice, era sirac in cuvinte, prin urmare nu putea fi un instrument
de lucru pentru intelectuali, intrucit nu continea multe din notiunile politice
si filosofice de bazi. Referitor la gramatica ,limbii moldovenesti”, el constata
cd aceasta fusese alcatuitd dupd gramatica limbii ruse, de aceea crea confuzii
si, in acelagi timp, inocula elevilor modele nefiresti, striine limbii romane'® .

Pe langd interzicerea alfabetului latin i a haosului ortografic si ortoepic,
in opinia istoricului Gh. Negru, ,moldovenismul” a mai insemnat distrugerea
cirtilor cu alfabet latin (din bibliotecile publice si private), interzicerea
clasicilor literaturii romane, inclusiv al moldovenilor M. Eminescu si I.
Creangi si inlocuirea lor cu ,clasicii” literaturii sovietice moldovenesti, cu
opere de valoare literard mult sub nivelul atins de literatura basarabeand de
pani la 1940. De altfel, nimicirea literaturii se facea sub pretextul , curatirii
bibliotecilor de literatura fascistd daunatoare”. Iar intelectualilor care protestau
li se atragea atentia cd ,ignoreazd partea politicd a acestei chestiuni”'®.

Revenind la doctrina moldovenismului, printre conditiile care au favorizat
implementarea sa in Basarabia a fost refugierea masivd a intelectualitatii
dincolo de Prut. In ce priveste invatatorii, de exemplu, la momentul formarii
RSSMoldovenesti, in Basarabia rimisesera doar 11 la suta din numirul lor
total de pAni la ocupatia sovietica'®. In plus, persoanele care au ficut parte din
administratia ordseneasca si siteasca, preotii, membrii ,partidelor burgheze” au
fost deportati sau omorati. La toate acestea ar mai trebui si adiugim campania
de lichidare a asa-zisilor chiaburi si mai ales deportarea lor masivd in 1949.

181 Apud Gh. Negru, Op. ciz., p. 30 (A. S. C. A. S. R. M., fond 3, inv. 1, dosar 54, fila 367.
182 Ibidem, dosar 58, fila 46.

'8 Apud Gh. Negru, Op. ciz, p. 31.

84 Ihidem, dosar 41, filele 36-37.

18 A. Grecul, Formirovanie i ragvitie moldavskoj socialisticeskoj nacii, Chisindu, 1955, p. 169.
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La impunerea moldovenismului, in opinia lui Gh. Negru, a contribuit
substantial si colonizarea masivd a oraselor cu populatie venitd din Rusia
si Ucraina. Daci din 1940 panid in 1979 numirul moldovenilor a sporit
cu 45,5%, al ucrainenilor — cu 121,2% si al rusilor — cu 68,6%'"°. Un alt
fenomen in constituie rusificarea administratiei de stat. Astfel, in 1944 din
1355 functionari ai aparatului de stat i de part1d 1116 erau rusi si ucraineni.
fn Comitetul central al P. C. (b) M., din 69 de membri, numai 6 erau de
nationalitate romana, iar rusii numarau 50 de persoane. In comitetele raionale
de partld care detineau puterea reald pe teren, rusii ocupau 93 de posturi
de prim-secretari, iar roménii — doar 8. In executivele judetene, din totalul
de 582 de posturl -cheie, roménilor li s-au incredintat numai 63. O situatie
similara era si in procuraturd'?’.

Jertfa intelectualilor basarabeni pentru péstrarea limbii roméne

Ca sd oferim o imagine completd a moldovenismului, mai ales in ce
priveste limba ,,moldoveneasca”, vom spune ca dupi 1950 politica lingvisticd
sovietici devine mai flexibili, iar ideea aberanti ci limba ,moldoveneasci”
ar fi atrasd cu timpul ,in sfera limbilor slave”, cum credea I. D. Ceban, este
abandonati. Incepand cu anii *60, mai exact, dupi reabilitarea intelectualilor
din Transnistria care introdusesera alfabetul latin in 1932-1933, motiv pentru
care au fost declarati ,dusmani ai norodului”, lingvistii moldoveni devin
mai consecventi. Cu toate acestea, ei nu puteau face abstractie de indicatiile
partidului in materie de politica si planificare lingvisticd. Al. Darul si I. Etcu,
doi dintre filologii de la Chisindu, martori ai edificirii limbii ,,moldovenesti”,
marturisesc in acest sens:

»Dezmatul dezlintuit in anii ’30 in RASSM si represaliile din 1940 si cele
de dupa razboi in Basarabia au avut efectul scontat, «bagandu-le mintile in cap»
si filologilor care erau gata si recunoasci nu numai legitimitatea termenului de
limba 'moldoveneasc?, ci chiar a celui de 'limba tiraspoleneascd’, daca lucrul
acesta li s-ar fi cerut (...). Tactica folositd de diriguitorii moldovenizatori era
urmatoarea: mai intii impuneau Institutului respectiv o tezi care trebuia sa
fie fondata (in ce mod — nu-i interesa), urmind ca apoi tot ei si faca trimitere
la autoritatea stiintificd a institutului in cauzd’'®%.

Or, date fiind aceste directive de partld, sarcina principala care le
revenea scriitorilor si intelectualititii de creatie din Moldova Sovietici, de la
formarea primei organizatii literare din RASSM in 1924 p4na la destrimarea
URSS 1n 1991 a fost ,crearea unui sistem de valori culturale (centrate in

186 S. 1. Bruk, Naselenie mira. Etnodemograficeskij spavocnik. Moscova, 1981, p. 211.

187V, Stavila, Evolutia componentei nationale a elitei politico-economice a RSSM (1940-1991),
in ,Revista de istorie a Moldovei”, 1996 nr. 4, p. 33-42. Apud Gh. Negru, 0p. cit., p. 26-30.
188 In vol. Limba roménd este Patria mea, editat de Al. Bantos, Chisiniu, Casa Limbii Romane,

1996, p. 150-151.
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jurul unei presupuse limbi literare distincte i a inventiei unui patrimoniu
cultural autohton) care si legitimeze existenta unei «natiuni socialiste»
moldovenesti”'®. In conditiile in care in domeniul lingvisticii (si al stiingei
in general) predominau metodele administrative de partid, elitele intelectuale
romanofone erau obligate si se preteze la un joc dublu: pe de o parte, si
pledeze pentru exprimarea corectd si pentru normele literare ale limbii
roméne, numite atunci ,moldoveneascd”, utilizind pe ascuns instrumentele
lingvistice elaborate in Roménia (DEX-ul si Gramatica Academiei Romane
erau pastrate sub sapte lacite la editurile din Basarabia), pe de alta parte, si
se plieze directivelor politicii lingvistice oficiale care avea drept nucleu teoria
celor doua limbi diferite — ,moldoveneasca” si romana. Pur si simplu, nu
aveau de ales, intrucit, cu cuvintele exegetului american G. Fouse, ,URSS
a depus mari eforturi ca si distanteze limba moldoveneasci de cea roméind
din motive geo-politice, pentru a inlatura orice posibile argumente cum ci
Moldova ar fi parte din Roménia” '°.

Doar odatd cu perestrojka lui M. S. Gorbaciov elitele intelectuale de
la Chisindu incep sd se angreneze in miscarea pentru recuperarea identitatii
roméanesti, devenind in acei ani un model etic pentru intreaga comunitatea
romanofona din Rep. Moldova. Mai exact, dupi ce Valentin Mandécanu
publica in 1988 eseul Vesmdntul fiintei noastre (cenzurat si trunchiat,
fragmentul Alfabetul latin — o sperietoare? fiind de-a dreptul suprimat), se
declanseazd ,lupta® pentru redobindirea drepturilor limbii romane care
avusese pAnd atunci statut de cenusireasa la ea acasi. Pentru prima data de la
instaurarea regimului sovietic, un lingvist de la Chisinau avea curajul sd spuni
ci limba autohtonilor se afld in pericol de degradare, ca se ajunsese la o , situatie
catastrofald™'. Eseul lui V. Mandé4canu a avut un impact nemaipomenit,
declansind, pe termen scurt, efervescenta nationald si impulsiondnd miscarea
pentru redobindirea identititii romanesti. Or, problema limbii roméne a
asigurat atunci coeziunea elitei intelectuale si a reprezentantilor elitei politice,
ceea ce a condus la declararea independentei in data de 27 august 1991.
Dincolo de faptul ci proclamarea independentei a fost vazutd ca eliberare
de sub tutela sovietica, ea a insemnat totodatd inceputul de emancipare a

189 P Negurd, Inginerii identititii moldovenesti: scriitorii moldoveni, de la stalinism la
independentd, in htep://www.criticatac.ro/18005/inginerii-identitii-moldoveneti-scriitorii-
moldoveni-de-la-stalinism-la-independen/.

190 Tn realitate, politicile sovietice din Moldova s-au dovedit a fi contradictorii. Pe de o parte,
sovieticii incercau sd creeze o identitate moldoveneascd separatd si distinctd de cea a Romaniei.
Pe de altd parte, rusificarea a ignorat ceea ce putea fi considerat constiinta nationala. Ca parte
a acestei politici, sovieticii au inventat limba moldoveneasci, apoi au supus-o limbii ruse”,
cf. Gary C. Fouse, The languages of the former Soviet Republics. Their history and development,
University Press of America, Lahnam, New York, Oxford, 2000, p. 85.

YA se vedea textul nostru Limba romdnd in Basarabia — un calvar fird sférsiz, in vol. E.
Bojoga, ,Limba romani — ,intre paranteze”?, Chisindu, ed. ARC, 2013, p. 53-60.
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limbii romane si recunoasterea statutului ei in societate. Din acel moment,
limba romind devine in R. Moldova, dupa expresia lui J. Erfurt, un simbol
al independentei.

Din picate, starea de efervescentd generald s-a potolit in 1994, odati cu
venirea la putere a unui guvern format din vechii nomenclaturisti, iar din 2001
cand partidul comunistilor castigd alegerile, se va reveni la politica lingvistici
de odinioara, adicd la doctrina moldovenismului. Analizind componentele
moldovenismului actual — ca proiect de sorginte sovietici, fundamentat
in 1924 in fosta R.A.S.S.M., care, ,bazindu-se pe o lectura distorsionata,
acrediteazd ideea unei diferentieri etno-lingvistice intre «moldoveni» si
«romani»” —, Dan Dungaciu demonstreazi ci toate creatiunile moldoveniste
din ultimii ani sunt, de fapt, variatiuni pe aceeasi tema. Atat Conceptia
Republicii Moldova (2003), Moldovenii in istorie (Petre P. Moldovan 1993),
Istoria Moldovei in date (V. V. Stati 1998), Istoria Moldovei (V. Stati 1998)
cat si Dictionar moldovensc-romanesc (Stati 2003) alcidtuiesc toate impreund
un proiect negativ, deoarece incearci si impund o identitate de sus in jos
populatiei majoritare a Rep. Moldova'®2.

Cert este ci prin discursul lor identitar, comunistii au incercat sa modeleze
viziunea si atitudinea comunitatii intregi fata de propriul trecut si prezent, dar
si fatd de limba romana, denumita de ei moldoveneasca. Sintetizind aceste
demersuri, putem afirma ci, analizata din perspectivi actuald, cultivarea unei
identitati diferentiatoare si opuse identititii romanesti nu reprezintd altceva
decit nigte tentative consecvente de deznationalizare stalinistd. Aceasta este
si concluzia care se desprinde in urma lecturii bibliografiei apirute in ultimii
ani la Chigindu, Bucuresti si in Occident. Céci intelectualii de astazi preferd si
cerceteze arhivele, si mearga la surse, sd se angajeze in polemici stiintifice pentru
a demonstra adevirul stiintific §i a apdra limba romé4nd. Gh. Negru (2000),
Gh. Cojocaru (2001), E. Negru (2003), L. Colesnic-Codreanca (2003),
M. Gribincea (2004), V. Ciobanu (2005), V. Garnet (2005), D. Dungaciu
(2010), D. Postarencu (2012) s. a. demonstreaza ci studiile scrise in perioada
sovietica — atat cele de istoriografie moldoveneascd, de lingvisticd, cit si cele
de etnografie — urmareau de fapt sa justifice anexarea teritoriilor romanesti
in 1940 si si induca o amnezie colectivd printre moldoveni in legaturd cu
adevirata lor culturd si identitate nationald'®. Autorii citati mai sus aratd
ca proiectul elaboririi unei identititii moldovenesti, concepute ca opusi
celei roménesti — prin manuale de istorie, prin gramatici i dictionare si alte
instrumente aflate in serviciul unei propagande orientate spre impunerea sa
de sus in jos cetatenilor Rep. Moldova — , luat in ansamblu, a constituit un
efort zadarnic. In scolile din Basarabia din 1991 se pred limba romani, iar

2 D. Dungaciu, Moldova ante portas, Bucuresti, Tritonic, 2005, p. 112.
1% Cf. Ch. King, Op. cit., p. 4.
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reprezentantii generatiei actuale de intelectuali declard deschis ca sunt roméni
si cd vorbesc limba romana'.

Cu toate acestea, parafrazindu-1 pe Mihai Cimpoi, asupra intelectualului
basarabean se exercitd o determinare existentiali sub forma emblematicei
sabii a lui Damocles, care atdrnd mereu deasupra capului siu. ,,Oricum ar
intoarce capul, oricum s-ar misca in spatiu §i timp (acestea mereu vitrege,
mereu tererizante, vorbind in termenii lui Mircea Eliade), spectrul acestei
sabii nu dispare. De aceea, putem vorbi despre un adevarat martiriu cultural,
de un eriosm chiar in mentinerea si perpetuarea limbii romane intre Prut si
Nistru”!*,

%4 Un exemplu sugestiv il constituie si spatiul online, mai precis site-ul Odnoklassniki,
reteaua de socializare cu cea mai mare audientd din spatiul ex-sovietic. Desi in sept. 2012
site-ul anuntase ci va lansa versiunea mobila in limba ,moldoveneasci’, aceastd decizie a
generat proteste printre internauti, ceea ce i-a determinat / obligat pe coordonatorii de la
Moscova si revind la limba roména. O victorie remarcabila in spatiul online, ceea ce nu se
intAmpl3 in spatiul real de comunicare, unde conform datelor ultimului sondaj, 60% dintre
cetdteni considerd ci denumirea corectd a limbii este ,,moldoveneasca” si doar 37% — roména.
Cf. Romana sau ,,moldoveneasca”? Ce spun sondajele, in http://unimedia.info/stiri/romana-
sau-moldoveneasca-ce-spun-sondajele-75541.html.

195 M. Cimpoi, Limba care (ne) vorbeste fiinga. Dialog cu E. Bojoga (in manuscris).
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Monah lustin Taban

Jertfa, creatie si innoire a omului in Taina calugariei

Jertfa. O intuitie a unui adevir inscris in adancul firii umane, o ridacini
asezatd in noi din care par si ia viatd aspiratiile fiintei noastre. Céci in adancul
fiintei noastre sta nevoia de a dedica ceea ce facem citre ceva sau Cineva, de a
inchina operele noastre la Cineva, de a trii sau de a muri pentru Cineva. Altfel,
viata pare fira sens, pentru ci se consumd numai induntrul sinelui. Parca
nici nu suntem siguri cd existim, atita vreme cAt nimeni nu ne-a confirmat
existenta noastrd, nimeni nu ne-a primit personal creatiile noastre ca jertfe.

Si de aici ne vine intrebarea: oare nu acest Cineva ne-a imprimat aceastd
chemare pentru jertfd, pentru dedicatie personald, oare nu acest Cineva leagd
firele tuturor aspiratiilor noastre profunde? Si daca noi suntem aga, inseamna
cd si El trebuie sd fie asa, i ca noi suntem dupa chipul Lui, o fiinga jertfelnica.
O dragoste jertfelnici, care are incredere ca daci se va darui, nu va muri.
Astfel, omul intrezareste o noud viata, necunoscutd, dincolo de hotarul jertfei
sale, in care va fi continut cu totul de Cel Caruia i-a daruit viata lui. El va locui
in Acela si Acela in el. Aceastd stare o tilcuia sub forma de vers si de metafora
Daniel Turcea, poetul luminii necreate: ,,A fi in Dumnezeu, inconjurat de El,
mai mult decir o pasire in cer! Insusi cerul e o pasire in Dumnezeu!”'®.

Daca vrem si intelegem de unde vine dorinta omului de a dedica, de a
jertfl, trebuie sd mergem acolo unde incep toate, la inceputul povestii omului
si la Cel Care o scrie, Dumnezeu.

Mai inainte de a apuca omul sa-i dedice lui Dumnezeu ceva, Dumnezeu
i-a dedicat omului toatd lumea, inci dinainte de facerea lui. In primele sase
zile, Dumnezeu a facut cerul, paméntul, plantele si animalele, iar apoi a zis:
,od facem om dupd chipul si dupd asemanarea Noastrd, ca sd stipineascd
pestii mrii, pasdrile cerului, animalele domestice, toate vietitile ce se tarasc
pe pamént si tot paméintul!” (Fac. 1, 26)'7. Dar omul trebuia mai intai
pregatit pentru a fi stipanul lumii, prin infrinare si stipanire de sine. Altfel,
ar fi abuzat de ea si ar fi distrus-o, devenind ca Lucifer.

Stim ci in Rai, in gridina Edenului, in centru, erau doi pomi: pomul
cunostintei binelui §i riului si pomul vietii. Sfingii Pirinti aratd cd pomul
cunostintei binelui si rdului trebuie inteles alegoric, ca pom al plicerii

19 Daniel Turcea, Epifania. Cele din urmd poeme de dragoste crestind, editie ingrijitd de Lucia
Turcea si pr. Sever Negrescu, ed. Doxologia, Iasi, 2011, p. 206.

7 Toate citatele biblice din prezenta lucrare au ca sursi Biblia sau Sfinta Scripturi, ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (IBMBOR), Bucuresti, 1988.
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simturilor, ca o gustare din frumusetile lumii sensibile, senzuale'®; iar pomul

vietii trebuie vizut ca pom al contemplatiei, al hranei spirituale, sau chiar ca
Hiristos Insusi, Care avea si se dea hrani vesnici omului'®. Si inci de acum,
observim in modul de viatd cerut de Dumnezeu lui Adam, si in porunca
negustirii din pomul placerii simgurilor, chipul vietuirii monahale. Acest chip
nu are in sine nimic constringitor, nimic morbid, nu este o asceza absurdi, ci
trebuie ingeles ca o fericire liberd de pacat, o fericire purd. Ceea ce reprezinti
astazi pentru cilugir voturile monahale — fecioria, siricia si ascultarea,
orientate catre Dumnezeu — le vedem ca arhetipuri in modul de viatd originar
pregatit de Dumnezeu pentru Adam si Eva.

Cici insdsi vietuirea conjugald a lui Adam si a Evei inainte de cidere avea
ceva feciorelnic in ea, si nu se realiza in felul patimas de dupa cadere. Despre
porunca data de Dumnezeu oamenilor inainte de cidere — ,Cresteti si vi
inmultiti si umpleti paméntul” (Fac. 1, 28) — Sf. Ioan Gura de Aur spune ci
se referd la o lege mai inaltd a firii, care dupd cadere a rimas inaccesibila*™.
Fecioria mai presupunea si o dispozitie a sufletului de a gusta din bucuriile
pure, duhovnicesti, reprezentate de pomul vietii, nu din cele senzuale si
patimase, intruchipate de pomul cunostintei. Fecioria, deci, insemna o relatie
corectd, atat a lui Adam cu Eva, cit si a lor cu lucrurile. Saricia, la rindul ei,
constituia pentru Adam nu mizerie si lipsa, ci o neagoniseald a bogatiilor lumii
pentru el, o detasare de ele si 0 acceptare a lor ca dar din partea lui Dumnezeu.
lar ascultarea constituia increderea mai mare in avertismentul lui Dumnezeu:
»vei muri negresit” (Fac. 2, 17), decit in amagirea sarpelui, deci si o rezistentd
la ispitirea din partea propriei sale sotii. Astfel, la calcarea poruncii, Adam i
Eva au pierdut toate caracteristicile acelui mod originar si dumnezeiesc de
vietuire, in care erau continute si arhetipurile vietii monahale. Unirea dintre
ei si nasterea de fii nu se va mai realiza feciorelnic, ci patimas, si prin durere,

198 Sf. Maxim Marturisitorul, Rispunsuri citre Talasie, in Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pirinti care arati cum se poate omul curdta, lumina si desivarsi, vol. 111, traducere din
greceste, introducere si note de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, ed. IBMBOR, Bucuresti,
2009, p. 36-37.

99 [bidem, p. 120. De asemenea, Hristos este infitisat in mod curent ca pom al vietii in fresca
Judecitii de Apoi din pridvorul mandstirilor bucovinene.

200 _Spune-mi, te rog, Adam a fost niscut prin casitorie [in sens de unire trupeascd — 7.7.]?
Eva a fost niscutd prin durerile de nagtere ale unei alte femei? Nu poti si-mi spui! Atunci
pentru ce tremuri, pentru ce te temi degeaba ci va dispirea neamul omenesc, daci dispare
cisitoria? Milioane de milioane de ingeri slujesc lui Dumnezeu, mii de mii de Arhangheli stau
inaintea Lui; si nici unul dintre ei nu existd datoritd cisatoriei, nasterilor, durerilor nasterii si
zamislirii. Prin urmare, Dumnezeu ar fi inmultit cu atit mai mult pe oameni, fird si fi fost
nevoie de cisitorie, asa cum a ficut si pe cei dintii oameni, din care se trag toti oamenii. In
vremea noastr chiar, nu puterea cisitoriei mentine neamul omenesc, ci cuvintul Domnului
spus la inceput: Cresteti si vd inmultiti si umpleti paméncul (Fac. 1, 28)” (Sf. Ioan Guri de
Aur, Despre Feciorie. Apologia vietii monahbale. Despre cresterea copiilor, traducere din limba
greacd de pr. prof. Dumitru Fecioru, ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 27-28).
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si atat ei, cit si fiii lor vor muri. Lumea si bogitiile sale ii vor ispiti spre a le
poseda, iar ascultarea de Dumnezeu va fi resimtita, din ce in ce mai des, ca
ceva contrar vointei lor omenesti.

Trebuie observat c¢i Dumnezeu nu i-a refuzat lui Adam fericirea
supremi, gustarea din pomul vietii, adici din Dumnezeu Insusi, asa cum zeii
greci i-au refuzat lui Prometeu focul cunoasterii. Dumnezeu i-a oprit doar
pomul simturilor, al placerii, fiindca stia ca gustarea dintr-un astfel de pom
il va corupe pe Adam si il va face incapabil de a mai gusta din Dumnezeu.
Oprirea ulterioard de la pomul vietii nu a ficut-o Dumnezeu din gelozie, ci
din dragoste, fiindcd daci Adam ar fi gustat din acesta in starea sa corupta,
muritoare, atunci insasi coruptia si mortalitatea lui ar fi devenit nemuritoare.
In 1ntelepc1unea Lui, Dumnezeu a hotirit ca un astfel de om, invechit de
pofte, trebuie si moard, pentru ca un om nou si se nasci, mai bun decit
primul si restaurator al lui.

Si numai El, Dumnezeu, putea si intruchipeze un astfel de Om Nou, un
om-Dumnezeu, in persoana lui Hristos. Hristos, omul-Dumnezeu, a venit
sa implineascd cele mai adinci agteptari ale omenirii de la om, in diverse
ipostaze: invitatorul universal al lui Socrate, Logosul lui Platon, Sfantul lui
Confucius, Dumnezeul necunoscut al atenienilor, omul ciutat de Diogene,
semizeul visat de greci, si, mai ales, Mesia lui Israel. In Evanghelia Sa, Hristos
se intituleazi constant Flul Omului, subliniind legitura lui cu vechiul Adam,
pe care a venit sa-] innoiasca si s3-l scoatd din moarte, cum spune si apostolul:
,Facutu-s-a omul cel dintdi, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urma
cu duh dicator de viatd” (1 Cor 15, 45). Prin feciorie, sdricie si ascultarea
de Tatdl, Hristos a recuperat modul originar de vietuire a lui Adam in rai, a
reinfiintat arhetipurile vietuirii monahale. Si a murit si El, dar nu ca vechiul
Adam, ci ca unul nou, pentru viata si inviere.

Din acest moment, destinul omului va fi imprimat definitiv de jertfa
hristicd, de moarte si de inviere. El nu-si mai gaseste fericirea in nimic, daci
nu acceptd s moard siesi si s triascd lui Hristos. Cu scopul acesta omul cel
nou va incepe un rizboi fiintial cu cel vechi, cu cel care a ocupat firea umani
prin uzurpare, si a deviat-o de la implinirea ei*"".

Crestinul prlmelor veacuri asumd chipul vietii monahale, al omului
infrinat in poftele lui si ascultitor de Dumnezeu. De aceea, vointa si ratiunea
autonomd care au ficut pe Adam si socoteasca bun de mincat fructul oprit
trebuie si moara, fiindca ele contin de fapt toate acele ganduri prin care
omul se increde in sine, si se opune lui Dumnezeu. In acest sens glasuieste

! ,Dar vid in midularele mele o altd lege, luptindu-se impotriva legii mintii mele si
ficAndu-ma rob legii picatului, care este in midularele mele. Om nenorocit ce sunt! Cine mi
va izbavi de trupul mortii acesteia? Multumesc lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Domnul
nostru! Deci, dar, eu insumi, cu mintea mea, slujesc legii lui Dumnezeu, iar cu trupul, legii

picatului”. (Rom. 7, 23-25)
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Apostolul citre Corinteni: ,Noi surpim iscodirile mintii, si toata trufia care
se ridicd impotriva cunoasterii lui Dumnezeu si tot gindul il robim, spre
ascultarea lui Hristos” (2 Cor. 10, 4-5). De asemenea, toate dragostele in
care omul pune egoism, posesivitate, orgoliu, desfrinare sau idolatrie — fie
cit de putin — trebuie si moar3, ca sa fie inlocuite de noi feluri de a iubi. De
aceea Mantuitorul socoteste ci simpla privire a unei femei cu pofta este un
adulter interior, iar acest fel de a privi trebuie si moara. Astfel se poate naste
un nou fel de a privi si de a iubi femeia, ca pe ceva sfint, ca pe o biserica,
dupd cum Adam era capabil si o iubeasci pe Eva inainte de cidere. La fel si
din partea femeii, se cere s nu mai ispiteascd pe barbat, asemenea vechii Eve,
stimulandu-i iubirea pitimasd, ci si ridice privirea lui la ce este mai de pret
in ea: ,,Podoaba voastra si nu fie cea din afard: impletirea parului, podoabele
de aur si imbricarea hainelor scumpe, ci sa fie omul cel tainic al inimii, intru
nestricicioasa podoabd a duhului bland si linistit, care este de mare pret
inaintea lui Dumnezeu” (1 Petru 3, 3-4). Iubirea pitimasd de mamd, de tata,
sau de copii este si ea delegitimatd de Hristos: ,,Cel ce iubeste pe tatd ori pe
mamd mai mult decAt pe Mine nu este vrednic de Mine; cel ce iubeste pe fiu
ori pe fiicd mai mult decit pe Mine nu este vrednic de Mine” (Mat. 10, 37).

Astfel, tot ceea ce omul iubeste fird si fie in numele lui Dumnezeu — un
om, un lucru, o operd, o idee, a altora sau a sa proprie — este condamnat sa
moara, pentru ca el si dobandeasci o iubire noud, dupa Dumnezeu, care
le verifica si le curiteste pe toate. lar acest mod de a trii nu presupunea
neapdrat iesirea din lume si despartirea de femeie, ci iubirea femeii si a lumii
in Dumnezeu, in cadrul familiei crestine.

Pentru acest nou mod de viata a fost instituitd taina Botezului, imediat
dupi intemeierea Bisericii Primare, la Pogorarea Sfantului Duh. Botezul a fost
talcuit de Insusi Méantuitorul ca o nagtere din nou, din apa si din Duh (In. 3, 5).
Este taina plenara care Il aduce pe Hristos induntrul omulu1 schimbAind viata
veche si mirginita de picat a strimosului Adam, cu viata rastignita si inviata
a noului Adam. Vizut astfel, Botezul este in sine desavarsit, si suficient pentru
mantuirea omului. Un botez triit plenar, fara reciderea in picat si in poftele
cele vechi, nu mai face imperios necesard Taina Cilugariei, pentru ci deja o
contine, prin infrinarea poftelor, a mintii, si ascultarea de Dumnezeu. Slujba
botezului, asa cum este pastratd in Molitfelnicul ortodox, subliniazi Taina ca
moarte desavarsitd impreunatd cu viatd desavarsitd: ,,Fratilor, au nu stiti ca toti
cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? (...)
Asa si voi, socotiti-va cd sunteti morti picatului, dar vii pentru Dumnezeu,
in Hristos lisus, Domnul nostru” (Rom. 6, 3-11). Preotul se roaga la rAndul
lui: ,,Si fd sd ia chip Hristosul Téu in acesta ce se va naste din nou prin a mea
nevrednicie”?, jar mai departe, intr-o altd rugaciune, recapituleazi intreaga

22 Molitfelnic cuprinzind slujbe, rénduieli si rugdciuni sivdrsite de preot la diferite trebuinge din
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istorie de la Adam la Hristos: ,,si dd acestuia (...) si lepede pe omul cel vechi,
stricat de poftele inseliciunii, si sd se imbrace in cel nou, care este innoit
dupi chipul Ziditorului Siu, ca, fiind impreuni sidit cu asemidnarea mortii
Tale prin Botez, sa se faci partas invierii Tale”?. De acum, viata fiecarui om
botezat va putea contine in ea o noui viatd, care este viata lui Dumnezeu.

In primele trei secole ale Bisericii Primare, cilugiria nu a existat propriu-
zis ca taina institutionalizatd. Existau crestini care alegeau si vietuiasci
in feciorie, atit trupeasca cat si sufleteasca, dar si-o asumau aceasta ca un
mod natural de a trai Taina Botezului. Ei nu se desparteau de lume, ci doar
vietuiau mai aparte in lume, asa cum i sotii puteau alege sd traiasca in
feciorie, rimAnand in familie. Dar cu timpul, oamenii au inceput sa recadd in
pacatele cele vechi, de dinainte de botez, unii crestini s-au lepadat la vremea
persecutiilor (acei lapsi), si de asemenea multi si-au corupt gindirea cu ereziile
care incepuserd si circule in Bisericd. Ceea ce era de neconceput in primele
decenii ale Bisericii Primare, acum devenea o lege a firii: reciderea omului
in péacat dupi Botez. De aceea calugaria prin retragere din lume, initiata de
Sfintii Antonie cel Mare si Pahomie cel Mare la sfarsitul secolului al III-lea,
va fi receptatd ca institutie si Taind a Bisericii la primul sinod ecumenic. Taina
Cilugiriei va deveni astfel un botez reinnoit, al pocaintei, induntrul Botezului
crestin, o reasumare a figiduintelor de a muri poftelor lumii si a trai pentru
Dumnezeu.

In acest sens se roaga preotul pentru candidatul la schima mare monahali,
in slujba tunderii: ,,uneste cu darul cel diruit lui de la strimosi, al punerii de
fii si al imparatiei Tale prin Sfantul Botez, aceasta monahiceasca figiduintd
a chipului ingeresc”. Fiindcd nu mai poate trdi ca monah in lume, intr-o
lume cuprinsd din nou de goana dupi plicere, bani si putere, si instriinatd
de Dumnezeu, omul se aduce jertfd lui Dumnezeu in afard de lume. O altd
rugiciune din slujba cilugiriei ii cere lui Dumnezeu: ,,primeste pe robul Téu,
care a lasat poftele cele lumesti si pe sinesi s-a adus Tie, StapAnului, jertfd vie
bineprimita”*”. Pardsirea mamei, a tatdlui, a fratilor, a prietenilor, a colegilor,
se fac pentru a recastiga iubirea in Dumnezeu a acestora, in depértare fizica de
ei, dar in imbratisarea duhovniceasci a tuturor.

Aceasta este puterea figiduintei fecioriei, recuperarea felului fecioresc
de a iubi pe om, fird patimd, senzualitate, orgoliu sau dorintd de stipanire,
ci intr-un mod absolut liber, originar in Eden. La fel este puterea fagaduintei
sariciei, a neagoniselii, eliberarea de atasamentul patimag fatd de lucrurile
materiale, si chiar de posesivitatea fatd de idei sau pareri personale, care
impiedica primirea gindurilor lui Dumnezeu. lar figiduinta ascultarii de

viata crestinilor, ed. IBMBOR, Bucuresti, 2002, p. 36.
3 bidem, p. 38-39

204 Ibidem, p. 588.

25 Tbidem, p. 559
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Dumnezeu, prin staret, duhovnic §i indrumdtorii vietii de minastire este
inchinarea vointei sale patimase, inclinata spre iubirea de sine, pentru a primi
o noud vointa spre bine si adevir. Astfel, prin ristignirea ratiunii, a vointei, si
a sentimentului sau eros-ului celui vechi, omul intreg intruchipat de acestea
este ldsat s3 moar3, spre nasterea omului nou, cu o noua ratiune, vointa si eros.

Dupi asumarea fagaduintelor fecioriei, saraciei si ascultarii, candidatul
la cilugdrie devine un om logodit cu Dumnezeu. El primeste un nume nou,
haine noi, si, mai ales, o putere haricd de a vedea, de a gindi si de a iubi lumea
si oamenii in Dumnezeu. Aceastd putere nu este un magica, automata, ci un
potentlal care trebuie pus in lucrare, pentru care se si face in mod repetat
rugac1unea ,Inci ne rugim ca sa se lepede el de omul cel vechi si ca sd se
imbrace in omul cel nou, cel zidit dupa chipul lui Dumnezeu’ 206 1n felul
acesta prin viata lui strafulgerd, ca un fir rosu, modul de vietuire originar al
lui Adam in Eden, modul de vietuire al lui Hristos ca om, precum si propriul
lui mod de vietuire fagiduit la Botez, acum toate actualizate.

Asadar omul cel nou, Adam cel Nou, este intruchipat plenar de Hristos.
Pe il regisim in Taina Botezului sau in Taina Calugiriei, ca actualizare a
Botezului. Rimane totusi profunda problemai a identitdtii. Omul, fie mirean,
fie calugir, in continuare se intreabi: Cine sunt eu? Sunt omul cel vechi sau
omul cel nou? Sau sunt si unul si altul deopotriva, pe care i vad ci triiesc
in mine si se lupta intre €i??”. SfAntul Pavel ajunsese insi sd spuna: ,si nu eu
mai triiesc, ci Hristos triieste in mine” (Gal. 2, 20). Si atunci omul s-ar putea
iarasi intreba: ,,Dar dacd Hristos traieste in mine, ce mai rimane din mine? Eu
nu mai am dreptul si exist?”. Insi intrebarea retorici nu poate avea nidejde
de raspuns, pentru ci omul si-o pune siesi, si el nu-si poate afla raspunsul
intru sine. El nu-si poate : afla raspunsul decat intru Altcineva, intru un Sine
dincolo de sine, pe care Il intreabi si cu Care vorbeste fata citre fari. Este
acelasi Cineva care a sadit impulsul de jertfd in noi, de predare a eului nostru
unui alt Eu.

Stim cd Dumnezeu S-a revelat pe Sine lui Moise ca Eu suns™®. El este
existenta plenara, desavarsitd prin Sine, Care nu depinde de nimeni. Numai
El are in fire pe Eu sunt. Omul antropocentric incearca si spuna si el Eu sunt,
dar cade inevitabil intr-o indoiala, pentru ci simte cd nu-i afla izvorul in
sine. Eul lui se clatind in gol, sub o presiune a intregii sale fiinte, atit timp
cit nimeni nu-i confirmd: 7i eszi. Pana la intruparea lui Hristos, Dumnezeul
Eu sunt a raimas cumva exterior omului. Era un El, persoana despre Care se

26 Thidem, p. 567.

207 Cici a voi se afld in mine, dar a face binele nu aflu; cici nu fac binele pe care il voiesc,
ci riul pe care nu-l voiesc, pe acela il sivarsesc. lar dacd fac ceea ce nu voiesc eu, nu eu fac
aceasta, ci pacatul care locuieste in mine” (Rom. 7, 18-20).

208 Atunci Dumnezeu a rispuns lui Moise: «Eu sunt Cel ce sunt. Apoi i-a zis: «Asa sd spui
fiilor lui Israel: Cel ce este m-a trimis la voil»” (les. 3, 14) .
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vorbeste, si cAteodatd, mai rar, un Tu, persoana cu Care se vorbeste. Dar tot
un Tu exterior. Abia de la Botez, de la sidirea lui Hristos induntrul omului,
Eu sunt s-a mutat induntrul eului omului. Si in sfarsit, dupd 5.500 de ani de
instrainare scursi de la ciderea lui Adam pani la intruparea lui Hristos, omul
isi poate afla rispunsul la intrebarea sa fundamentala. El ii poate spune lui
Dumnezeu: ,Acum, de la Botez — sau de la Cilugirie — nu mai esti un Tu
exterior mie, Doamne, ci esti un Tu intru mine. Si acest Tu intru mine il simt
ca pe mine insumi, ba chiar il identific cu eul meu. Eu nu mai sunt eu, omul
cel vechi, al poftelor, al pacatului, rupt de Tine. Mi-am jertfit eul meu patimas
de bunivoie, l-am rastignit si l-am omorat, ca acum eu si fiu sadit intru Tine.
Stiu ci nu ma anulezi ca eu, sica Tu rimai Tu. Dar acum eu sunt omul cel
nou, eu sunt Tu intru mine”.

In felul acesta s-ar putea reconstitui dialogul interior al omului, dar
nu purtat in gol, c¢i cu Dumnezeu intru sine. Aceastd intrepitrundere a
persoanelor si a firilor poarti in teologie numele de perihoreza, si ea se aplicd in
special locuirii persoanelor Sfintei Treimi una in cealaltd, sau intrepatrunderii
dintre Hristos-om si Hristos Dumnezeu intr-o singuri persoani. Insi prin
intruparea Domnului i prin Taina Botezului, a devenit posibil ca omul si
locuiascd in Dumnezeu si Dumnezeu in om, pana la punctul in care omul
si Dumnezeu devin una. $i despre aceastd perihorezi vorbeste Mantuitorul
cand spune: ,,Cel ce minanca trupul Meu si bea singele Meu riméne intru
Mine, si Eu intru el” (In. 6, 56). Sau ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel
ce rimane intru Mine si Eu in el, acela aduce roada, cici fira Mine nu puteti
face nimic” (In. 15, 5).

Aici trebuie si ciutim arhetipul jertfi-creatie, in ceea ce Hristos a
ficut prin rastignirea Lui, si in ceea ce face la fiecare Liturghie. Orice jertfd
a crestinului se face de fapt induntrul acestei jertfe a lui Dumnezeu. $i pe
aceasta jertfd se altoieste si monahul, cel care isi jertfeste sinele cel vechi in
fiecare zi, pentru a si-l zidi pe cel nou, cel dupi chipul lui Dumnezeu.
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Adrian Muraru

Ignatie de Antiohia, tralienii si o scrisoare

1. Cine este Ignatie?

Ignatie al Antiohiei este un episcop matirizat chiar la inceputul
crestinismului. Stim destul de putine despre el, si e picat' este unul dintre
primii episcopi martiri, primul care alcituieste scrisori in drum spre locul
muceniciei, Roma. Intr-un fel, este fireasci ignoranta noastri: mai multe
se cunosc despre cei care au mdrturisit crestinismul in urmd cu zece,
cmc1sprezece sau cincizeci de ani fie §i pentru faptul ca noi am trait (aproape)
in acelasi timp®®. In cazul lui Ignatle, episcop de Antiohia, nu cunoastem
originea, educatia primitd, statutul social, procesul convertirii, studiile,
agenda episcopatului*’®. Nu avem multe urme scrise, contemporane, care si
aibd legdturd cu acest martir episcop: detinem un corpus epistolar semnat
de acesta, o scrisoare a lui Policarp de Smirna, care aminteste de mucenicia
acestuia, precum si un Martyrium Ignatii cel mai probabil o pastisd, ecou al
unor documente similare, curente in Antichitatea crestina?'!.

Atunci, dacd dorim s aflim cite ceva despre blograﬁa, despre identitatea
acestui martir, cum trebuie procedat? Cel mai simplu este ca, in lipsa unor
mentiuni auto/biografice venerabile, si conjecturam plecind de la studiile
despre crestinismul primului veac in Asia Minor. Am putea presupune astfel
cd Ignatie a fost o persoana de conditie modestd (crestinismul primului veac
este populat de mase), cu educatie elementard. La urma urmei, apostolii nu
erau persoane foarte instruite, sau de conditie excelentd: traditia ne spune ci
hirotonirea intru episcop a lui Ignatie a fost ficuta de Apostolul Petru.

299 Randurile lui Ioan Hrisostom sunt griitoare: Ov yé&o ¢otwv ioov ExkAnoiav oikovopfioat
VOV, Kal TOte, WOTEQ OVK £0TLV {00V TETOIUHEVNV OO0V, KAl KATEOKEVAOUEVNV KAAQG, HETA
TOAAOVG OdOLTOQOVS 0deVELV, KAl VOV MRWTWS Téuveobal péAdovoav, kat dpagayyas xai
AlBoug Exovoav, kai Ongiwv yépovoay, kai undénw pndéva defapévny ddowrdgov (In sanctum
Ignatium martyrem 3).

219 Cu exceptia informatiilor autobiografice, foarte putine, predate in scrisorile ignatiene:
episcopul Antiohiei pare si fi cilitorit in dioceze din Asia Micd, unde — putem presupune —
s-ar fi bucurat de respect.

21 Nu aduc in discutie scrieri patent apocrife (Acta Ioannis) sau lucriri de secol patru
(Atanasie cel Mare, Eusebiu de Cezarea, Ioan Hrisostom: interesant este procedeul folosit
de cel din urma, care considerd ci portretul spiritual al lui Ignatie se afld in pasajele pauline
care vorbesc despre episcopat, Ignatie fiind, prin traditie, hirotonit de Apostolul Petru),
care urmeazi de obicei informatia conventionald, schematici sau dupi tipicul Acta, despre
episcopul Antiohiei.
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O alta cale de a afla cite ceva despre identitatea culturald, intelectuala
a lui Ignatie este sd-i privim scrisorile. Pérerile specialistilor in literatura
crestind despre aceasta serie de epistole’’? par a indica, dominant, un autor
manat de patos, cu un stil abrupt (de multe ori au fost identificate deficiente
stilistice, care au fost puse pe seama conditiilor de redactare: Ignatie era tinut
sub strictd supraveghere in drumul siu spre locul e executie, iar redactarea
scrisorilor pare sa se fi ficut grabit, pe furis). Desigur, observatiile de naturi
stilisticd sunt circumstantiale, asa ci profitul acestora este limitat: lipsa de
»organizare” a scrisorilor se poate datora imprejuririlor cu totul speciale in
care au fost redactate. Asadar, ipoteza unui Ignatie elementar pregatit (si
nu uitim ca totusi scrie epistole...), cu un bagaj cultural sumar primeste
argument suplimentar daca nu punem pe seama circumstantelor tot ceea ce
pare deficientd in redactarea scrisorilor.

Pe de altd parte, lectura epistolelor ignatiene a fost ficutd, de cele mai
multe ori, cu pasiune de colectionar. Colectionar doctrinar. Astfel, elemente
doctrinare importante au fost extrase din epistole (mentionarea celor trei trepte
ierarhice ecleziastice — Magnezieni 2,6; afirmarea explicitd a dumnezeirii lui
lisus — Efeseni 7 etc.)?"3. O studiere a epistolarului care si ofere indicii despre
profilul autorului pare sa nu fi fost ficutd: de vreme ce, judecate generic,
epistolele sunt foarte modeste stilistic, iar singura lecturd profitabild dogmatic
este cea fragmentard, o asemenea cercetare, care sa ofere un profil, fie i partial,
al autorului, pare dificila. Si totusi cred ci incercarea ar merita ficut, si ea
ar putea pleca de la observatia curenta privitoare la constructia deficitard a
epistolelor si aplicAndu-se unei scrisori ,,minore”, cea adresate tralienilor.

2. Scrisoarea

In economia studiilor despre epistolarul ignatian, Scrisoarea citre tralieni
ocupi un loc minor*"%. Desigur, este de asteptat ca epistola adresatd romanilor
(sau cea trimisi efesenilor) s fie cercetatd atent: Apostolul Pavel se adresase
aceleiasi comunititi. Statistica spune acelasi lucru: epistola adresatd tralienilor

212 Se pastreazd mai multe recenzii ale epistolelor; in acest text, imbritisez opinia cvasi-
unanima a autenticitdtii seriei de redactie ,scurtd’, care priveste ca genuine sapte scrisori,
destinate 1) romanilor, 2) efesenilor, 3) magnezienilor, 4) smirnenilor, 5) tralienilor, 6)
locuitorilor din Filadelfia, 7) lui Policarp.

213 Interesantd este atitudinea Reformei fatd de scrierile ignatiene: nefiindu-i reflectate
doctrinele in acestea, Calvin se detaseazi de tot ceea ce ii stitea sub nume. Multe cuvinte
aspre urmeazi: ,Nihil naeniis illis quae sub nomine Ignatii editae sunt putidius. Quo minus
tolerabilis est eorum impudentia, qui talibus laruis ad fallendum se instruunt” (Institutio,
1,13,29, p. 45, editio Genevae, 1559).

214 Aceeasi perceptie o poate avea si cel care citeste crestomatia antici a lui Ioan Damaschin,
Sacra parallela, in care se amintesc pasaje din epistolele ignatiene, insd doar doua fragmente
din epistola adresatd tralienilor. Teodoret, in Eranistes, selecteazi doar un fragment din
epistola adresati tralienilor ca argument al ,,Ortodoxului”.
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este, ca numar de cuvinte, jumadtate din cea adresata efesenilor.

Epistola destinata locuitorilor cetatii Trales se compune — conventional
—din 13 sectiuni, prefatate de rituala salutare initiald. Iar observatia privitoare
la constructia hazardata a scrisorilor ignatiene pare a fi valabila si aici. Si
vedem insd mai intéi care este cuprinsul, in rezumat, al epistolei.

1. Polibius, episcopul tralienilor, 1-a vizitat pe Ignatie, care se indrepta
spre Roma; elogiul Bisericii din Trales.

2. Ascultarea datoratd episcopului; mentionarea celor trei trepte ierarhice

3. Elogiul lui Polibius; reinnoirea indemnului la ascultare.

4. Ignatie isi mirturiseste nevoia de umilinta.

5. Desi cunoscitor al celor ceresti, Ignatie nu le va scrie tralienilor despre
acestea.

6. Indemn la evitarea ,eresului”, care este ,iarbi striini’; griji pentru
acel farmacon pregatit de adeptii ,,eresului”.

7. Acesti adepti ai ,eresului” pot fi evitati daca se tine legitura cu
,Dumnezeu lisus Hristos” prin episcop; se mentioneaza cele trei trepte
ierarhice.

8. Necesitatea unei conduite prudente, evlavioase.

9. ,Mirturisirea de credintd” in Iisus.

10. Realitatea patimirii lui Hristos este garantatd de realitatea patimirii lui
Ignatie.

11. Evitarea ,eresului”, a ,rodului aducitor de moarte”, inseamna unitate.

12. Salutiri finale adresate tralienilor; repetat apel la urmarea episcopului
D).

13. Salutiri finale adresate tralienilor; repetat apel la urmarea episcopului

(ID).

Se observa ca scrisoarea foloseste schema generald a unei epistole, formulele
initiale si cele finale sunt prezente. Citeva idei structureazd epistola (chiar in
epitoma de mai sus): rolul episcopului (si al ierarhiei bisericesti) in Biserica,
inteleasa ca o comunitate unicd, care trebuie sa isi asume o conduitd morala.

Cursul relativ linear al epistolei pare sincopat de sectiunea a cincea,
care vorbeste, oarecum neasteptat, despre cele ,ceresti”. Textul grecesc”
este urmatorul: Mt} o0 dUvapat VUiV T& émovedvia yodbay, AAA& dpoovpat
) viriolg ovowv VULV PAGBNV maeaB@: KAl OUYYVWHOVELTE UOL, UITTOTE OV
duvnBévtec xwonoat otoayyaAwdnte: Kal yo €yw, o0 kaBotL dédepat katl
dUvapal Voelv T €movQavia Kal Tag Tomofeoiag tag ayyeAlkag Kat tag
OUOTACELS TAG RQXOVTIKAG, OQATA TE KAl A00ATA, TTAQX TOUTO NON Kol paOnrig

215 Urmez aici editia din SC 10 (Cerf, 1969). Acest volum din SC este asumat, ca text de baza,
si de D. Fecioru (PSB 1, p. 13).
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elpt. TIOAAQ ya Muiv Aeimel, tva Oeov pr Aetmapeda. Traducerea disponibila
in prezent in romana, realizati de pr. D. Fecioru, este aceasta: ,N-as putea
oare s vi scriu despre lucrurile cele ceresti? Negresit! Dar ma tem sd nu va fac
rau, pentru ca sinteti incd prunci. lertati-ma! Neputidndu-le purta, md tem
sa nu va sugrumati. Ca si eu, desi sunt in lanturi si pot intelege cele ceresti,
ierarhia ingerilor, cetele stapiniilor, cele vazute si cele nevizute, totusi nu sunt
inci ucenic. Imi lipsesc multe, ca sd fiu vrednic de Dumnezeu”.

In ciuda retoricii impuse de D. Fecioru textului, in ciuda unor intorsituri
de frazi care nu sunt evidente in original, textul grecesc este bine redat. Insi
misterul acestei interpeldri pe teme ,celeste” — intr-un context mai degrabd
striin de aceastd tematici — creste atunci cAnd observim ci tomoBeoiag
este un termen uzual in scrierile astrologice, descriind dispozitia astrelor pe
regiuni. Apoi, daci despre ingeri ar fi vorba in text, ar fi dificil sa intelegem
ce fel de ,ingeri” ar putea fi corelati cu ,cetele stipiniilor, cele vizute si cele
nevizute”: de vreme ce ,stipiniile” par a indica un rang ingeresc, nu prea
se Intelege in ce fel acestea ar putea fi ,vizute si nevazute”, asa cum vedem
spre finalul fragmentului. Mai mult, analiza termenilor grecesti tradusi prin
wcetele stapiniilor”, Tag ovotdoeis tas doxovtikac, ne relevi ca substantivul
ovotdoels este si el un termen uzual in astrologie.

Daca termenul inseamnd ,aduniri’, iar adjectivul secvent, doxovtucde,
poate f1 tradus ,dominante”, atunci textul ignatian poate fi citit intr-o fertild
ambiguitate: pe de o parte, el trimite la angelologie, pe de alta el tinteste la
(eventuale) practici de tip astrologic. O traducere mai fideld a pasajului ignatian
ar f1 atunci: ,,Oare nu v pot scrie despre cele ceresti? Mi tem insa si nu vd
aduc vatimare, prunci fiind. Iertati-mi, chiar daca sunt legat si pot sa gandesc
cele ceresti, alcatuirile ingeresti/vestitoare, configuratiile dominatoare, vazute
si nevizute, cu toate acestea nu sunt inci si ucenic. Caci multe ne lipsesc, ca
sa nu ne lipsim de Dumnezeu”. Traducerea ar trebui sd sugereze posibilitatea a
doua lecturi: una in cheie angelologici, cealaltd in cheie astrologica. Dar de ce
s fi ficut Ignatie aluzie la doctrine astrologice in srisoarea adresati tralienilor?

O altd aparenta abatere de la cursivitatea scrisorii poate fi aflatd in
sectiunea imediat urmatoarea, a sasea: se aminteste despre ,iarba straind’,
vitimdtoare, despre un pharmakon utilizat de adeptii eresurilor. Imaginea
folosita aici de Ignatie poate fi considerata conventionald, de vreme ce este
prezentd in multe dintre scrierile vremii - cu sau fard pretentii retorice. Dar
este interesant ca autorul apeleazd la aceasta imagine, si nu la alta, oricare
ar fi aceasta, la fel de prezentd in literatura vremii (fiecare loc important
— palestra, agora, casa —, fiecare eveniment important, public sau privat —
razboiul, cisitoria, calatoria —, aveau potentialul de a genera exemplaritate
si, in consecintd, de a fi utilizate literar). Si totusi Ignatie foloseste aceasta
imagine, amintind ,iarba” si un pharmakon. De ce procedeazi astfel? Este
intdmplare sau mai mult decit atat? Pentru a ne limuri, ar trebui s indexdm
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toate informatiile pe care le avem despre Trales, pentru a vedea daci nu cumva
[gnatie utilizeaza aceasta ,imagine” in mod justificat.

3. Tralienii

Din picate, informatiile despre Trales nu sunt abundente in literatura
greacd anticd, cea pastratd pana astazi. Voi incerca s sistematizez ceea ce mi se
pare important, relevind indeosebi informatia referitoare la practici culturale.

Faima de oras bogat este atestatd de Strabon (Geographica 14,1), iar
pozitia in provincia Asia era eminentd, orasul oferind mai multi conducitori
provinciali (ca ,Asiarhi”). Oragul avea o ,acropold”, cei mai multi cetdteni
locuind in jurul acesteia, la cAmpie?'®. Tot geograful aminteste ci Trales a avut
si oratori celebri: Dionysokles si Damasos. Orasul a fost fundat, ne spune tot
Strabon, de argivi si de unii traci, prezumabil din provincia ilirica Tralia (de
unde si numele cetdtii).

Trales nu era o cetate mici, lipsitd de pretentii: o piatrd funerara gisita
aici, a lui Seikilos, este compusi partial in hexametri si are in plus note
muzicale, indicAnd astfel un linie muzicala (ITral 219; Musici Scriptores
Graeci 450-452): trebuie sd fi existat si competenti cititori ai aceste pietre
funerare, ceea ce justiﬁcé scrierea acesteia. De mentionat ca unele inscriptii
crestine, de secol IV-V, din Trales contin erori de limba greaci, ceea ce aratd
ca religia crestind fusese imbratisatd de persoane mai mult sau mai putin
educate. Astfel, o inscriptie-dedicatie pentru un mozaic care il mentioneazi
pe Anastasie, diacon din Alexandria si medic, contine doud erori de redactare
(textul are 7 cuvinte; a se vedea ITral 244).

Existau preocupiri intelectuale: Diogenes Laertios mentioneazi un
,Crates” originar din Trales, retor in linia lui Isocrate (De vitibus ... 4,23,9).
Acesta se aldtura lui Dionysokles si Damasos, deja mentionati.

Publius Alius Phlegon, un tralian (foarte probabil contemporan cu
Ignatie, caci se aminteste ci a devenit libert in vremea imparatului Hadrian),
redacteazd, printre altele, o lucrare foarte populard, De mirabilibus, sursa de
informare pretioasd pentru multi autori antici. Fotie al Constantinopolului,
in Bibliotheca, judeci drept foarte modest stilul unei alte lucriri a lui Phlegon,
De Olympiadis.

Simplicius, comentind aristotelicul De caelo, aminteste opinia unui
tralian, Iulian, care considera ci miscarea spre dreapta, regulatd este cauzatd
este suflet (In Aristotelis quattuor libros De caelo commentaria 7,380), ceea
ce indicd si preocupiri filosofice ale unor tralieni. Impresia este intirita de
Asclepios, un alt tralian, care traieste in secolul al VI-lea p.Chr. si scrie scolii
la Introducerea lui Nicomah din Gherasa, fiind recunoscut ca filosof. In

216 Teofrast aminteste apele termale ,grase” din jurul orasului Trales ,,din Asia” (Fragmentum

159).
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enciclopedia Suidas este amintit Polion, originar din Trales, ,sofist si filosof”,
care a scris la Roma, in secolul I a.Chr, numeroase si diverse lucriri (istorice,
filosofie), alcatuind si ,epitome”. Suidas il mentioneaza si pe Arhimedes din
Trales, tot filosof (nu se indicd insd perioada in care a trait, iar informatiile
despre acesta din urma sunt foarte putine).

Vedem asadar ci Trales pare sd fi fost un semnificativ centru cultural al
Imperiului: evidengele scrise pistrate pana astizi conving de aceasta. Insi si
mai importante par mentiunile despre preocupirile medicale ale unor tralieni.

Galenus ne vorbeste, in De compositione medicamentorum secundum
locos 8 (13,105) despre o retetd folosita de Filip in cazul tralienilor suferinzi
de ,ftizie” sau supuratii. Apoi, si foarte important, Pseudo-Galenus il
mentioneazd pe tralianul Thessalos, cel care a desavarsit doctrina vechii scoli
y,metodice” in medicind (Introductio seu Medicus 4).

Or, acest Thessalos este contemporanul lui Ignatie martirul: avind in
vedere rolul acestui medic in definitivarea doctrinelor scolii ,metodice”, una
din cele trei scoli medicale ale Antichitatii, este usor de inteles cd tralienii
erau foarte mindri ci sunt concetatenii lui Thessalos. In plus, sub numele lui
Thessalos din Trales s-au pastrat doctrine interesante, care uneau botanica si
astrologia. Astfel, in De plantis duodecim signis et septem planetis subiectis se
discuta despre calitatile terapeutice ale plantelor (si pietrelor), care corespund
influentelor zodiacale, de unde si importanta momentului recoltirii acestora.
Trebuie spus insa ca identitatea autorului acestui tratat este incd disputata:
Franz Cumont se vede contestat articulat in ultimele decenii?"’.

Despre permanenta preocupirilor medicale ne vorbesc si alte surse. Se
pastreazd pAnd astdzi un inel de fier, cu inscriptia ,Al lui Eucarp, medic-sef”,
inel descoperit in Trales (ITral 246), insd din picate nu avem alte informatii
despre acest vindecitor (pare s fi triit intre secolele III-VII p.Chr., dupi
cercetatoarea Cécile Nissen (v. teza de doctorat Prosopographie des médicines
de I’Asie Mineure pendant ’Antiquité Classique, p. 353).

Apoi, in secolul al saselea p.Chr., un tralian, Alexandru, devine medic
vestit (Johann Albert Fabricius il considerd, in secolul al XVII-lea, ,metodic”,
insd apartenenta la antica scoala de medicind este inca disputatd). Opera sa
fundamentala, Therapeutica, pare a fi mai mult decit o compilatie: interesantd
este credinta autorului in puterea tamdduitoare a amuletelor si a descAntecelor
(aluzia la efectul de placebo este prezenta, spre exemplu, in 1,15). Ca o
curiozitate, arhitectul catedralei Sfanta Sofia (Constantinopol), Antim, a fost
fratele acestui Alexandru: alti frati ai lui Alexandru se remarca si ei (Dioscor
rimane medic in Trales, Olimpiu ajunge un jurist faimos, iar Metrodor face o
cariera de filolog la Constantinopol).

27 Pentru o trecere in revistd a chestiunii, a se vedea Ian S. Moyer, Egypt and the Limits of
Hellenism, pp. 214-217 (capitolul ,,Who is Thessalos?”).
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4. Din nou despre Ignatie de Antiohia

Asa cum se poate observa, Trales se putea méndri, dincolo de elogiul
»standardizat” al ,patriei”, cu multi specialisti, in varii discipline. Situatia
prosperd a orasului, prezenta unor practicanti ai diferitelor ,arte si stiinte”
il asezau printre capitalele de provincie importante. Asa ci Ignatie, atunci
cAnd redacteaza scrisoarea adresatd tralienilor, nu scrie generic unor crestini,
ci isi articuleazi mesajul aplicAndu-l situatiei locale: mentionarea unui
pharmakon nu este accidental, avind in vedere faima unui practicant al
medicinei, intemeietori de scoald, iar trimiterea, discretd altfel, la practicile
astrologice nu indici doar propensiunea populard spre acestea, ci eventual
varianta sublimati, complexa a acestora, similara celei propuse in De plantis
duodecim signis et septem planetis subiectis.

Apare, prin urmare, ci episcopul martirizat este mai putin un
temperament, cit un intelect: cunoagste cetatea Trales, ii stie meritele si
orgoliile (cAteodatd mai importante decit meritele) si isi aplicd mesajul, prin
aluzii altfel greu de explicat, situatiei culturale generice a orasului. Abaterile
de la cursul , linear” al epistolei, aluziile utilizate dezviluie o persoand instruitd
— mult dincolo de medie —, cu o inteligenta a scriiturii care se opune vulgarei
opinii despre ,stilul gribit” al episcopului. Da, este adevirat ca nu putem
reconstrui o biografie intelectuala a lui Ignatie, nu ne putem limuri asupra
formirii acestuia, insa avem suficiente indicii pentru a creiona o figurd
puternici spiritual si intelectual, cu stil si nerv. Nu avem doar un crestinism
al multimilor in primul veac crestin (ceea ce, in sine, nici nu ar fi blamabil),
ci si un cregtinism al elitelor culturale, un crestinism care atrage persoanele
cu instructie superioard, un crestinism deschis spre forma exemplari a
elinismului.

Si poate nu intdmplator aceastd colectie de scrisori, a episcopului de
Antiohia, a supravietuit pAna astizi: din multimea de scrieri crestine antice,
doar foarte putine astfel de mirturii pot fi citite peste veacuri. Dincolo de
dramatismul asumat in redactarea epistolarului, excelenta in scriitura, care
asumi o bund cunoastere a interlocutorului, a ficut ca aceasta colectie de
epistole sa treaca proba timpului. Ignatie, un episcop dedicat divinitatii, ni se
dezviluie astfel, la o secunda lectura a scrisorilor sale, ca o persoani formata
si informata, ca un intelect subtil, cu stil. Exemplaritatea, ca excelenta care se
jertfeste, este prezentd aici: multe din mirturisirile moderne incearci si si-o
asume, pe misura vremurilor pe care le triim.
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Evocari Dan Haulica

Alexandru Zub

Acad. Dan Haulica - in amintire?®

Ne-a pirasit, de curdnd, cam odati cu schimbarea de crug calendaristic,
una din figurile emblematice ale culturii romé4ne din ultima jumitate de
secol, criticul de arta i cirturarul de elitd Dan Haulica. S-a stins pe un pat de
spital, dupa o lunga suferintd, poate spre a-si ajunge din urma sotia plecatd nu
demult pe acelasi drum. A survenit ,,marea trecere” tocmai cand trebuia si se
afle din nou la Manistirea Putna, unde in ultimii ani a organizat niste colocvii
tematice, in amintirea altei figuri de marcd, Zoe Dumitrescu-Busulenga, al
carui mormant se afla acolo, langd Pirintele lachint al Putnei, fiind vorba
de monahia Maica Benedicta. N-a fost sa mai fie. Noua runda de ,exercitii
spirituale” va avea loc in absenta entuziastului §i savantului moderator, cel
care stia atit de bine sa nasca impulsuri benefice, sub semnul interogatiei, al
cunoagterii celuilalt si al autodepasirii. E un veritabil sistem axiologic ce se
regdseste, ingenios articulat, in Caietele de la Putna, ultima publicatie de care
Dan Haulici s-a ocupat, in vremea din urmd, cu pricepere si nobild pasiune.
Entuziasmul sdu cirturiresc, nascut dintr-o mare devotiune pentru valorile
perene, ne va lipsi mereu, de aici incolo, cirtile si revistele sale pastrind abia
niste ecouri din truda polihistorului. Ce as putea spune, personal, la aceastd
despartire, la una din formele despartirii?

Intre figurile de prim rang cu care mi-a fost dat sa-mi intretai semnificativ
pasii, Dan Haulicd ocupd, neindoielnic, un loc aparte. L-am intilnit, mai
intdi, pe la mijlocul anilor 50, in lasul formarii noastre comune: el ca filolog,
de curind licentiat si afindu-se la inceput de palmares didactic, la Alma Mater
lassientes; eu ca proaspit absolvent la Istorie si cercetator la Institutul de resort.
Ne vedeam, din intAmplare, pe culoarele Universitatii si mai des in sili de
lecturd, indeosebi la Biblioteca Centrald Universitari, inainte de a se muta in
capitala unde a facut o specializare in Istoria Artei, devenind iute un critic de
vazd. Un timp, a lucrat sub ,bagheta” lui G. Cilinescu, ,,divinul critic” sensibil
la sinteza monumentala si la dialogul modern al artelor. I-am pierdut insd
urma, pe nestiute, in imprejurari cu totul speciale pentru mine. Condamnat la

218 Articol publicat in ,,Cronica Veche”, nr. 8 (43) / 2014.
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o lunga recluziune silnica, am fost pus in libertate abia in 1964, cind regimul
~democrat-popular” a initiat o anume relaxare, una plind de consecinte si in
plan cultural. Dan Haulica a fost, din generatia sa (n. 1932) unul din cei care
au stiut sa profite de noul context pentru a se implini profesional si uman,
vadind insusiri care au stirnit destule animozitati in epoci.

Filolog si om al artelor, activind intr-un mediu ce stimula performanta
si autodepasirea continud, acolo unde mai activau inca un I. Frunzetti sau un
G. Oprescu, moldoveanul care debutase in lasul literar (1953) a stiut si se
impuni in orice ipostaza a trudei sale, ca un spirit de amplitudine, ingenios si
entuziast, unul capabil a-si pune in valoare, optim, marile insusiri de umanist
devotat comunititii sale. A profitat abil de sansele ,,deschiderii” socio-culturale
si politice din anii 60, pentru a se implini ca specialist in istoria artelor,
domeniu vast, de necuprins, pe care intelegea si-1 integreze in ceea ce Braudel
numea, in epocd, La Maison des Sciences de I'Homme, adunind sub aceasi
cupola ,,umanioarele” de altd datd. Extensia continua de orizont cultural si
artistic se potrivea cu spiritul siu deschis, receptiv, integrator, manifestat ca
atare in studiile proprii, ca si in revista Secolul 20, de care s-a ocupat intens,
imprimandu-i un spirit inconfundabil, din 1963, timp de cAteva decenii.

S-a impus repede si peste hotare, prin lucriri de prestigiu (Peintres
roumains, 1-11, 1963-1965; Brancusi ou lanonymat du génie,1967; Calder,
variations sur le théeme Homo faber, 1971; Picasso, célébration du centenaire
d’une naissance, 1982), ca si prin activititi de coordonare pe plan mondial,
ca presedinte (apoi onorific) al Asociatiei Internationale a Criticilor de
Artd, membru al Academiei Europene de Stiinte, Litere si Arte, al Societitii
Europene pentru Cultura, etc, organisme in cadrul cirora a stiut s promoveze,
fird excese patriotarde, valorile spatiului carpato-danubian. Dupi abolirea
dictaturii comuniste, a ajuns chiar si reprezinte Romania, ca ambasador, la
UNESCO. Peste tot, in orice ipostaza, ela reusit sd imprime acela§i spirit, in
care cunoasterea cAt mai deplina a faptelor se imbina de minune cu zborul
inalt al ideilor, analiza minutioasd cu sinteza integratoare.

Din variata si greu definibila sa operd, se cuvine a mentiona macar
Criticd si culturd (1967), Geografii spirituale (1973), Nostalgia sintezei (1981),
Dimensiuni ale artei moderne (1992), cele mai la indemAana care i definesc
orizontul ideatic, ambitiile creatoare, stradaniile adecvirii la marile valori
ale lumii. ,Dialectica artei, observa intr-un studiu de tinerete, vrea aceasta:
cu cAt mai mult artistul se reinnoieste, inteligent si acut, cu atit mai adanc
se impirtiseste din valorile ce alcituiesc fondul ireductibil de traditie si
sensibilitate al unui popor.”*'? Este spiritul in care afirma, tot pe atunci, ci e
nevoie sa se tind seama totodatd de ,aspra exigenta a sintezelor moderne”*.

219 Dan Haulica, Criticd si culturd, Bucuresti, EPL, 1967, p. 374.
220 Thidem,p. 378
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Trecutul, valorizarea lui inteleapti impune o atitudine activa, dinamici,
de sincronie perpetud, un dialog continuu intre multele ,veacuri de trude,
suferinte si lucrare a poporului roman asupra lui insusi”, cum socotea la timpul
sau Balcescu®!, in acord cu marii corifei ai pasoptismului nostru, generatie
responsabild de atitea initiative benefice si in planul culturii, una cu care
distinsul critic videa anumite afinititi. Se inrudea cu ei prin multitudinea
initiativelor, insa si printr-o daruire de sine aparte, ca om al cirtii si ca initiator
de vernisaje, dezbateri, mese rotunde, colocvii pe teme nespus de diverse.
Nimic nu pare sa fi rimas dincolo de curiozitatea lui insatiabila si de puterea
lui de a se pune, cu modestie, in slujba comunititii apartenente.

M-am bucurat eu insumi, de-a lungul anilor, de o certd simpatie
intelectuald, pe seama cireia m-a ficut sd public, in Secolul 20, citeva eseuri
de specialitate, scriind anume despre Pirvan, Nietzsche, discursul istoric
contemporan etc. Mi-a trimis, din cAnd in cind, invitatii la diverse expozitii,
insa si felicitari la zile mari, distinsul critic fiind in mod firesc si un om pentru
care asemenea uzante nu erau deloc formale. L-am intilnit adesea in Aula
Academiei (era membru al corpului savant din 1993), unde alocutiile sale,
mereu inspirate si de efect, erau primite cu atata interes, inclusiv la seria de
colocvii francofone Penser [’Europe, de care si-a legat numele ani de-a rAndul.
Emisiunile sale radiofonice sau de televiziune erau evenimente pentru multd
lume interesatd de cultura, artd, istoria ideilor, ca si de elocinta cu totul aparte
a vorbitorului.

Ideile sale, riguros formulate si expresiile puse in circulatie, adesea
surprinzatoare, constituie deja un patrimoniu la care posteritatea e datoare
sa faca apel, cu gratitudinea cuvenitd pentru un Jegar de o asemenea pondere.
Mai presus de toate, trebui retinut indemnul sdu la o cunoastere de sine cit
mai deplini, conditie necesari a oricirui progres real. In numele Fundatiei
Credingd si Creatie. Acad. Zoe Dumitrecu-Busulenga-Maica Benedicta, de
ale cirei rosturi s-a ocupat mereu, Dan Haulici a tinut sd remarce, pretios
testimoniu, la simpozionul din 22 august 2011, ci ,ne-am invitat cu o
perspectiva de perpetua deschidere, care insoteste eforturile noastre si ag spune
chiar si ideatia noastrd, asfel incit nu am sentimentul ci efectuam un ritual
astazi, cd ne gisim sub semnul unui protocol convenit, in momentul acestui
exordiu. Pentru ci, intr-adevar truda noastrd, respectuoasi fatd de valorile
fundamentale ale traditiei, incearcd, in acelasi timp, mereu, deschideri noi
de gindire si relatii noi intre domenii care uneori pireau pentru totdeauna
distante.”?*

Sd sperdm cd un asemenea indemn va rodi, pe masura eforturilor depuse,
cu stiintd inegalabila si devotament civic, de ilustrul defunct!

21 Thidem, p. 344
222 Caietele de la Putna, V, 5, 2012, p. 11.
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lon Pop

Omagiu Domnului Ambasador

Suitei nefaste de treceri Dincolo, in ultima vreme, a prea multor scriitori
si oameni de culturd roméni i s-a addugat in acest an, la 17 august 2014, si
cel care era numit de ani buni, mai de toatd lumea, ,Domnul Ambasador”,
Dan Haulicd. Un apelativ deloc pretentios si emfatic, fiindcd strilucitul critic
de arta si rafinatul intelectual care a fost acest spirit inalt s-a identificat multd
vreme cu misiunea cu onoare indeplinitd de reprezentant al tarii noastre la
UNESCO, unde a fost recunoscut printre personalititile cele mai active si mai
influente, ficAnd mult bine térii si sporindu-i prestigiul pe plan international.

Un Domn si un Ambasador a fost Dan Haulica in tot ce a ficut. Avea
cu adevirat tinuta si prestanta unei personalititi care impunea, de la eleganta
neostentativd a vestimentatiei, careia ii ddduse o usoard tusa ,boemi”, cu
celebrul fular visiniu si batista, ca de pe vremuri, din buzunarul de la piept, la
exigenta fata de cealaltd tinutd, a minunatului vorbitor, mereu inspirat, atent
la fiecare cuvAnt rostit, la fiecare turnura de fraza, cu o cursivitate si limpezime
a articularii verbale demnd de cele mai mari invidii. Putin ,oratori” inspirati
ca Domnia sa am auzit — rostirile sale erau mici capodopere fin slefuite, desi
acopereau de cele mai multe ori largi teritorii de reflectie asupra universului
artelor, in care se simtea cu adevarat acasd. Nu degeaba a fost multd vreme
presedinte activ, apoi presedinte de onoare al Asociatiei Internationale a
Criticilor de Arta. Se misca lejer printre epoci de creatie, stiluri si personalititi
emblematice, puse in contexte reverberante, atrigind asociatii de idei dintre
cele mai neasteptate ce puneau in joc nu doar domeniul strict al creatiei
plastice, ci convocau in chip expresiv momente ale literaturii si gindirii
filosofice, cu o dexteritate iesitd din comun, cu o dictiune perfecta a ideilor, cu
o rara plasticitate a expresiei. Vorbea, cum se spune, ,.ca din carte”, fiindca, de
fapt, Cartea era in el, la indeména la orice pagind, incit ascultitorului putea
sa i se pard cd o rasfoieste ori citeste pur si simplu avind in fatd cite un masiv
tom vazut doar de ochii sii.

Am avut ocazii multe i fericite sa-1 aud vorbind, din postura ,oficiala” a
Ambasadorului la Paris, prefatind inspirat mari sau mai mici expozitii de artd
ori intruniri ale Uniunii Latine, unde a avut de asemenea o prestatie foarte
productiva, sau diferite locuri din tara. La Centrul Cultural Romén din Paris,
pe cand eram director acolo la inceputul anilor ’90, a fost cel care aseza in
spatiu lucrarile, armoniza culorile si liniile, ordnduia ramele si ,instalatiile”,
avea ultimul cuvént in dispunerea elocventa a ansamblurilor... Pot marturisi
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acum ca a fost printre foarte putinii oameni cu care am comunicat cu adevirat
frumos in acele momente imediat post-decembriste, cAnd lumea din jur era
inca atat de tulbure, de nesiguri si de tensionata si nu o datd ostild, ci datorez
ajutorului sdu, sfaturilor sale inspirate, cAteva dintre cele mai reusite momente
ale provizoriei mele cariere administrative.

De numele lui Dan Haulicd va raméne pentru totdeauna legata mai ales
revista de mare format intelectual Secolul 20, o aparitie ca si miraculoasa in
contextul acelor vremuri, pe care a condus-o din 1963, cu o daruire si cu o
pricepere demne de toate elogiile, reusind sa infrunte nu putinele obstacole
puse mereu de puterea comunistd in calea comunicirii cu marile, autenticele
valori ale culturii si literaturii moderne si contemporane. A fost inci de pe
atunci un mare diplomat, caci prin tactici subtile a ajuns sa publice scriitori
ce nu erau deloc pe placul regimului, si construiasci admirabile numere
tematice dedicate unor directii de idei dintre cele mai semnificative pentru
epoca noastrd, si atragd in dezbatere, prin voci dintre cele mai autorizate,
idei indraznete de pe scena intelectuald contemporana, inseland cu abilitate
tot felul de cenzuri. Iar in privinta aspectului grafic, excelentul cunoscitor al
artei a asigurat publicatiei de prestigiu international o prezentare de exceptie.

Dar daci vorbitorul Dan Haulica isi fermeca intotdeauna auditoriul, in
scrisul siu nu era mai putin expresiv si profund. In calitatea sa de eseist de
inalt nivel intelectual, scriind despre o multime de pictori roméani, glosind
pe marginea operei lui Brincusi, conturdnd revelatoare ,,geografii spirituale”,
ficea proba acelorasi inzestriri. Intr-un cuvant, avea 57/, fie ¢ redacta un dens
studiu introductiv la un album de artd sau compunea un eseu pe teme mai
larg culturale ori prezenta cate o expozitie in presa de specialitate.

Nu putini sunt cei care, triind in preajma lui Dan Haulic3, i-au evocat
spiritul larg comprehensiv, generozitatea, disponibilitatea de ajuta un coleg
mai tindr, marea sa omenie. Era asteptat si in acest august la colocviile de la
Manaistirea Putna, dedicate memoriei profesoarei Zoe Dumitrescu-Busulenga
— Maica Benedicta, al ciror inspirat initiator si ,patron” a fost in ultimii
ani. Cu gindul la martirajul Brincovenilor comemorat la trei sute de ani
de la singerosul omor de la Istanbul, stabilise ca tema de reflectie cu valoare
mai generald sacrificiul. Se stingea, insd, chiar in preajma intilnirilor noastre
putnene, punind un accent dramatic, prin acest sfarsit al siu, meditatiilor
reculese din jurul unui asemenea grav subiect. Cu spiritul sau luminos va fi
aldturi de noi si la inceputul acestei toamne, asa cum va riméne foarte viu in
memoria atitor oameni care l-au pretuit si in marea memorie recunoscitoare
a culturii roméne.
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Doina Mindru

Profesorul, ambasadorul si criticul Dan Haulica

Pe profesorul Dan Haulici l-am intAlnit prima dati in comisia de
admitere. Apoi, in anul IV, eram deja sapte studenti alesi, un semestru intreg
am parcurs arta universald din perspectiva contemporaneititii celei mai acute,
si un seminar asupra lui Constantin Brancusi. Era, alaturi de Ion Frunzetti,
de Dinu C. Giuréscu si de Vasile Dragut, statura academici intru totul si
deschizitoare de orizonturi nesfarsite. Era gura de aer pe care o agteptam
insetati cu totii. 1l ascultam — il agteptam intai in redactia ,,Secolului 207,
acolo unde se desfisurau cursurile §i seminariile profesorulul Dan Hauhca,
in spatiul lui de lucru si in spatiul care ne evoca, in acelasi timp, formarea
noastri intelectuala ca tineri studenti. Toti ne-am format orizontul cultural-
artistic prin lectura acestei fundamentale reviste roménesti de culturd, al cirei
redactor sef a fost domnul profesor Dan Hiulici. 1l asteptam cu infrigurare,
uneori cite un ceas. Aparea, cursul dura pAnd tirziu, citre 11 noaptea; eram
insetati si intr-o culminatie a curiozitdtii, excitatiei intelectuale, bucuriei
spirituale profunde, in timpul acestor intilniri. Uneori se deschidea usa, pe la
ora 10, 10 si jumdtate, si aprea un profil de menina: era Lisandra, pe care o
insotea mama §i asteptau si se termine cursul nostru si sa plece impreuni cu
profesorul Dan Haulica acasa.

A fost, pentru absolventii cursului de Istoria si teoria artei, cel mai
important curs al intregii facultdti in ceea ce priveste arta contemporand — si
asta nu este putin.

Apoi, trebuie si-1 evocam aici pe criticul de artd pe care il urmiream
de departe, public, la marile vernisaje, pe cel care a fost, de fapt, un spiritus
rector al artei contemporane roménesti. Dan Haulicd a descoperit, a incurajat,
a selectat — a fost extrem de selectiv — apoi a inteles, a indemnat, a lansat, a
afirmat, a ajutat S-a supus intotdeauna exigentelor interioare ale artistului si
ale opere1 si, in acelasi timp, a gas1t calea cu care sa ofere sugestia pentru un
nou inceput pnelmc ‘fiecirui artist in parte. In anii *60 el este acela care i-a
lansat cu putere, intr-o atmosferd absolut neprielnica, pe Ion Nicodim, pe
Ovidiu Maitec, pe Horia Bernea, pe Ion Bitan. Apoi i-a sustinut, i-a lansat,
i-a afirmat pe Gheorghe Apostu, in aceeasi perioada, pe Silvia Radu, pe Vasile
Gorduz, pe Doru Covrig, asa cum il urma indeaproape pe Paul Gherasim, il
sustinea pe Constantin Flondor, incd din 1971, de la primele lor importante
expozitii Sigma de la Timisoara. Pe Nicolae Piduraru, pe Mircea Spétaru, pe
Ana Lupas, pe Adriana Popescu El era pretutindeni prezent: la Timisoara,
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la Cluj, la Arad, la lasi — ne i intrebam cum se poate aceasta, in acelasi timp
in care conducea ,,Secolul 20”, tinea cursuri si multe altele.

Apoi avea si facd, in ,Secolul 20”, prezentari substantiale ale lui Horia
Bernea sau Horia Damian, artisti din exilul roménesc, pentru care a militat sa
fie cunoscuti in Romania §i pAna la urma a contribuit la readucerea operei lui,
in urmai cu putini ani, la Muzeul National de Artd Contemporana.

M3 intreb citeodatd ce ar fi insemnat arta contemporani romaneascd
fard ,Secolul 207 si fara Dan Haulica. Contributia profesorului Dan Haulici
a fost cu mult mai pregnanti in atelierele artistilor, in evolutia lor, decit ne
putem imagina doar citind volumele publicate. Dan Haulici era instanta fard
drept de apel la care veneau artistii pentru marea consacrare.

Vedem astdzi cit de generos a fost, cum sustinea cele mai fragede
talente, cei mai tineri oameni in care intuia vocatia. §i ii sustinea asa, de pe
treptele liceului, din facultate, si apoi, cAnd considera ca au ajuns la suficientd
maturitate, i scotae in public, cum se intAmpld astizi la Putna cu Traian
Chereches.

Ca ambasador al Roméniei la UNESCO, a fost mesagerul culturii
roménesti dintotdeauna, asa l-am cunoscut pe cind lucram la Directia
Monumentelor Istorice. Si stiu ca aducea aici, la Potlogi, in Moldova, floarea
intelectualititii, cei mai importanti istorici medievalisti ai momentului din
Germania, din Franga, din Olanda, din Elvetia. {i aducea in Roménia pentru
a demonstra bogatia acestui popor, bogatia acestei arte, profunzimea ei.

Apoi, a fost, cu mare generozitate, aproape de toate marile initiative
culturale ale ultimilor 20 de ani. A fost aproape de Dan Nasta atunci cind
acesta a propus o mare donatie de artd comparata la Potlogi, a fost alaturi de
el atunci cind a infiptuit donatia la Mogosoaia; a fost aproape de galerii, ct
de modeste, care se afirmau, se nisteau, unele in subsolul caselor, in garaje
— Galeria Negulescu, in care a oficiat expozitii de galerii importante de la
Bistrita, de la lasi, de la Timisoara. Stia sa giseascd, atunci cind panota o
expozitie, justul raport intre solemnitatea prezentirii unei opere i intimitatea
necesard contemplarii ei.

Ti multumesc lui Dumnezeu ci mi-a oferit sansa si il intilnesc, sa ii
fiu aproape in cateva, poate, zeci de expozitii pe care le-am ficut impreund
la Mogosoaia, s-o cunosc pe doamna Cristina Haulici, si vi multumesc
dumneavoastrd cd mi-ati dat ocazia si aduc aceste multumiri acum, aici, la
Putna.
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Grigore llisei

Poftire la banchete spirituale®*

Marile spirite sunt hardzite prin opera lor eternititii. Dar oricat de
elocventa si cuprinzitoare ar fi aceasta mostenire, ceva se pierde iremediabil,
dispare odata cu sfarsitul omenesc al acestor ,,nemuritori”. E acel fel de a fi,
acea prezentd unicd si pecete indelebila. Se pastreazd poate in parte aromele
acestora in amintirile contemporanilor, dar nu-i, dacd e s3 fim sinceri, decat
boarea unei existente. Cu sigurantd cd Dan Hiulica, eruditul, ginditorul de
staturd universald, lasi in urma sa in literd i chiar in documente audio si
filmice semnele roditoarei sale lucrari spirituale de o efervescenta cuceritoare.
Dar sclipatul de diamant pur si rar al strilucitoarei lui minti, ce lua forma
verbului miezos si minunat rostuit, nu are cum dainui decit in memoria
noastra, ce nu-i infinita si, vail, nici perfect fidela.

Una dintre ipostazele in care acest spirit se exprima cu elocinti inegalabili
era cea a vernisajelor de expozitii din tard si striindtate. Au fost cu sutele si
sutele de-a lungul vietii sale. Izbanda la care eram martori de fiecare datd nu
era doar rodul inzestrarii generoase din parinti in périnti, al culturii vaste si
capacitdtii asociative ce avea drept rezultat sinteza superioard, ci si rezultatul
unei asumiri totale a momentului si acelei stari speciale, asemanatoare cu cea
prin care trec preotii inaintea oficierii la altar. Criticul, a carui excelenta in
materie ii adusese meritata presedintie a Asociatiei Internationale a Criticilor
de Artd, se pregitea laborios, sacrificind nopti ce le dedica lecturii si reflectiei
si consacrind multe ceasuri in zile succesive panotirii expozitiilor pe care urma
sa le prezinte. Migiloasa operatiune de asezare pe simeze a lucririlor de artd
se transforma pe de-a-ntregul intr-o operi criticd. Piesele erau dispuse in asa
fel incét prin vecinatdti de confruntare, sau complementare, contrapunctice,
sa-si dezviluie privitorilor talcul cel din adinc, ce poate scipa altfel si unui
ochi exersat. Cum spunea pictorul Constantin Flondor in cuvintul rostit la
capatiiul lui Dan Haulicd in ziua de miercuri, 20 august 2014, la prohodirea
din Biserica ,,Sfantul Spiridon” — Nou a Bucurestilor, tablourile in modul
acesta rinduite dob4andeau parci noi intelesuri chiar §i pentru creatorii lor.

Am trait acest sentiment participAnd in cAteva imprejuriri la asemenea
momente cu adevirat irepetabile, al ciror protagonist a fost Dan Haulica.
Unul dintre acestea, cu adevarat memorabil pentru mine, s-a petrecut in
octombrie 2008, mai exact in ziua de 14, cind s-a inaugurat Galeria ,Dana’

223 Articol publicat in Ziarul ,Lumina” din 9 septembrie 2014.
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din strada Cujba 17 si in zilele ce-au precedat evenimentul. Cu acel prilej s-a
organizat retrospectiva ,,Craiu 100” si s-a editat Albumul ,Craiu”, pe care
l-am pregitit vreme de peste doi ani de zile. Dan Haulica ne-a ficut onoarea
sd patroneze cu autoritatea sa solemnitatea. Dar, ca de obicei, nu s-a limitat
numai sa cuvinteze la vernisaj. A pregatit pand la ultimul amanunt partitura.
De la acroport a mers intins la Galerie sd vada lucrarile si sd le orchestreze in
asa fel incit s dea seama despre creatia artistului in toate articulatiile acesteia,
de era cu putingd. Odatd intrat in febra preparativelor, Dan Haulica a uitat de
masd, de odihni si, cu o putere de munca nebanuita la un om aparent fragil,
a trudit ceasuri in sir, pAnd noaptea tarziu, linistindu-se doar atunci cind
a simtit ca lucrurile intraserd in matca lor si lucrarile se rAnduiserd cu sens
talcuitor, coerent. A doua zi a revenit si a mai indreptat din ceea ce in veghea
noptii i se paruse nepotrivit gindului si ideii sale. La ora vernisajului si-a ficut
aparitia invegmantat ca un senator roman in togi si a glasuit apoi de parca ar
fi fost in forum. CuvAnta si senzatia noastrd era aceea de banchet spiritual.

Vorbirile lui la vernisaje reprezentau perfect adagiul latin ,finit corona
opus”. Arta vorbitorului, cu discursul siu baroc, a impus un stil in maniera
ilustrului inaintas si mentor George Cilinescu, cel care il chemase, putin
dupi venirea lui de la lasi la Bucuresti, si facd parte din admirabila echipi
de la Institutul de Teorie si Istorie Literard. Dan Hiulici nu improviza in
rostirile sale inegalabile, dar stia sd creeze impresia spontaneititii de fiecare
datd, adaugind la ceea ce elaborase riguros si minutios mental vreme de zile
informatii neasteptate, ce sigetau din mintea lui sclipitoare, scoase din tolba
cea doldora ca o veritabila enciclopedie. Asocierile si disocierile din discursul
lui erau uimitoare prin surprinzitoarele juxtapuneri ale unor idei si fapte din
cele mai felurite domenii, prezentate cu gratie spre a lumina minunat tilcuri
din cele mai subtile §i a conferi mesajului o fortd de penetrare ce mergea
pani-n marginile ultime ale chestiunii in cauza. Verbul era elevat, cu virtuti
expresive ce derivau dintr-o alchimie parca numai de retor stiutd, in care se
topeau intr-o substantd noud pretioase cuvinte ale vechimii si modernititii.
Polizarea era faptuitd cu atdta finete ca reintrupa in vesmant parci nou logosul.
Ideile astfel infatisate striluminau si mai ales savirseau iluminarea lduntrica.
Te simteai, asistind ca un ucenic la migiloasele preparative ale unei expozitii,
sau ale unui vernisaj, partas la o oficiere si la un moment irepetabil nu numai
in lumea artelor, ci a fenomenului cultural in general.

Port in suflet ca pe niste comori de pret amintirile zilelor petrecute in
preajma sa la pregitirea celor doud expozitii retrospective Craiu si Bousca, de
la Galeria ,Dana” din lasi, pe care a si inaugurat-o in 14 octombrie 2008. Cele
doud expozitii, la a caror organizare am contribuit, inclusiv prin editarea unor
albume, au cunoscut o sporire a insemnatitii lor datoritd stridaniilor lui Dan
Haulica i prezentei sale unice. Am fost poftiti atunci, cum se intdimpla de
fiecare datd cAnd amfitrion era acest erudit, la adevarate banchete spirituale.
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Cit de mult le vom duce dorul! Nu ne raméne decit si ridicim privirile
spre cerul unde a urcat pontiful criticii de artd romanesti si universale si,
amintindu-ne de bucuriile spiritului daruite de el cu atita generozitate, sd ne
inclindm in fata lucrérii sale roditoare.

Traian Chereches, Catapeteasmd
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Dacian Andoni

Istoria unei intalniri spirituale

Este foarte greu si evoci personalitatea coplesitoare a domnului
ambasador Dan Haulici, presedinte de onoare al Asociatiei Internationale
a Ciriticilor de Artd, omul fermecitor, compasiv si de o mare delicatete cu
oamenii. Cuvintele nu pot cuprinde spiritul sau enciclopedic, care a ficut
incursiuni savante si fascinante in culturile majore ale tuturor zonelor de pe
glob, cu pasiunea insatiabila a exploratorului.

Este binecunoscuti nemarginita lui ribdare in depistarea dialogurilor
ascunse, intre arte, epoci, momente istorice sau evenimente. Personal l-am
iubit si admirat, fiindu-i profund recunoscitor pentru implicarea pe care a
dovedit-o in formarea si cilduzirea mea pe drumul greu, sinuos, dar minunat
al artelor plastice. In acest sens, voi incerca si evoc istoria unei intalniri
spirituale, cum spunea domnul ambasador Dan Haulici, adica intalnirea mea
cu domnia sa prin cuvintele rostite cu ocazia vernisajului expozitiei pe care am
avut-o la Muzeul de Artd din Timisoara, intilnire care mi-a marcat devenirea
si m-a apropiat definitiv de domnia sa. Citez: ,Eu l-am intalnit la Paris, mi-a
atras atentia asupra lui Paul Barbineagra. El il descoperise pe Dacian si mi-a
propus sa facem impreund o masa rotundi intr-un loc foarte prestigios,
Maison de I’Europe. Era acolo o expozitie semnificativa a pictorului nostru,
intovirisitd de o masa rotunda unde s-au auzit vocile unor personalitati
importante ale exilului romanesc.” Masa rotunda avea ca obiect de dezbatere
Descoperirea sacrului in artele contemporane, moderator Excelenta Sa, Dan
Haulicd, iar participanti domnul Paul Barbaneagra, doamna Sanda Nitescu,
doamna Sanda Stolojan. Aici a fost dezbatuta problema sacrului in sensul
actualitatii si modernitatii acestuia. Domnia sa afirma ca: »,Dupd o evolugie
care a simplificat din ce in ce mai mult raportul omului cu dumnezeirea, adici
intreaga problematicd a situdrii omului in cosmos, avem de-a face pe parcursul
ultimelor secole cu o nevoie profund resimtita de a recupera intelesuri prime,
de a reflecta din nou asupra acestei vaste probleme a raportului intre om i
sacru. Este, astfel, o chestiune care nu ii preocupid doar pe artistii care s-au
devotat ilustrarii sacrului, ci o noud libertate de interpretare a acestuia, deloc
lipsitd de dificultiti, tocmai pentru ci este una complexa si care are capcanele
sale. Acesteia i s-au dedicat mari creatori care, aparent, nu sunt credinciosi si
nu sunt preocupati in mod deosebit, sub o forma sau alta, de credinta pentru
a duce o activitate angajati in acest sens. Indriznesc si spun ci togi marii
creatori ai ultimului secol au fost influentati intr-o anumitd masura de aceasti
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problematicd, s-au simtit preocupati de sacru.”

Concluzionind la tot ceea ce s-a discutat in cadrul acelei mese
rotunde, domnia sa spunea: ,,Eu cred ci tocmai in acest sens creatia noastra
contemporand ajunge sa giseasca in sacru noi libertdti si nu constringeri care
sa determine un fel de sfinte suplicii limitative si, imi permit si spun, chiar
peiorative, ca in cteva cazuri in decursul secolului al XVIII-lea. Avem de-a
face, asadar, cu o noua libertate de exprimare.”

Asa cum se observd din aceastd scurtd si esentializatd prezentare a acelui
eveniment de la Paris, fiecare moment petrecut alaturi de domnia sa reprezenta
un moment al acumularii, o scoald, o lectie despre artd. Sunt fericit ca sortii
mi-au ficut deschiderea spre bogitia culturali si sensibilitatea vie a domnului
ambasador Dan Haulicd, alaturi de care am parcurs incd o scoald, aceea a
maturizdrii, a maturititii in lucriri, in tematicd, in abordarea imaginii. $iacum
m3 hranesc din bogdtia spirituala a domniei sale, ma apropii de realitatea unui
continut cu care domnia sa a stiut s imbogateascid lucrarile mele de pictura.

De atunci, de la acel moment din Paris, resimt mereu cu bucurie si
recunostintd efectele benefice si stimulative ale acelei alese si distinse prezente
care este domnul Dan Haulicd. Ne va lipsi omul care a reusit si tina la o cotd
de inaltd valoare constructia tuturor expozeurilor domniei sale si al tuturor
realizdrilor sale deosebite. Se cuvine sa amintim aici conceperea si editarea
revistei ,,Secolul 207, perceputd ca un adevirat miracol luminos. A fost el
insusi un artist, a actionat concret construind ceva autentic si valoros. Opera
sa majord contine cirti ce declind idei si delicate nuante, punindu-si pe toate
semnatura, ca un geniu al oralitatii, cum spunea domnul Dinu Flimand,
care practicau un adevirat protocol al scrisului. Ne riméne in amintire figura
chipului sau luminos, insotit de un zAmbet larg, cAnd prezenta reusita unei
izbande artistice.

Inchei cu cateva afirmatii care i-au definit existenta: ,Nimic nu se poate
obtine asa repede, ci este o cale lunga a cunoasterii de sine, a sincerititii in fata
lumii, a vietii care nu exclude deloc incercirile.”
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Neculai Paduraru

Povestea expozitiei de la Sala Dalles

As vrea sd va spun ceva ce numai eu stiu, despre expozitia din 1988 de
la Sala Dalles, cAnd domnul Haulici a reusit, cu diplomatia lui, sa invingd
cenzura. Am lucrat la aceastd expozitie aproximativ trei ani de zile. Nimeni
nu mi-a intrat in atelier. In perioada in care se dirAmau biserici, chiar eu.
intAmplitor — nu am stiut — am trecut pe acolo cind mergeam spre atelier.
Se dirima biserica Sf. Vineri. Imaginati-vi in apus de soare cum lanturile
erau de crucea bisericii si trigeau cu acel buldozer si nu au putut si smulgi
crucea. Am fost, si atunci, si acum, emotionat, pentru ci nu am putut s cred
ci se intAmpld asa ceva si ci eu particip la aceasta realitate. Cand am vazut
cum au legat de ferestrele bisericii niste odgoane de otel si au smuls ferestrele,
am incremenit. Am zis atunci — daci am gresit, parinte staret, va rog sa va
rugati pentru mine sa mi ierte Dumnezeu: ,Doamne, cum mai poti si il tii
pe pimant?” Era vorba despre Ceausescu. El ordonase demolarea Bisericii
»ofanta Vineri”. Poate era un blestem, nu stiu.

Atunci, un prieten arhitect care lucra la ICRAL a luat, intr-o noapte,
doud basculante de parchet §i am proiectat viitoarea expozitie, care a fost cu
totul altceva decit ce ficeam eu. Am incercat si recompun intregul care a
fost dardmat i la care eu am participat — e vorba de bisericile darimate. Nu
puteam sa fac o bisericd asa, ca pe o sculpturd. Si atunci am ales semnul Sfintei
Treimi, il stiti cu totii, triunghiul cu ochiul. Am pregitit expozitia, m-am
dus la domnul Haulicg, la ,Secolul 207, si il rog sd imi deschida expozitia, si
imi prezinte lucririle la vernisaj. Nu l-am gisit. I-am ldsat niste fotografii la
redactie: ,,Uitati, astea sunt pentru domnul Haulicd, daci vreti sd i le dati.” A
durat ceva, cred ca vreo doud siptiméni. L-am sunat si mi-a spus cd nu poate
sd vind, ca e invitat la un festival al filmului in Algeria si nu are cum si vina.
Atunci mi s-a propus din partea Ministerului Culturii, fiind vorba despre
expozitia de la sala Dalles, un alt critic si am refuzat.

Aveam atelierul in Dealul Mltropohel Intr-o sear, pe laora 11-12, nu
stiu exact, a batut cineva in geam — atelierul era la demisol. Nu am stiut cine
este. Am iesit. Si era... domnul Haulica. Mi-a spus: ,Nu mai pot sa plec la
Alger ci e rizboi civil in Algeria.” Eu mai aveam cam doud siptiméni pani la
vernisaj si tot atelierul era rivisit. Imi pregiteam lucririle, puneam baghete,
coloram, stergeam lucririle de praf. Era ultimul retus. S-a uitat i a inceput
sd spuna: ,A, uite, asta o vom pune in centru, asta o punem acolo...” Deci,
domnul Haulica din atelier a inceput sd vorbeascd despre panotarea ei, iar eu
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de bucurie nu stiam ce sd spun. Intr-un tarziu, l-am intrebat: ,Inseamni ci
imi deschideti expozitia? Veniti la vernisaj?” ,,Da, sigur cd da. Dacd am venit
la tine aici, evident. Vreau si stiu ce faci.”

Am dus lucrarile la expozitie, le-am panotat si au venit cei de la cenzura.
Si cinci zile nu mi-au dat voie si deschid expozitia. S-au invocat tot felul de
motive: cd sunt semne religioase, pe urma au spus ci sunt semne masonice
etc. Cert era cd nu se dorea deschiderea acestei expozitii. Atunci am inteles
diplomatia domnului Haulicd. A discutat, a vorbit — eu eram in sala, dar
mai departe de domnul Haulicd, nu stiteam langi el cAnd vorbea cu domnii
de la minister. A venit la mine si m-a intrebat: ,,Ce faci, ca trebuie sa scoatd
jumitate din lucriri.” S$i eu am spus: ,,Pii eu le duc acasd.” ,Da, dar ai destule
sa faci expozitie.” ,Nu, dacd imi scoate una, eu le duc pe toate acasi.” Si
domnul Haulica a spus: ,Bine, daci vreti s il faceti celebru pe Piaduraru,
inchideti-i expozitia si maine toatd Europa Liberd o sd vorbeasci!” Acela a fost
argumentul sau lovitura fatali. Nu au cedat pe loc, nu s-au oprit aici. Expozitia
era anuntatd §i in ziar, erau trimise invitatii. Rudele mele au venit, au mers
la Sala Dalles. Eu cu sotia, cu loana, stiteam acasd. [-am spus directorului de
expozitie: ,Daci nu se deschide, eu nu vin.” Intr-un tarziu, imi dau Oroveanu
si Giodac telefon: ,Neculai, hai ci se deschide expozitia!” Cind am ajuns la
sala Dalles, nu le-am numirat, dar erau peste zece masini de la ambasade,
cu stegulete. Oroveanu cu Giod4c ma asteptau la usd: ,Neculai, sa nu faci
scandal, ti-am scos trei lucrdri.” ,Ei, daci sunt numai trei...”

Nu am putut sd intru in sald. Cit e de mare Sala Dalles, era arhiplina. Eu
ma strecuram printre oamenii care ma asteptau, domnul Haulicd mi agtepta,
toti ceilalti ma agteptau. Erau Steinhardt, Ana Blandiana ... Cind am venit,
totul era pregitit ca sa soseasca si autorul expozitiei. Mi s-a spus, de la usi, ci
numai in seara aceea e deschis, la vernisaj, ci a doua zi se inchide. Nu aveam
ce si fac. A doua zi, am venit. Expozitia era incd deschisa, nu ridicase nimeni
lucririle. A durat peste o luna de zile. A fost vizitata, dupa biletele care s-au
vandut la casa, de peste 30.000 de oameni, treceau aproape o mie de oameni
pe zi. Am documente, nu sunt povesti, stitea la rind lumea, numai ca si
ajunga sa vada lucrarile.

Rolul domnului Hiulici, iubirea domnului Hiulici au fost atit de mari,
incat, din clipa aceea, eu i-am fost loial. Daci el a fost in momentul acela
— att de dificil, de greu! — langd mine, cum si-l parisesti? Loialitatea este
esentiald. De atunci, vernisajele le-am ficut numai cu domnul Haulici, cu
exceptia celui de la lasi.

Acum, daci o si imi permiteti, am trei-patru fraze scrise pentru domnul
Haulici: ,Am fost impreuna cu domnul Haulici printre balauri, printre
culori, ascultind cintecele curtezanelor in zori, intilnind eroi legendari care
se luptau cu monstri mari. L-am vizut pe Samson, Aru si pe Yu, pe Castor si
Pollux si pe cei care s-au dus, striluncind pe cer, unde spiritele nu pier, sunt
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spirite impletite cu fire aurite, luminate de lund, sperind si ne aduca o veste
mai buna. Sunt duh §i am pimatuf, mi asez pe hartie, cint si stranut, fluier,
visez, revin si ordonez in tablou ceva nou pentru floarea din ram, pentru
lumina din geam, pentru apa care curge, pentru bratul care stringe, pimantul
care are chip, gindul care vine din adinc. Suntem in palatul lui Brincoveanu
si pregitim dansul miresii, insirind itele povestilor pe pereti, cu cei mai
frumosi cilareti printre nori, printre culori, cheménd privitorii in zori, cind
lumina e clard, iar eu ma urc pe scard, sa agat un tablou cu o noua viziune si
domnul Héulici imi spune: «Trebuie si tinem cont de misterul picturilor tale,
sa vedem care stau pe deal si care stau in vale. Mai la dreapta... nu asa sus...
nu e bine nici prea jos... asa e frumos!» Sunt duhul ce-ti cAntd la ureche, sunt
duhul ce-ti spune o poveste veche cu cel mai vestit armurier, cu Hefaistos
imbricat in fier, in coiful sdu fermecat te-am ascuns. leri eram, méine ne-am
dus dupi idei indraznete si dupd vise marete. Sunt duh si am pimaituf, ma
asez pe hértie, cAnt si strdnut, fluier si ordonez in tablou ceva nou.”

Slujba parastasului de 40 de zile, Manastirea Putna, 20 septembrie 2014
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Oliv Mircea

Pedagogia itinerantei

Partea consistentd a colaboririi mele cu domnul Dan Haulici a inceput
in momentul in care lui i se ficuse o mare nedreptate. Intr-un mod neasteptat,
straniu si barbar, i se intrerupsese mandatul de la UNESCO. In buni traditie
naglonala, multd lume i-a intors spatele, poate prea multd lume i-a intors
spatele. Atunci s-a ivit sansa ca, impreund, si incepem, in mijlocul unui delir
care exista in interiorul breslei noastre si al formelor de exercitiu institutional
in galerii, o constructie. Baza a pus-o Silvia Radu: ea ne-a propus si facem
la Bistrita expozitie, impreuni cu domnul Hiulicd. Cu acea ocazie a inceput
pentru mine, desi nu mai eram nici eu prea tindr, un exercitiu pedagogic
puternic, spectaculos.

Dan Haulica era un mare maestru al pedagogiilor nondirective, daci
ar fi si le numim cu termeni stiintifici. Asa s-a intdmplat cd am construit
prima expozitie in galeria din oras si la biserica de la Herina. Apoi a venit
Vasile Gorduz, care nu avusese prea multe expozitii pAna atunci. [-am ficut
lui Vasile Gorduz, in continuarea expozitiei de la Bistrita, expozitie la Targu
Mures, la Cluj. Deci, sa ne uitim ce insemna reconstructia asa cum o gindea
Dan Haulicd. Au urmat: Nicodim, care a venit la Bistrita, a fost la lasi, la
Cluj, Vasile Blendea, colectia Costina cu Bernea, toate sub bagheta lui Dan
Haulica. Am dezvoltat, la Cluj, cu domnul Dan Haulica, expozitia Simonei
Runcan, ,Meninele”, dupi ce fusese la Bucuresti. A venit episodul Pastina,
unul puternic.

Poate ca, vreodata, vom evoca, de exemplu, vizitele de documentare in
atelier ale lui Dan Haulica la feluriti artisti, accentele pe care le punea, tipurile
de fraziri in interiorul discursului vizual pe care fiecare artist il are, interesul,
ticerile, linistea. Linistea care trebuie. Ar merita evocate cele 72 de ore de
dinaintea unui vernisaj si urmatoarele 72 de ore de dupa un vernisaj. Ele au
ritmuri pe care doar cei care triiesc in interiorul acestei lumi le simt: trairile
extraordinare ale artistului, emotiile lui de care incepe si se elibereze. Unde
se duc emotiile alea? Le traia criticul. Le prelua Dan Hiulici. Le prelua si
apoi urma si le desluseascd, in momentul acela extraordinar al vernisajului.
Cred ci, niciodatd, un vernisaj pentru Dan Héulicd nu a fost un eveniment
monden, am siguranta asta.

In legituri cu tipul de 1ntelegere al pedagogulor, asa cum o avea Dan
Haulica, am avut onoarea si md aleagd si fim impreund la Timisoara cind
am dezbatut cartea ,Adnotiri” a lui Constantin Flondor, facuti cu studentii.

212



A fost o dezbatere cu mediul local timisorean, cu artisti, critici si oameni
prezenti la isprava pedagogici a lui Flondor de acolo, cu Coriolan Babeti, de la
New York, si noi doi, pusi acolo si ii ajutdm sid se cunoasca pe ei insisi, ei fiind
de fapt oamenii care ficuserd isprava pedagogica a deschiderii orizonturilor
unor cariere. Pentru mine acest tip de dezghiocare pe care Dan Haulica stia
s 1l facd era de fiecare data provocator, nou si in acelasi timp sublinia ceea ce
trebuie retinut din cariera artistic3, din iszbinda artistica a cuiva.

Am lucrat impreund cu domnul Hiulici la cateva cataloage. Am
in amintire deocamdatd singurul catalog al lui Paul Gherasim, ficut sub
auspiciile Doinei Mandru la muzeul de la Mogosoaia. Colaborarea in trei,
punerea in acord si simtirea momentului in care si te opresti — adicd nu poate
merge mult mai departe clipa in care iei hotirarea: Ce lucriri selectiondm,
unde, cum, care e conceptul editorial si asa mai departe.

Astea toate, cAndva, vor trebui scrise si mai ales prezentate celor mai
tineri. Nu exclud ca aceste lucruri si se intAmple poate la Putna. Mie mi se
pare interesant acest exercitiu de metodica abordirii obiectului — cum zicea
Andrei Plesu in emisiunea ficutd de doamna Teodora Stanciu: ,Dan Haulica
didea ocol obiectului, crea cosmogonii extraordinare, asa incit obiectul iesea
cu imprevizibilul sau din anonimatul in care zace pAna in momentul acela.”

L-am vizut pe Dan Hiulici cum stie sd preia destine si s le puni in scena,
in viata publici. Mi gindesc, de exemplu, la unii dintre mesterii sculptori pe
care ii avem din generatia mai tdndra: Alexandru Pisat. Sunt mindru ci l-am
dus pentru prima oari in atelierul lui Pisat si al Adrianei Popescu, de care
vorbea Doina Mindru, ca am fost si eu, la rindul meu, foarte curios sa il vid
cum reactioneaza cand ii prezint niste prieteni de-ai mei. Erau pilele mele,
cum s-ar zice. La Dan Haulicd judecata era extraordinard, severa.

Ce cred ca ar mai trebui spus si cd undeva ar trebui sa fie asezate in raft:
Dan Haulicd a creat opera editoriald cea mai complexi pe care Romania o
are — ,Secolul 20”. Ernst Jiinger, care nu vorbea prea des despre Romania
si ispravile ei culturale, a zis, la un moment dat: ,Este cea mai buni revistd
ce apare indardtul Cortinei.” Acest ,,indiratul Cortinei” ar trebui sd ne pund
pe ganduri. Si intelegem cit de greu ii era cuiva s faca, indaratul Cortinei,
ceva care sa pund in uimire lumea de dincolo de Cortind, de partea cealalta.
Probabil ci sunt oameni apropiati — ma gindesc la domnul Geo Serban, la
oameni care au lucrat acolo si pe care i-am vazut, sa zicem, pana ieri, tot
timpul linga Dan Haulica —care vor trebui si scrie despre aceasta.

Nu am nicio indoiala ci toti cei carora, mai ales dupd 2001, le-a organizat
expozitii si le-a prezentat opera, vor fi nume proprii ale artei romanegti. Nu
stiu cite nume proprii se vor impune in cultura, in concertul european.

Imi imaginez ci ar trebui, poate chiar incepind din aceasti seari, si
privim si cdtre viitor, pentru ca mai avem o obligatie fatd de acest dar care ne-a
fost ficut. Imi imaginez — cAndva, nu foarte tirziu, poate chiar incepind de
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astdzi — cd ar trebui sd porneascd o colectie Dan Hiulicd, o colectie de viitor
patrimoniu artistic al culturii roméne. Institutiile sunt destul de slabe; atunci
hai sa facem altfel de institutii. Ar trebui adunate laolaltd toate numerele din
»oecolul 207, asa incit un tinar si stie: md duc, spre exemplu, la Putna, la
biblioteci si pot citi orice numir din revista ,,Secolul 20”.

Eu nu am ciderea sa vorbesc prea mult despre lucrurile astea. Ce pot sa va
spun, Pirinte Staret, e cd, la un moment dat, am inteles ca aceste colocvii de la
Putna erau continuarea ,,Secolului 207, erau forma vie a ceea ce se intAmplase
pand in 1990, atita amar de ani (din 1963, de cAind domnul Haulici a luat
conducerea, pani in ’90). Imi imaginez ci sedintele de redactie de acolo, de
la ,Secolul 20, desfisurarea aceea de alcatuire a sumarului erau extrem de
complexe.

As mai vrea un singur gind si vd spun. Trdind ce am trdit astizi §i
urmdarindu-i si vizitindu-1 in ultimul an pe domnul Dan Haulica, acum stiu
sigur ca viata lui a fost, de fapt, itinerantd. Cine ia aminte la aceste lucruri
trebuie sd i citeasca efortul din perspectiva unui dar pe care Duhul l-a pus
asupra lui. El a ficut, cu modestie i cu o formidabila tenacitate si mai ales cu
foarte multa modestie, traseul unei itinerante.

Eu as fi foarte fericit sa stiu ca miine pot sd le spun colegilor nostri
din breasla ci se incepe colectia Dan Haulici, ci trebuie s3 punem bazele ei,
trebuie s3 adunam lucriri si si gasim formulele in care aceste lucriri intra intr-
un proces muzeografic si de inregistrare, si i se gaseascd acestei colectii locul
in care ar putea fi. Eu m-ag declara fericit daci parintele Melchisedec, staretul
Putnei, ar accepta ca aici s se organizeze muzeul acestei colectii. Trebuie si
facem acest lucru, altfel am putea fi pedepsiti pentru neispravnicie, nu?
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Andrei lonescu

,Dan - Gura de aur”

Eu nu fac decit si ma asociez, si fiu in prelungirea acestor discursuri
de perfectd unanimitate, de confluenta. Pentru potentarea acestui omagiu,
intr-un text care nu a aparut la ,Viata romaneascd’, propuneam, in final,
un volum omagial cat incd era in viatdi — nu se stia ci va avea sfarsitul
asta. Apoi, ce s-a prelungit aici, spiritual, la Putna, felul in care a reusit si
cArmeasca corabia aceasta, ,,Secolul 207, care a intrunit atitea adeziuni, aici,
la noi, si dincolo de Cortina de Fier, cum spunea Jiinger. Era cea mai nobild
revistd, cu ceea ce numea chiar Dan, cu un cuvént din cele pe care le folosea:
astutie, istetime, iscusintd cu care poti si te feresti de stinci si corabia sd
isi urmeze drumul. A biruit cenzura, sigur ci da. Dar el a stiut cum si dea
replica autorititilor, in momentul in care incepuse si le pese de ce se spune
in afara granitelor tarii despre ce exista in tard. Dan nu isi depana amintirile
decit atunci cand simtea ca le ignord, ori cd nu e pretuit pentru aceasta tdrie
si pentru efortul extraordinar. Cu nervii tociti, iesea din aceastd indelungi
rabdare. Avea iscusinta ca, in momentele critice, de adversitate virulenta, si
nu fie un pripit protestatar care ar fi ficut sd se piarda cauza, adica nu ar mai
fi putut sd fie zidarul, s isi infiptuiasca lucrarea. ,Ministrul frumusetii” i-a
spus Andrei Plesu. George Banu mirturisea si el: ,Universitatile mele au fost
revista «Secolul 20»”.

E mai usor sa te scuzi pentru o neimplinire, e mai greu sa rezisti
adversitdtilor si sa reusesti sd le birui. $Si Dan Haulici le biruia. Stia sa nu
accepte inacceptabilul, prin autoritatea valorii proprii, prin altitudinea la care
situa problemele. Avea abilitate, in anii aceia dificili. Eram in redactie chiar de
cand a luat el conducerea si stiu — noi toti, toata redactia stia — ¢ erau uneori
redactori nemultumiti cd intirzierea unor numere ficea s nu se primeasci
salariile. Dar toti eram solidari, il iubeam pentru cd simgeam ci tot ce face si
toate aceste trecatoare neajunsuri sunt pretul pe care il plitim pentru marile
izbinzi carora ne asociam si noi. Adica era un dialog al culturilor, la ,,Secolul
20”. Erau redactori si specialisti pentru cite un sector. Acceptam ca el sa fie
dirijorul, sa faca sinteza domeniilor noastre diverse. Dar stia sd aibd, sd aduci
colaboratori de valoare din toate generatiile. A avut curajul sa propuni, la zece
ani de la moartea lui Brincusi, o mare sirbitorire: Congresul International
Brancusi.

Din toate generatiile: Schileru, Frunzetti, Comarnescu, toti l-au acceptat
ca cel mai bun coordonator, pentru ca intr-adevar avea darul de moderator.
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E o profesie. Stia si facd i acestd profesie cAnd incid nu avea numele pe care
il poarta astizi.

Ideea aceasta a unei aduniri a tuturor infiptuirilor lui — a fost un mare
exeget, un mare critic, un critic potentator — ar trebuie sa-i anime pe toti
descendentii lui Dan Haulica. Ati pomenit de studiul despre Brancusi,
,Clasicul absolut” 1i spune. Ultimul subcapitol al acelui amplu studiu se
numeste ,Marele DA”. Prin urmare, afirmativi si fim! In redactie, odatd,
cineva a liudat — sigur cd e de liudat — pe Eugen Ionescu pentru volumul
,NU?”. Era cartea ucenicului care se cauti pe sine, care se desprinde. Nu era
cea mai reprezentativa. Critica, a spus Dan cu rezerve, e intotdeauna pozitiva,
dar nu critica aceasta malitioasa, negativistd era cea la care vibra el, si nu era
vocatia lui. Vocatia lui a fost de descoperire. Cand vedea panzele, le si vedea
expuse si se gindea cum sa le valorifice. Le promova, le ficea si reverbereze,
stia sd impace si spatiul national cu cel universal. Multi au crezut — noi stim,
cei din redactie — ca nu o ficea ca o concesie, el credea in forta, in valoarea
artei romanesti. Avea formatie clasicistd. Pe Parvan il citeaza cAnd semnaleaza
acele asemanari stilistice intre ceramica roméneasci si oalele dezgropate la
Troia, adici acea vechime, acea valoare a culturii acestui spatiu. El nu o ficea
ca o concesie la protocronisme sau la propaganda.

Cornel Regman, dupa unul din discursurile de demnitate §i de protest
fata de ingustimea unor directive sau misuri practice — directivele erau
generoase, te puteai agata de ele cAnd ficeai o pledoarie, insa instructiunile
de aplicare erau inguste —, i-a spus ,Dan — gurd de aur” si a circulat aceastd
formula.

Dan a fost o institutie. Poate cu bunivointa, cu priceperea si spiritul
ocrotitor pe care l-ati dovedit s concretizim acest proiect al ,Secolului 20”
la Putna!

* % ok

lon Pop:

Recunosc ¢ sunt acum sub imperiul unei mari emotii, dupa tot ce
am parcurs, dezbdtut, vizut, simtit in aceste zile foarte pline de sens si care
dovedesc ci aceste colocvii de la Putna sunt pe un drum bun, ca au dat roade
si cd putem spera ca vor da si in viitor.

Ceea ce urmeazi va fi destul de greu in ce ma priveste, de vreme ce mi s-a
transmis pentru o vreme aceasta stafetd de catre domnul Dan Haulica. Sunt
foarte constient de responsabilitatea care ma asteapta i ne asteapta impreuna.
Dar sunt si convins cd aceasta minunata colectivitate care se strange aici, la
Putna, sub tutela unei sfintenii pe care o recunoastem si o simtim mereu in
acest spatiu, va reusi sa continue frumoasa mostenire si marele indemn pe care
Dan Haulica ni le-a lisat.
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S-au spus aici foarte multe lucruri, s-au ficut reflectii substantiale pe
tema acestei grave idei a legaturii dintre jertfd si creatie, temd fundamentald
care ne poate da de gindit si in continuare. Sperim ca vom gisim si in anii ce
vin alte subiecte de meditatie la fel de rodnice.

Eu cred ca este momentul sa multumim cu totii Manastirii Putna,
marilor si fidelilor ei slujitori, condusi cu atita intelepciune de Parintele Staret
Melchisedec. Si ne gandim cu recunostintd la toti cei care l-au inconjurat
pe parcursul acestor intilniri. In zilele destul de grele pe care le trdim si in
care trebuie infruntate atitea obstacole, iatd ci se reuseste prin vointd, prin
incredere, prin credintd sa se obtind memorabile izbanzi. Tot ce am vorbit
noi aici, tot ce am dezbatut, tot ce am proiectat se situeazd sub un semn
inalt al spiritului, reprezintd ceva consistent si care se adauga frumos, ca o
contributie, la ceea ce trebuie sd insemne reflectie asupra conditiei noastre ca
romAani, ca oameni, ca slujitori ai spiritului.

Sunt inci foarte multe de ficut. S-au anuntat aici cteva proiecte, citeva
propuneri, acestea riman si fie discutate, nu le putem inscrie imediat ca lucruri
sigure in viziunea a ceea ce va urma, dar sunt, unele dintre ele, realizabile.
Important este sd lucrim intr-un spirit al continuittii, al increderii ci se poate
construi. Datoria noastri, in lumea dezmembrarilor, a deconstructiei, cum se
spune, este in primul rind aceea de a reface unititile deteriorate, credingele
amenintate, de a asigura unei opere, care trebuie infiptuitd, continuitate
si durata in timp. Sunt attea lucruri care ne intAmping, plasindu-ne intr-
un fel de stare de asediu al intrebarilor lumii in care triaim, incit vom gasi
puncte de meditatie, de convergenta, productive prin luminozitatea lor, prin
perspectivele pe care ele le pot deschide in cadrul acestei reflectii largi. Sperdam
sa atragem in spatiul ei cit mai multd lume.

Nu stiu, cred cd incd o datd e nevoie sa multumim toti, si imi dati voie
sd ma exprim in numele tuturor de aici, acestor minunate gazde generoase,
frumoase. Merita recunostinta noastra toti cei care se straduiesc aici, in acest
loc sacru, merita o plecaciune adinci.

Arhimandrit Melchisedec Velnic:

A sosit momentul inchiderii colocviilor editiei aceasta a opta, cu tema
Jertfi si creatie.

In anul de la colocviul al saptelea pani la cel de-al optulea, i-am pierdut
pe cei care au fost ,motorul” acestor colocvii, pe domnul Dan Haulici si
pe doamna Ciristina, pe care i-ati vazut in filmul pe care l-a realizat domnul
Grigore llisei, si pentru care eu i multumesc si il felicit in mod deosebit.
Asa i-am multumit, altddatd, cu o metanie, §i parintelui Ioanichie Balan,
pentru ceea ce a reusit in perioada aceea destul de grea a regimului comunist:
sa smulga marturii de la numerosi parinti despre locurile sihistresti si asa a
aparut Patericul romdnesc. Cred ci este o fild din patericul spiritualitatii si
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culturii romane ceea ce a realizat domnul Grigore Ilisei prin acest film, si ii
multumesc in mod deosebit incd o datd. Ni l-a dat si il avem pe domnul Dan
Haulica in frumusetea lui interioara si exterioara, asa cum se arita pe strazile
Jasilor.

As vrea sa ma indrept cu gindul si sa aduc multumiri dumneavoastra,
tuturor celor prezenti la Colocviile Putnei, editia a opta. Ati fost invitati si
participati si sd veniti la Putna intre 19-22 august. N-a fost posibil atunci.
Motivul il cunoastem: in ziua de 20 august, care era ziua de nagtere a Maicii
Benedicta, trupul neinsufletit al academicianului si profesorului care ,se
vedea pe sine ca o carte”, era dus citre cimitirul Sf. Vineri, din Bucuresti. Am
reprogramat colocviul si dumneavoastri ati venit. Spre cinstea dumneavoastra.

Transmit multumiri Inaltpreasfintitului Arhiepiscop Pimen care a
acceptat ca slujba parastasului de 40 de zile si se sivirseasci aici, la Putna, o
datd cu colocviul Jertfi si creatie. A fost, in primul rind, vointa Preabunului
Dumnezeu, dar si vointa celor care au plecat dincolo si care au trudit aici,
pe pamant, pentru neam si pentru tard. Md gindeam ci ei se intilnesc acolo
cu Macarie, cu Antim Ivireanul si cu toti cirturarii pe care i-a avut neamul
acesta. Mie imi place sa reamintesc c3, la infrico§ata Judecati, fiecare neam,
se prezintd inaintea Preabunului Dumnezeu cu ceea ce neamul acesta a ficut
din darul pe care i lI-a dat Domnul. Ei bine, cred ca noi, toti romanii, cind
ne vom prezenta inaintea Preabunului Dumnezeu, ducem spiritul nostru de
cumintenie si sfintenie, de culturd si de viatd in Dumnezeu. Dan Haulica,
Maica Benedicta sunt mesageri ai acestui neam.

Ati venit cu o fortd si o dorintd sincerd de a sustine pe mai departe
colocviile Putnei, dedicate memoriei Maicii Benedicta — acad. Zoe
Dumitrescu-Busulenga si, de acum incolo, alituri de ea, memoriei domnului
academician Dan Haulica. Ag vrea si mai aduc multumiri celor care s-au
straduit si ne-au imbogitit sufleteste: domnului Horea Pastina, prin picturile
admirabile ale domniei sale, domnului Traian Chereches, pentru Catapetesme,
si doamnei Silvia Radu pentru Portrele martirilor din inchisorile comuniste.

As vrea si mai amintesc faptul cd s-a propus aici sa construim o casd
care si poarte numele maicii Benedicta, intre arhondaricul Sf. Nicolae si
arhondaricul Visarion Puiu. Ne striduim, din toata fiinta naostra, si infiptuim
acest proiect.

Revenind la personalitatea domnului Dan Haulica, si ne amintim ¢d nu
e greu sa traiesti, ci e greu s cumpinesti. Spun aceasta pentru perioada grea,
comunistd, in care a triit, in care discernimantul era de neapirata trebuinta.
Si discernimantul nu-l poti avea oricum. Nu poti birui fird multd stapanire de
sine, iar Dan Haulica a biruit prin aceastd virtute pe care a avut-o, stipanirea
de sine. De unde vine stapénirea de sine si cum o dobandim? Riméne ca fiecare
dintre noi s cercetdm — si foarte multi dintre dumneavoastrd cunoasteti calea
si va felicit pentru aceasta.
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Inchei cu un cuvant al domnului Dan Haulici legat de Putna: ,,Suntem
sortiti si ne rugdm sa raimanem unei diinuri intru lumini. Mi se pare ca aici,
la Putna, realizim aceasta vocatie, a ddinuirii intru lumina.” Asa si fie!
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Sarbatorirea implinirii a 80 de ani de catre Dan Haulica, Manastirea Putna, 2012
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Dan Hiulica
Inaltpreasfintitul Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si Ridautilor

lon Pop, Jertfi si creatie

Comunicari, interventii

Arhimandrit Melchisedec Velnic, Jertfa hristici

Cassian Maria Spiridon, Pregitirea sufleteasci a Brancovenilor
intru implinirea jertfei martirice

lon Pop, Brancovenii in ,,imnele” lui loan Alexandru

Doina Mandru, Modelul cultural al lui Constantin Brincoveanu

Costion Nicolescu, Martirul si poetul

Cristina Cojocaru, Activitatea ctitoriceascd si evergheticd
a doamnelor din familia lui Constantin Brancoveanu

Gheorghitd Geand, Istoria roméanilor ca apocatastazi
Alexandru Zub, Cunoagtere de sine si creatie: Valeriu Anania
Pr. loan Pintea, Poezia crestind

Andrei lonescu, Jertfa Mesterului Manole si urmarea lui Hristos

llie Luceac, , Savdrsitorul” unui monument istoric
al unei epoci artistice uitate si cutremurdtoarea jertfd a muceniciei

Daniel Cristea-Enache, lon D. Sarbu in socialismul real
Adrian Alui Gheorghe, Poezia in inchisorile comuniste. Marturii

Raluca Naclad, Foita de sapun — palimpsest al identitatii carcerale
(Note pe marginea memoriilor lui Ion loanid)

Maria Sleahtitchi, Introspectia si retrospectia eului
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Sorin Lavric, Reteta capodoperei: Petre Pandrea si Gavril Vatamaniuc
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Stefan Afloroaei, Sacrificiu de sine si sens

Protos. Teofan Popescu, Dumnezeiasca Eubaristie
in versurile lui Daniel Turcea

Eugenia Bojoga, Jertfa intelectualilor basarabeni
pentru pdstrarea limbii romdne

Monah lustin Taban, Jertfd, creatie si innoire a omului
in Taina cilugiriei

Adrian Muraru, Ignatie de Antiobia, tralienii si o scrisoare

Evocari Dan Haulica

Alexandru Zub, Acad. Dan Hiulici — in amintire

lon Pop, Omagiu Domnului Ambasador

Doina Mindru, Profesorul, ambasadorul si criticul Dan Héiulici
Grigore Ilisei, Poftire la banchete spirituale

Dacian Andoni, Istoria unei intilniri spirituale

Neculai Paduraru, Povestea expozitiei de la Sala Dalles

Oliv Mircea, Pedagogia itinerantei

Andprei lonescu, ,Dan — Guri de aur”
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