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Colocviul

Pater et Filius. Continuitate

in cultura romdna si europeand
Putna, 24-27 august 2017



Expozitie ,Retrospectiva”

Expozitie de pictura Paul Gherasim, realizata cu
concursul Galeriei Romane din Bucuresti.

Prezinta: critic de arta Doina Mandru.
Participa: Matei Lazarescu, Horea Pastina,
Dacian Andoni, Marius Pandele



Doina Mandru

Nimic mai firesc dect faptul ci un colocviu despre pater et filius si
se desfisoare in prezenta picturii — unii spuneau parintelui, altii ii spuneau
fratelui, el isi spunea pictorul — Paul Gherasim. Pentru ¢ in, atit cit cunosc
eu pictura contemporand romineascd — nimeni nu a avut, dintre artisti, dintre
pictori — o atitudine mai crestin-paternd, in sensul de a aduna impreund
pentru o impreund lucrare oameni asemenea lui, oameni care gandesc, care
simt, care picteaza, nimeni nu a implinit, asemenea lui Paul Gherasim, o
astfel de lucrare.

Si lucrarea aceasta a inceput demult. Istoriceste, se spune cd a inceput
odatd cu anul 1985 cind invitd patru prieteni sd picteze impreund — ii invitd
la Tescani, intr-o livadd de meri — si picteze impreund floarea de mir. Dar ce
se intdmpla in 19852 Ce reprezintd anul acesta? Pentru ci prietenii pe care ii
invita erau Horea Pastina, Constantin Flondor, care a fost alaturi de noi si
anul trecut, Cristian Paraschw si Mihai Sarbulescu. Cu timpul li se adauga
algii. In anul urmitor vine Horia Bernea, dupi aceea, in 1988, vine Vasile
Varga, Fane Teodoreanu, vechiul coleg de scoali si prieten din tinerete al lui
Paul Gherasim, lonici Grigorescu si cu asta s-a cam conturat ,,Prologul”, asa
cum, ca un bulgare de zipada, de la mic devine un curent, o grupare artistica
care a trecut de 30 de ani deja, care cuprinde tot mai multd lume in siajul ei. Si
din grupare artistica, tinde sd devind un curent artistic in arta contemporani
romaneasca, bine definit, bine determinat.

Ca istoric, vd atrag atentia asupra momentului in care se constituie
grupul, pentru ca e foarte important. Paul Gherasim picta acele bolti de lumina
pe care le aveti acum in fatd si pe care le-am expus la Palatul Mogosoaia in
retrospectiva din 2005, cAnd implinea 80 de ani. Picta acele bolti de lumind
incepind cu 1968. Ele erau octogoane. Si am si va citesc imediat ce intelegea
Paul Gherasim prin octogon. Boltile de lumini au fost prezentate in expozitia
Octogon din 1972, de la Galeria Amphora. Era o manifestare care avea loc in
cadrul unui amplu simpozion international dedicat lui Constantin Brancusi.
Si cel care organiza simpozionul, domnul Dan Hiulicd, a gasit tema aceasta
esentiala a octogonului. Octogonul este aura lui lisus Hristos Judecitorul.
Este aura in care il vedem in turla naosului intotdeauna, pentru ca este aura
zilei a opta, a celei care va veni. Ei bine, aceasta expozitie, desfasurata in cadrul
unui asa de important colocviu avea sa tind mai putin de doua zile. S-a inchis
subit, a fost dupa aceea o ticere totald. Era cea de-a doua expozme personald a
lui Paul Gherasim, iar urmitoarea avea si vini peste 35 de ani, in 2005. Intre



1972 si 1985, fira indoiald, a mai participat Paul Gherasim la diverse saloane.
Dar rar iesea cu cate o lucrare. A ramas in umbrd. Dar era o umbra in care —
incepind din 1980 lucra Marin Gherasim absidele — picta la Poiana Mirului,
apoi si la Tescani, Horia Bernea. Era acea penumbri in care isi construia
vasele sale, ceaunele, apoi clopotele Mihai Sirbulescu. Era taina in care isi
plimidea deja gradinile sau ghivecele lui cu o floare, Horea Pastina. Asadar,
era un Prolog care plutea in aer, era in atmosferd, doar ci nu se ivise vocea care
sa-i reuneasca. Pentru cd in 1985, de exemplu, Horia Bernea iese la Muzeul
National de Artd cu o ampla expozitie Prapor. Ce vrei mai bisericesc? Ce vrei
mai crestin? Si totusi nu era in Prolog. De aceea, un an mai tirziu, Horia
Bernea spune: eu eram in Prolog cu mult inainte sa fie Prologul. Asa este.

Dar ce s-a intimplat in 19852 Ce se intdmpla, cam din 1980 incoace?
Secularismul, as putea spune, ateismul, furia anti-crestind a cirmuitorilor a
dirdmat, pana 1985, 29 de biserici. 1985 este anul in care cade si Vicirestiul,
este anul in care patriarhul caruia i se cere: Salvezi Bucurestiul, dar parasesti
Patriarhia! Salvezi Patriarhia, dar pierzi Vacirestiul!

Asadar, aceastd retragere a unui grup restrAns de pictori crestini
marturisitori in livada cu meri de la Tescani este un act de constiinta, este o
fugd de lume, dar este o fugd in rugiciune. Este o actiune, un act de rezistentd
si Paul Gherasim a fost initiatorul lui.

Ce era aceastd picturd? Era expresia vederii lduntrice, era un refugiu,
era o reflectie, era o reflectare asupra naturii spirituale a celor vazute, era o
reflectare a celor nevizute, era o rugiciune prin lucrarea picturii.

Cel mai bine, despre picturd, vorbesc pictorii, si in primul rind Paul
Gherasim: In albumul pe care l-am publicat cu ocazia expozitiei sale de la
Mogosoaia, Paul Gherasim a addugat imaginilor din album cateva explicatii.
Erau, de fapt, scurte poeme in prozi, foarte apropiate de poezia lui Daniel
Turcea, pe care, de altfel, il si aprecia foarte mult.

Explicatii la octogon: octogonul era amplu prezentat in cuhnia
Mogosoaiei.

Octogon: boltd de lumina, insemne ale unui pictor nevoit a relua si a
reuni, intr-o singurd tema, frinturi de gnduri.

Logos: in lumina cuvantului, cuvintele in sirbatoare se imbraci.

Transparentd: lumina si aer.

lustratie la un octogon: frumusetea, precum aerul, se respira.

Pro-logos: prin hexagon, porfira, mireasma umbrei si aurul, tainicul
luminii. A opta e ziua in care gustul bucuriei e gustul vederii, prin lumina
neapropiata a harului.

Frumusetea: in sirbatoare se invesmanteazi, iar sirbatoarea e a sarbatorilor.

latd cele citeva cuvinte pe care le-am scris despre expozitia de la
Mogosoaia, ca si le vedeti putin ansamblul.

Dintr-o opera, altfel bogatd in teme, reludri, studii, Paul Gherasim,



sobru si parcimonios cu sine, propune doar teme: logos-ul, bolta si martirii.
Cel care in tinerete a lucrat cu Ghitd Popescu picturd bisericeasca incearci
sa aducd acum in tablou, din mediul uleiului, ceva din austeritatea mati a
frescei. Esentialmente pictor, adica artist, simtind si exprimind in primul
rand prin véz si culoare, maestrul lucreazd direct marile scene si abia apoi, ca
o rigoare autoimpusi, asterne desenul, osatura secreta iesind la lumind, ca si
cum ar transpare. Cauta in compozitiile cu cei 40 de mucenici din Sevasta, pe
care le privesc ndscindu-se de la o panza la alta, in bogitia de taina a materiei,
transparenta. Este chiar transparenta creatului fatd de Creator, a materiei
fati de lucrul care ii di viagi. Implineste aceasta intr-o gami cromatici
extrem de restrinsi. Pe paleta lui Paul Gherasim gisesti doar galben, ocru,
rosu, alb si, rar, negru de vitd de vie care, in alchimia picturii sale, devine si
albastru regal. Asadar, luminoasa ascezd cromatica, irizind pictura in ocruri,
asemenea frescelor vechi, roase de timp si mincate de soare, din care rimén
abia vagi chipuri si siluete mai mult sugerate decat vizute, amprente fugare
pe tencuiala rugoasa a zidului. Recunosc in maestrul Gherasim un iconar
al imaginilor din adanc, nu al strilucirilor amagitoare. El construieste lent,
cauti mdelung pentru cd socoteste pictura o nevointa si doar vizul o bucurie.
In piesele mai vechi, conceptuale, din titlul ,,Prologos , purpura era culoarea
pentru pimant. Rozul si griul, neasteptat de calde, transfigureazi amorful
pamant intr-o culoare dogoritoare, ardenta chiar, in litera care este uneori
suprapusd. Gravitatea lipsita de ostentatie a acestor lucriri isi are obérsia in
panzele lui Andreescu. Transparente, vibrante, guvernate de patrat si romb,
simboluri descinzidnd din icoand, aceste pAnze mirturisesc o infinitd smerenie
a pictorului in fata culorii. Pentru artist, privirea este percepere si reflectie.
Prin ea se converteste cimpul vizualului in cAmp al priceperii, al tainelor
ce se dezviluie apoi desdvarsit in linistea cdutarii din cimara launtrica.
Semnificativi ni se arati o marturisire a maestrului. Astizi, cind lumea e tot
mai violenta, eu nu intru in lume, ci caut sa vorbesc in liniste si ascult linistea.
Ajuns in acest loc al picii interioare, Paul Gherasim incearca sa uite scoala,
sd uite canonul atelierului, sa se elibereze de regulile deprinse i ia rabdator,
ca un ascet, cu fiecare panza, pictura de la inceput. Refoloseste ades lucriri
mai vechi, abandonate pe parcurs, intr-o elaborare care antreneazd trezia
mintii, ochiul si materia. De aceea, in unele lucrari din ciclul ,,Octogon” sau
,Logos”, in mod simbolic, alege ceara, ca mediu al culorii de fond. Maestrul
Paul Gherasim practica pictura ca disciplind a vazului intelegator, a minii
treze, ascutite si linistite intru contemplare. Survoldnd suveran senzorialul,
este o picturd ce formuleazd gandul insusi, centrat in monograme simbolice,
geometrice, rigori imblanzite de culoare, care, asemenea flaciruii, palpaie in
panzele sale, impacind, in cele din urma, senzorialul, cele ce se vad, cu cele ce
nu se vad, dar ne sunt promise. Intr-un cuvant, pictura ca singurul lui drum
catre Logos.



Matei Lazarescu

Cand ma gindesc la Paul Gherasim, ma gindesc la extraordinara sa putere
de a merge la esential, de a raporta totul la referintele primordiale. Care erau
ele? Binele, adevirul intru credinta, taranul — talpa tdrii, dar si pastritorul
ei. Ca formd perceputid de manifestare a lui, a domnului Paul, as spune
blandete si rigoare. Blindetea vorbirii, rigoarea gandirii, discernamantului.
Mai departe, ma gindesc la lirgimea privirii, imbritisind pictura ficuta de
membrii Prologului. De la lucrul dupa naturd, atat de drag lui Paul Gherasim,
pani la abstract, dar si al schitei sau mai ales al schitei, inceputul fard sfarsit.
Ma gandesc, iardsi, la cildura de a primi pe fiecare, bucuria de a primi oameni
noi in jurul lui, tineri si voitori de bine. A descoperi in fiecare dorinta de a
se apropia prin picturd de naturd si prin ea de Dumnezeu. Pictura sa proprie
mi se pare o atingere florala, o suprimare a martiriului, a muceniciei. Si imi
trezeste intrebarea: e oare inflorita arta tdrdneascd, pe care o cunoastem cu totii,
inrudita cu cele trei picituri de singe pe niaframa, niframa fratelui de cruce?
Si mai departe: ce-a fost el pentru noi? Pirinte si frate. Parinte indrumator, de
fapt, de atentie atrigitor. Si frate iubitor, ajutitor, marturisitor.

Doina Mandru

Dacian va da glas domnului Gherasim, pentru ci Dacian i-a luat un
interviu in anul 2005 si vom auzi, in felul acesta, gindul domnului Gherasim.

Dacian Andoni

L-am cunoscut pe domnul Paul Gherasim datoritd domnului profesor
Constantin Flondor, care a vorbit cu domnul Paul si ma primeasca pentru un
interviu. Mi-aduc aminte cu drag de interviul pe care i l-am luat domnului
Paul Gherasim pentru teza mea de doctorat, cu un subiect legat de valorile
sacrului in arti. Era o vreme rece, 23 noiembrie 2004, cind m-am intalnit
cu Domnia Sa in fata atelierului. Am intrat induntru. Am observat sevaletul,
lucririle care erau toate cu fata la perete si am remarcat colectia de ceasuri pe
o mdsutd mica in apropierea sevaletului.

Inainte si incepem, a potrivit si a tras toate ceasurile, ca un ritual. Astfel
am inceput interviul. Acesta consta din citeva intrebiri pe care i le-am adresat
si la care mi-a raspuns.

Dacian Andoni: Cum vedeti dumneavoastri diferenta intre a vedea si a
privi?

Paul Gherasim: A vedea dincolo de ceea ce vedem in mod obisnuit, nu
se poate decat adancind vederea prin gindul care, de fapt, insoteste vederea.
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Ceea ce vedem noi in afari este un amestec de ceea ce ne-a lasat Dumnezeu
prin creatia Sa si ce a ldsat omul in cursul vremurilor. Se poate deosebi lucrul
prin care omul a lisat urma vederii lui si a felului in care vederea oglindeste si
gandul. Nu poti vedea fira si si gindesti, a vedea doar cu simturi, cu ochiul
exterior, fird a vedea cu ochiul liuntric, cu ochiul inimii: vederea inimii;
numai gandind putem prin cuvant cu adevirat vedea ceea ce ni se descopera,
ceea ce Dumnezeu a ldsat prin creatia Sa din care pictorul intotdeauna s-a
inspirat si a descoperit de fapt modul de a gandi prin vaz. Asa se face ci prin
insemnele omului cultivat prin gindire s-a ajuns ca insemnele lui s se aseze
pe o pagina. Si scrisul are o istorie intreagd in aceste descoperiri ale omului si
cutarea unor mijloace de a vorbi prin aceste insemne. Este si o ascultare prin
vedere. Aceasta este si deosebirea intre a privi si a vedea. A vedea inseamna a-ti
potrivi gindul cu ceea ce vezi. A trece dincolo de ceea ce observi, observatia
impinsd pand la semnul intrebarii cu privire la ceea ce se poate vedea, prin
ceea ce ne lasa Dumnezeu ca dar. Ceea ce ne-a lasat spre vedere este cuvantul,
legaturi intre ceea ce se face vazut si ceea ce s-a ficut auzit. Este deosebirea
intre simplul a privi si de a invata din ceea ce vezi. Si-atunci este cu putintd
sa si descoperi ceea ce este dincolo de ceea ce vezi. Pe scurt, este o deosebire
intre a privi i a vedea.

Dacian Andoni: Ce raport existi intre credinta dumneavoastri si pictura
pe care o faceti?

Paul Gherasim: Greu de raspuns la asa ceva, intrucit credinta este darul
pe care l-am primit si insusirea de a picta iti pune in fatd intrebari cu privire
tocmai la aceastd legaturd care existd intre credintd si picturd. Pentru cei
care mai intai invatd si din exemplul a ceea ce au ficut si lasat inaintasii. Si
pictura este un domeniu l-ag numi al poeticului, dupd cum toate lucrurile
care sunt facute cu simtire si cu gindul incilzit de bucurie, raportindu-te
la ceea ce au ficut altii, cum te raportezi la exemple, la modele. In decursul
vremurilor, omul a inaintat in experienta, in cunostinte. Noud lucrul acesta
ne este cunoscut, confruntarea cu valorile, cAnd ajungi si ai constiinta ca te
poti raporta la acele valori, de-abia atunci iti dai seama cat de putin poti face
in raport cu ce au ficut altii. Aproape e usor si spui ca s-a ficut totul, vizand
ce lucruri s-au implinit si atunci te intrebi ce-ti mai rimane, ce mai e de facut.
Ajungi si te intrebi ce ai putea si mai faci? Vizind cum inainteazd domeniul
acesta numit al artei, cam pe ce drumuri se afld astizi, aducAndu-ti aminte
ci esti un om al credintei, un om calauzit si de gndul acesta al credintei,
te intrebi ce ai putea sd faci in plus azi, in lumea care a pornit-o nestavilit.
Este un timp al tehnicii, tehnologic. Ceea ce ficeau cei din trecut, este greu
sa mai poatd atinge astazi cineva. De fapt nu poate doar cineva care s imite
ce au ficut aceia. Este vorba de un mestesug care s-a dezvoltat incontinuu,
un mestesug al traditiei indelungi. Asa se face ca avem exemple de la traditia
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greacd, romana, etruscd, egipteand. Apoi ce au lasat in picturd Spaniolii,
Olandezii, Francezii. Lucrurile au luat-o intr-o directie care poate sa fie sub
semnul intrebarii pentru omul care e cilauzit de duhul credintei.

Dacian Andoni: V-as ruga sa rememorati momente ale creatiei
dumneavoastri in care se manifesti importanta covdrsitoare a credingei ?

Paul Gherasim: Sunt momente cind Dumnezeu te ajutd prin incercri,
asa ca si-ti aduci aminte de credinti. Incercirile pot fi si cu privire la experienta
aceasta de zi cu zi.

Dacian Andoni: Ce a insemnat pentru dumneavoastri momentul, locul
Tescani ?

Paul Gherasim: N-a insemnat ceva care ar sterge alte momente si nici
locul, de asemenea, care ar putea sa insemne altceva. Dar a fost urmatorul
lucru: acolo noi am mers mai mult cunoscuti, prieteni, iar acolo legiturile
de prietenie s-au intarit. Ceea ce este deosebit, cu toate ci eu imi amintesc ci
acest lucru se petrecea si cAnd oamenii sunt in scoala impreund, sa lucreze in
naturd. Dar acolo la Tescani noi ne-am intélnit si am reluat o legitura pe care
o avusesem in trecut, intre colegi si prieteni. Acum sigur s-au adiugat si altii
pe care i-am cunoscut mai tarziu. Au fost oameni si mai in varstd, si mai tineri,
si natura este peste tot in toatd frumuse;ea ei si ne-a ajutat sa redescoperim,
de fapt, ceva si anume ca poti uita de toate in fata acestei frumuseti pe care a
lasat-o Dumnezeu. Am redescoperit cAtd frumusete este in simplitate si mai
ales a pune un inceput acestei vederi. Intimplarea a ficut ci intr-un an am
ajuns acolo primavara inainte de a inflori merii, sa fim acolo in momentul in
care ies mugurii; mare lucru sa redevii copil, s te apropii de frumusete uitind
de sine. Printre merii care erau in floare treceau albinele si ne-am trezit intr-o
lume apropiata de cea a copilariei. Desenele pe care le-am facut au ajuns si fie
ca si cum ar fi ficute de anonimi, de naivi si unul dintre acei pictori a propus
sa facem o expozitie. Bineinteles ci la propunerea asta era greu de raspuns.
Pirea ceva neobisnuit, intr-o sald de expozitie din Bucuresti si vii cu astfel de
incercari ca si cum ar fi o provocare, de fapt nu s-a inteles aproape nimic. S-a
luat ca ceva de neinteles. Cum adica, sd vii sd expui ramuri de mar, flori pe
ramuri ? A avut loc prima expozitie in Bucuresti, care a nedumerit. N-au stiut
cum sa o priveascd. Si asa a ramas acel loc pentru noi, o urma a nevoii de a
continua. Este un anume fel de a te retrage, de a trai in anonimat.

Dacian Andoni: Picturile lui Andreescu pot fi considerate icoane ?

Paul Gherasim: Nicidecum. Este un pictor care a urmat sau care a
aparut intr-un moment in care pictura romdneasca prin Grigorescu, ca
sa ludm exemplul cel mai semnificativ, a uitat de pictura bisericeasca si
indemnul a fost acesta de a urma exemplul a ceea ce se petrecea in Occident:
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Barbizonul, impresionismul. Noi intirziasem in a picta biserici. In Oltenia,
sudul Transilvaniei noi mai pictam biserici. Andreescu rimane pentru noi un
model: e pictura lui, apoi viata lui aproape necunoscutd, anonima. Pictura
bisericeascd este canonica, teologici. Andreescu poate fi privit, el ne poate
duce cu gandul la felul in care un pictor picteaza o icoana. Gravitatea, sfiala,
adancimea vederii lui tocmai inspirAindu-se din naturd, ca si cum ar avea de
pictat o icoand, daci ar fi fost pictor de icoane. Cu aceastd seriozitate, poate
cu ceva in plus, pictau pictorii inainte icoanele. Cu mult har si cu gravitatea
aceasta. El putea fi un pictor iconar daca ar fi fost mai inainte. Mai mult de
atAt nu se poate spune. Intr-o icoani pot exista frinturi de naturd, dar pictura
bisericeasca are canoane, este altceva, este liturgica.

Acesta a fost interviul cu domnul Paul Gherasim. La sfarsitul interviului
discutia a mai continuat, relaxat, la un pahar de vin. Vorbind despre pictura
bl
dl. Paul Gherasim intorcea cite o lucrare cu fata spre noi. A fost o mare
plicere si 0 mare bucurie si-1 asculti vorbind despre pictura si despre proiectele
Domniei Sale.

Doina Mandru

Horea Pastina, ai fost ani multi, mai mult decit noi toti aici de faa,
aldturi de domnul Paul Gherasim. Ai fost impreund cu el la Tescani si apoi
in toate intilnirile Prologului. Esti mai indrituit decat mine si ne vorbesti
despre pictor.

Horea Pastina

Posibil. Sunt mai putin obisnuit si vorbesc, mai mult si lucrez. Vreau si
spun ci si vorbirea e tot o lucrare. O lucrare a mea tine de a folosi cirbunele
si guma de sters. Am inceput o mina de oameni, in mod real, o mani de
oameni. Ati vorbit despre cinci persoane aici, cit cinci degete de la mina
unui om, cat cele cinci simturi ale omului. Stiu c2 a fost o discutie daci
in grup si fie mai multi sau mai putini. Am rimas la acesti cinci oameni,
acesti cinci prieteni, colegi care au inceput aceastd lucrare. Prima datd ne-am
intalnit la Teremia, unde erau mai multi. Era si Horia Bernea, era si lonici
Grigorescu, era Coriolan Babeti si ceilalti cinci care au fost pomeniti aici.
Gandul de a ne vedea in urmitoarea primivari... Intilnirea de la Tescani era
in 1984, era o cAmpie cu multd vitd de vie, cu vii intregi, asa intinse. Bune
si vinurile din zona respectiva. Am lucrat acolo o luni si asa am hotirét ca
sa ne vedem in urmatoarea primavara la Tescani acestia cinci. Ne-am intors
la Bucuresti si am avut chiar o discutie in sensul acesta si am zis sa fim cinci.
Pand la urma cred ci e o cifrd fericita, socotind si cele cinci simguri... Ne-am
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intalnit la Tescani... Si toate pe cheltuiala noastrd, nu eram invitati de cineva.
Noi am hotirit si mergem acolo. Si intotdeauna, intalnirile de la Tescani
au fost cand ne-am dorit noi si fim acolo. N-am fost niciodata invitati si a
fost contributia noastra personali ca s putem fi acolo impreund. Era Paul
Gherasim, Constantin Flondor, Cristian Paraschiv, Mihai Sarbulescu si cu
mine. Am incepu cu florile de mir, totul sub semnul anonimatului. Am
pornit cu gindul sa uitim tot ce-am invitat in scoald si tot ce se perinda in
jurul nostru, sd incepem cu inceputul. Prolog. Lumea credea ci cuvintul sa fie
legat de inceputul unui spectacol. Dar nu era niciun spectacol. Ne asezam si
invigim, si ascultim. In fata noastri erau florile de mar, cerul si albinele. Si
noi lucrand in livada. Erau primele lucrarile pe care le-am ficut impreuna, ca
niste copii cuminti in fata studiului pe care-l aveam in fata. Acest exercitiu pe
care l-am facut a inceput din priméivara. Era momentul cel mai potrivit, era
inceputul primaverii, renasterea naturii i pentru noi insine. lar in preajma
Craciunului am deschis expozitia Prolog, care se potrivea de minune, socotind
cd... florile dalbe, flori de mdir. Vreau sa spun ci nu ne-am dus la Tescani de
florile marului. Se spune ca florile marului sunt iute trecatoare si de aici ne-a
venit gindul acesta, de florile marului asa. Ne-am dus pentru florile dalbe,
flori de mar. Acest lucru il constatam noi acum cd am inceput aceastd lucrare
la Tescani. In 1985 am avut prima expozitie personald. In 2015 am avut o
expozitie care privea 30 de ani de activitate a grupului Prolog. La viata noastra
30 de ani nu inseamni mult, la viata unui grup inseamna ceva. Nu-mi este
cunoscuta existenta unui grup care si aibd o asemenea duratd. Ne-am legat
prin prietenie, dragostea de meserie si credintd, increderea unuia in celilalt,
invatam impreuna. Paul era fratele nostru, noi eram frati intre ei, eram ca o
familie, iar tatdl — Tatdl Nostru. Cam asta ar fi de spus. Multumesc.

Doina Mandru

Mai avem aici un martor mult mai tinar al acestei frigii artistice. El a
participat in ultimii ani la expozitiile care s-au materializat la Galeria Romana.
Si este autorul fotografiilor care ni-l restituie astizi pe Paul Gherasim. Este
fotograful Marius Pandele.

Marius Pandele

As vrea doar sa multumesc domnului Pastina, pentru ca dansul m-a dus
prima datd la domnul Paul si de acolo s-a nascut incet, incet o relatie a unui
ucenic arhitect venit la un maestru pictor. Nu vedeam ce s-ar fi putut naste din
aceasta relatie. Ce v-am adus aici sunt o parte din ceea ce am lucrat impreund
cu domnul Paul, niste marturii ale ddnsului despre lumea de odinioari si o
marturie de credintd, de fapt. Gindul ar fi si lucrim impreund la o carte
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despre Paul Gherasim, un dosar care si cuprinda cuvintele dansului, lucririle
si tot ceea ne ne-a lasat ca mostenire §i sd continuim sa mergem pe urmele
dansului in liniste.

Cirtile vi le pot spune pe toate: Urma Sf. Apostol Andrei, a fost prima
carte, Stravezimea frumusetii, Om de treabd, taranul, Casa taranului roman,
Chipul taranului roméin, Biserica lui Hristos, Stergerea urmelor, Murmurul
poeziei, Poezia locuirii i, ag spune intr-un cuvant, asta mi-a lisat domnul
Paul sa transmit, cd toate sunt dedicate taranului roman. Desi sunt atit de
variate, toate sunt dedicate tiranului romén. Sunt 11 carti pe care le-am lucrat
impreund din aceasta serie, ultima urmeaza sa apari la editura Arhiepiscopiei
Galatiului, anume Megstesugul taranului romdn, care va aparea in curand.
La sfarsitul lunii septembrie vd anunt cu bucurie ci o sa apara la editura
Doxologia volumul de poezii al domnului Paul, un lucru inedit.
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Intampinari



lon Pop

Pater et Filius — nu se putea ceva mai bine spus, despre raportul dintre
traditie si prezent, despre ideea de continuitate. Mai ales pentru ceea ce
ar putea insemna o legaturd frumoasd, o punte spirituald intre acest loc in
care ne aflam, — un loc sacru, la mindstirea Putna, care este un nucleu, un
punct de referintd spiritual pentru lumea romaneasca —, deci o punte intre
aceastd lume a spiritului care este, prin excelentd, pusa in numele Tatalui
si al Fiului si, desigur, al Sfantului Duh, aceastd treime inspiratoare pentru
vietile noastre. O punte care este, pe de alta parte, aruncatd spre lumea noastra
de azi de citre lumea celor din afara zidurilor concrete ale manastirii si ale
bisericii, dar care comunicd frumos, organic, cu ceea ce inseamna acest spatiu
spiritual. Spunem pater et filius, spunem tati si fiu, gaindindu-ne, desigur, la
modul simbolic, la tot ceea ce a acumulat ca mogtenire culturala, spirituala o
lume intreagi de pana la noi, nu numai cea roméneasci. Rostim aceste doud
cuvinte puse in relatie, gindindu-ne la o intreagi istorie a raporturilor dintre
traditie — si in sensul general al cuvintului, dar si traditia, cum am spus, a
Bisericii, traditia spirituald — o relatie care a cunoscut atitudini schimbétoare
de-a lungul timpului, dar care cred ca ne va conduce, si prin reflectiile din
aceste zile, la un fel de echilibrare, la un fel de intoarcere frumoasi spre ceea
ce inseamnd, intr-adevir, continuitate si, in interiorul acestei continuititi, un
anumit proces de permanenta reinnoire.

Nu am, desigur, caderea sd vorbesc eu acum despre zona aceasta mai bine
definita in cadrul spiritual, religios, monahic si monastic, bisericesc, dar ma
gandesc, de pilda, la cuvantul asculrare, care mi se pare esential. S-a mai rostit
astdzi aici si imi place foarte mult, intimiddndu-ma un pic, pentru ci vorbeste
despre o autoritate, o autoritate care este socotita un fel de blandete ferma,
dacd md pot exprima asa, o blandete ferma pentru ci vine din partea unor
maestri spirituali care au discipolii lor si pe care ii orienteaza pe ciile drepte ale
spiritului. Or, schimband ce e de schimbat, un fel de ascultare, extrapolata la
planul general al culturii, este si ideea de #raditie. De fapt, adeviratii urmasi,
producatori de valori noi, sunt intr-o permanentd ascultare, se afla sub un fel
de porunca frumos rostitd sau soptitd sau ramasa neauzitd, dar existind in
spatiul nostru spiritual, porunca ce vine dinspre generatiile trecute, care cer
un respect, un fel de supunere, dar o supunere pe care modernitatea stim ci
a pus-o in discutie si cu frumoase, adesea, rezultate. A existat, cum se stie, o
Antichitate foarte prestigioasi cultural, a existat momentul Renasterii care a
reinviat acest ideal al antichitatii, umanizat in alte dimensiuni, a urmat mai
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tarziu doctrina clasicistd, cu o strilucita afirmare la francezi, marele secol clasic,
cu arta sa poetica si cu niste reguli foarte precise, pe care modernitatea, ceva mai
tarzie, le-a pus sub semnul intrebarii. Au fost vizate mereu, prin urmare, niste
exigente legate de respectarea traditiei care, la noi, in absenta unei clasicitati
evidente, au fost transferate spre zona folclorului, a traditiei populare. Si, iata,
cd s-a rostit astazi si prin reamintirea marii opere a maestrului Paul Gherasim,
acest respect minunat, frumos si productiv fata de tiranul roméan.

Noi am avut epoca in care traditia exemplard, mai ales prin romantici,
a fost cea a folclorului. ,Romanul s-a niscut poet”, se spunea atunci -, dar
s-a ndscut asa continuind ceea ce a facut traditia de sute de ani a tiranului.
Romantismul a triit de fapt intr-o ambiguitate frumoasa, pentru cd, pe de o
parte, era o doctrina individualititii, a afirmarii individualului si a originalului,
a subiectivitdtii dominante, si pe de altd parte se integra frumos — daci ma
gandesc la ceea ce spuneau romanticii germani — in Marele Tot. Adica intregul
universal, in care a crezut si Eminescu al nostru si un Novalis mai inainte, la
nemti, intimpinat cu un sentiment al participérii organice la ceea ce insemna
lucrul creat, lucrul mostenit, lucrul armonios al lumii intregi alaturi de ceea
ce putea face omul in vremea sa, cu individualitatea sa, cu capacitatea de
visare, cu capacitatea lui de constructie, de creatie. Dupa aceea, lucrurile s-au
mai tulburat, dupa cum stim — ar trebui sa discutim mult pe tema asta, si
observ ¢ unele dintre lucriri vor aborda o asemenea chestiune — cici orgoliul
modernului a fost acela de a pune accentul mai ales pe individualizare, pe
expresia particulard, subiectiva. Artistul si poetul au inceput sa caute sensuri
noi pentru ,cuvintele tribului’, sd iasa din ecuatia mostenita, a tiparelor si a
stabilitdtii. Ma gindesc la Mallarmé, desigur, care cauta floarea inexistentd
in toate buchetele. Baudelaire se situase pe o pozitie mai moderata, vorbind
despre raportul echilibrat dintre etern si efemer, tranzitoriu, dintre traditie si
modernitate. Rimbaud proclama dereglarea tuturor simgurilor, acorda culori
vocalelor. Pictorii, de dupa aceea, s-au distantat de naturd, nu mai voiau
vroiau s-o ,,copieze”, doreau inventie, visau sa reconstruiasca totul, ca intr-un
un fel de noud demiurgie. La noi, marele Tudor Arghezi scria ca poetul poate
crea toatd natura din nou si o poate schimba, propunind si o ,naturd de
adaos”, in concurentd cu Divinitatea. S-au produs mai apoi si dezechilibriri
mai grave, despre care iarasi e de vorbit, legate de avangarda, cu respingeri si
negatii radicale ale traditiei si cu reveria utopica a creatiei pe un pamant virgin,
pe care s-a facut tabula rasa, cum ziceau dadaistii, punind sub contestatie
muzeul, bibliotecile si tot ce a insemnat emblema a marii culturi, statornice si
exemplare. In cele din urma, se va constata, totusi, chiar de citre unii dintre
marii promotori ai avangardelor — mid gindesc, de exemplu, la un Roland
Barthes - ci e mai sindtos si ne situdm in asa-numita ariergarddi a avangardei,
pentru a reface un nou echilibru, o noud, necesara armonizare cu trecutul. latd
cd, pand lucrurile ajung sa se echilibreze firesc, adica are loc, vrind-nevrind, un
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fel de intoarcere la traditie, un fel de cumintire, de imbléanzire, de recunoagtere
voitd-nevoitd, dar pAna la urma respectuoasd, a ceea ce s-a facut mai inainte.
Nu ne putem desprinde total de traditie. Voronca, un avangardist inficirat in
prima lui tinerete, scria, la anii altei maturititi, cd trebuie sa recunoastem ci
suntem scriitori, ¢ nu putem si iesim din ,,conventiile” specifice. Si rosteste
aceste splendide cuvinte despre poem: ,Luati, méincati, acesta este trupul si
sangele nostru, poemul!”. Deci regiseste o stare cvasi-liturgicd a creatiei, o
emotie, o ritualitate si un fel de reinviere a tiparelor pe care aproape ne mirim
ci o poate evoca in felul acesta un avangardist. Totusi, lucrurile se intAmpla si
devin si mai semnificative astizi, cind ne aflim in postmodernitatea tuturor
relativizdrilor, cAnd e in primejdie relatia noastra fundamentald, nu numai
cu tradigia, cu ceea ce s-a ficut inainte de noi, ci chiar cu umanitatea noastri
imediata. Mari semne de intrebare pot fi si sunt puse acum cu un fel de teama
in ceea ce priveste spatiul cultural, spatiul spiritual, scoala care ar trebui si
fie marea invititoare, educatoarea spiritelor tinere, pentru a le pune pe calea
dreapti a constructiei personalitatii.

De aceea, a-i repune in ecuatie pe pater si filius este foarte important, cu
atat mai mult cu ct trdim in epoca aceasta de grave fracturi, destructuriri,
pe toate planurile vietii nationale. Nu stiu incotro se mai poate merge, pini
unde se mai poate merge cu iresponsabilitatea, cu lipsa de inchegare, cu lipsa
de dragoste de tard, as zice. Rostesc acest cuvint mare, dar cred ci trebuie
ciutatd luminita aceea, care sperdm ci se va ivi odatd si odatd, scAnteia de
energie care sa inchege intr-un ansamblu cit de ct rearmonizat ceea ce este
acum grav farimitat §i care ne aduce multd intristare, — ca si md exprim si eu
in limbajul asemanitor celor care se rostesc intre aceste ziduri ale manistire.

Pun, asadar, reintilnirea noastrd sub semnul acestei sperante de regasire
frumoasa intru spirit, intr-un fel de noud totalitate, de noua reintregire a
lumii noastre atit de frimantate si imprastiate. Si incerc sa transmit acum
aceasta sperantd tuturor participantilor la acest colocviu. Cred ca emblema
Pater et Filius ne va indemna in aceste zile la reflectii consistente, care vor
putea participa la acest proces foarte dificil, foarte dificil, foarte dificil, spun
de mai multe ori, de reinchegare, la care visim cu totii.

Adrian Alui Gheorghe

Daca suntem trecatori pe lumea asta si lumea in sine e primitd drept
,zdlog”, cum spune Dimitrie Cantemir, un zalog pe care il dim mai departe,
e limpede ci relatia pater et filius este una esentiald in evolutia societatii
noastre, a lumii in general. Responsabilitatea primirii i restituirii ,zilogului”
este mare. De asta voi recurge la citeva citate care dau seama pentru aceastd
trecere dinspre pater spre filius, conditie a existentei noastre ca neam, ca
istorie, culturi, societate.
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Stefan cel Mare: ,Mai presus de tihna noastra std datoria sfintd de a
apara fiinta §i neatdrnarea tarii noastre.”

Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie: ,Daci vine dusmanul si-ti cere
pamant, da putin de la tine, numai si iasa. Si daca mai vrea, mai da-i putin; dar
daca vrea sd-ti ia tot si sd iti ia si familia, atunci iti iese sabia crestind din teacd.”

Dimitrie Cantemir: ,S4 nu cauti altd frumusete sau altd lumind mai
frumoasa si mai stralucitoare dect cea Dumnezeiascd.”

lendchitd Vicarescu: ,,Urmasilor mei Vicaresti!/ Las voud mostenire:/
Cresterea limbei roménesti/ Si-a patriei cinstire.”

Regele Ferdinand, 16 mai 1920, Putna: ,,S3 jurdm in fata mormantului
acestui erou national ci in imprejurarile grele vom fi strins uniti, avind numai
un singur gind si o singura simtire: fericirea scumpei noastre patrii, pentru
care suntem gata a face orice sacrificiu”

Revolutia din 1989 a avut un motto, resimtit de o natie intreaga,
rostit ca un oftat eliberator de unul dintre cei care a aparut in prim planul
evenimentelor: ,Dumnezeu si-a intors fata catre romani!”

E limpede ca istoria noastra a cipatat identitate, a cipatat sens, a
cdpatat concretete numai pe suportul credintei. Unirea natiei si a provinciilor
romanesti este expresia unirii din Biserica, prin credintd. Limba roméni a
avut suportul de transmitere unitard prin Biserici. Cultura romind are o
bine definita dimensiune crestina, probata prin tot ce are mai bun. $i vorba
lui Petre Tutea: ,Biserica Ortodoxa a facut dintr-un popor de analfabeti, un
popor de oameni culti”.

Azi, mai mult ca altad data, Biserica, manistire sau parohie de sat sau
de cartier, nu trebuie si fie inteleasd si nu este o proprietate a preotilor sau
a calugirilor, nu este in grija exclusiva a preotilor sau a calugarilor, ci este in
responsabilitatea tuturor crestinilor, fiecare in parte si toti la un loc. Calugarii,
preotii din parohii tin doar cheile licasurilor in care fiecare credincios se
intoarce de fiecare datd la un generos acasa.

Avem biserici frumoase? Suntem vrednici.

Avem biserici pline? Suntem uniti.

Avem biserici in care bucuria liturghiei este impartasitd laolaltd de toatd
lumea prezentd? Suntem un popor implinit.

Avem biserici in care coexista generatiile, batrini si tineri, maturi si copii?
Suntem sub autoritatea relatiei pater et filius, cind societatea este implinitd si
are o perspectiva.

Vai de momentul in care bisericile ar putea fi cu usile vraiste, parasite de
credinciosi! Vai de momentul in care orizontul spiritual s-ar putea rezuma la ceea ce
pipaim cu privirea in preajma, incapabili s accedem la invétitura lui lisus Hristos
care ne-a incredintat si ne-a dovedit ci toate lucrurile exceptionale care ni se
intimpla dovedesc natura exceptionald, divind, a omului. $i poate si spund cineva
cd nu a simtit in propria fiind, in propriul trup, semnele naturii exceptionale?
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O generatie, doar atit, daca nu ,vom preda” istoria neamului copiilor,
urmagilor, constiinta de neam se va pierde iremediabil. Vom deveni cetiteni
ai lumii, asa cum conservele s-au uniformizat din Australia pind in America,
din Tecuci la Paris.

O singura generatie sa o ispitim sa nu intre in Bisericd, trecind Biserica
in rindul lucrurilor anacronice, care nu mai cadreazi cu fenomenele tehnice
dinamice si aiuritoare si ducem Biserica la pierzanie.

De aici pina a desface legaturile familiei crestine sau ale familiei in general, nu
mai edecitun pas. Cum se poate face acest lucru? Simplu, avind in vedere mijloacele
actuale de propagare a informatiei, tehnicile de realizarea a ,,dezinformarii”.

Astfel, vectorii de imagine din societate, din Bisericd, trebuie atacati,
distrusi, ridiculizati. Intersectiile la care se intilnesc crestinii trebuie scoase
din orizontul lumii noastre, ridiculizate, minimalizate. Scene cu batrinica care
face drumul propriei ,,via dolorosa” in genunchi in jurul unei ménastiri fac
inconjurul lumii televizionistice stirnind oprobiul si hazul unei lumi incapabile
sa inteleaga ci e tot o chestiune de optiune, asa cum unii urca muntii, altii
fac sporturi extreme. Bétrinica despre care pomenim nu a cerut s fie filmata,
dreptul la imaginea proprie e o bagateld pentru cei care o promoveazi. De ce
nu intrd nimeni in sufletul acelei batrine, si vadi cum se deschide acolo un
orizont mai pur decit orice imagine vizuta vreodata?

Eugen Ionescu spune in volumul ,Antidotes”, Gallimard, 1977, intr-un
dialog pe care l-a avut cu un preot catolic, Lendger: ,Biserica Ortodoxd a
pastrat mult mai multd puritate, o puritate pe care catolicismul a pierdut-o.
Biserica Ortodoxd, desi a dat cezarului ce este al cezarului, desi a acceptat
aparent Istoria, a rimas in afara Istoriei. Ea n-a declarat niciodatd razboi
Istoriei, nu s-a amestecat in Istorie, a coexistat. A gasit intotdeauna acomodari
cu secolul, niciodata cu cerul. Biserica Catolica gaseste acomodari cu cerul.
Riaméne in Biserica Ortodoxa ceva insolit, ceva ascuns, pur, imuabil...”.

A fi in lume si in acelasi timp in afara lumii, acesta este modelul lisus
Hristos, cel pe care se intemeiaza Biserica noastrdi. O spune un furios al
inceputului de secol, Eugen lonescu, care s-a regisit dupd o viatd de frimintari
liuntrice. In dialogul pomenit mai sus pirintele Lendger, catolicul, risci o
intrebare: ,Si ce i-ati spune unuia ca mine, care este preot in aceasta epoci
si care crede?” Rispunsul dramaturgului, a ortodoxului auto-recuperat, este
unul abrupt: ,I-as spune: ce cautati la mine imbricat in civil?” — Asta e tot?
— Asta este, si fiti ceva inacceptabil, neasteptat, nu din acest veac, puneti-vi o
sutand! Ce e cravata asta? Sunteti ca toatd lumea. Eu am nevoie de cineva care
sa fie in afara lumii; in lume, dar in acelasi timp in afara lumii.”

De asta, conchid, daci vom pierde relatia pater et filius, in sensul
intergenerationist, in sensul magister et discipuli, dar si in sensul inalt, al
cautarii Tatalui absolut, daca vom pierde drumul spre Bisericd asimilatd acelui
acasd generic, vom fi cu adevirat in lume; adica niciieri.
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Alex. Stefanescu

Scrisoare catre tata’

1atil meu a fost toatd viata inspector financiar. Dar a avut un cult pentru
literaturi (pe care mi l-a transmis si mie).

Se numea Alexandru Stefinescu (iar dacd isi prescurta prenumele prefera
varianta Al ca si nu creeze o confuzie cu Alex, din semndtura mea). A triit 81
de ani (1920-2001). De cind a invitat si citeascd si pand la moarte, ceea ce
inseamnd trei sferturi de secol, a citit mii de cirti.

In copildria petrecutd la Herta, citea mai mult pe ascuns, ca si nu-i intrige
pe pdrintii, fratii si surorile lui prin neparticiparea la treburile gospodiresti. In
timpul studentiei (a studiat economia, cu specializare in finante), la Bucuresti,
s-a dus de citeva ori la cenaclul Sburatorul al lui E. Lovinescu. Nu scria si nici
n-a avut vreodatd intentia si scrie, voia doar si-i vadd pe scriitorii ale caror cirti
le parcursese cu evlavie.

Datoriti lui, am avut de mic copil o bibliotecd in casi. Nu foarte mare (in
jur de 2.000 de cirti), dar remarcabili prin diversitate. Si eu, si sora mea, si
[fratele meu, si mama noastrd, giseam orice doream in rafturile ei, de la manuale
de gridindrit la romane de Tolstoi, de la cirti de sah la poezii de Eminescu. Tata
le citise pe toate si puteam obtine de la el informatii in legituri cu oricare dintre
ele, ca de la un bibliotecar.

Locuiam la Suceava, unde exista un mare respect pentru literaturd. In casa
memoriald Simion Florea Marian se pdstra o fati de masd pe care isi scriseseri
numele, pe vremuri, toti scriitorii veniti vreodatd in vizitd la carturarul sucevean.
Am ciutat-o cu emotie printre semndturi pe aceea a lui Mibai Eminescu si am
gasit-o.

Iata s-a bucurat din toatd inima cind a aflat ci mi-am ales ca profesie
cititul (i-a si trimis o scrisoare de multumire profesorului meu de la Facultatea de
Limba si Literatura Romdnd a Universititii din Bucuresti, Nicolae Manolescu,
care md convinsese si renunt la poezie §i s scriu critica literard; si a primit din
partea lui o scrisoare de rispuns emotionantd, pe care a pdstrat-o ani la rand in
portofel, in buzunarul de la piept).

Au trecut anii, iar euw m-am angajat pind peste cap in activitatea de critic
literar. Ajunsesem s scriu sapte-opt articole de critica literara pe saptamand, despre
cdrtile now apdrute, si si primesc chiar si o mie de scrisori lunar, de la incepdtori,

! Fragmente dintr-un articol pe tema Colocviului, publicat in revista ,Romania literard”,
nr. 28/2018.
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cu texte pe care trebuia si le evaluez. In aceasti situatie, cu generozitatea lui
luminoasd, nemaiintilniti de mine la altcineva, tatil meu s-a oferit si mda ajute.
Ajutat de munca lui devotat si riguroasd, mi-am constituit un fisier cu informatii
despre aproximativ 4.000 de scriitori roméani. Am comandat si 0 mobili destinati
acestui scop, un pat masiv si foarte inalt, in al carui soclu erau sertare cu plicuri
asezate in ordine alfabeticd, dupd numele scriitorilor. Cind ma intindeam in pat,
il amuzam pe tata spunindu-i ci ,dorm pe literatura roméinda’”.

In plicuri se aflau date bio-bibliografice, comentarii critice decupate din
reviste, interviuri, manuscrise, fotografii, caricaturi etc. (tot acest material
documentar avea si-mi fie de mare folos in cei zece ani, 1995-2005, cit am
lucrat la Istoria literaturii romaine contempomne). Unii tineri scriitori veneau si
consulte fisierul si isi luau notite (nu le mai mentionez numele, pentru cd, intre
timp, unii mi-au devenit adversari literari).

Fisierul, odatd constituit, trebuia completat mereu cu noutiti, dar aceasta
era o operatie mai usoard, intrucat, in mare, banca de date deja exista si fusese
conceputd ca o structurd deschisi (in prezent nu mai consult acest fisier — am
transferat toate textele si imaginile in computer). lata mi-a propus atunci si-mi
mai faci un instrument de lucru, pentru a ma ajuta si economisesc timp. Planul
lui era si povesteascd in scris toate romanele romdnesti. La inceput n-am ingeles
la ce mi-ar folosi rezumatele, pentru ci oricum, atunci cind scriam despre un
roman, trebuia neapdrat si-l citesc si en. Apoi insd mi-am dat seama ci aveam
intr-adevir nevoie.

Citind un roman, eram atent la constructia lui, la portretele personajelor, la
expresivitatea fiecirei fraze. lar cind md apucam sa scriu comentariul, constatam
cd nu stiu numele sau prenumele unui personaj, vdrsta lui, localitatea de unde
provine, studiile pe care le face, boala de care suferd s.a.m.d. Toate aceste informatii
sunt dispersate in text. La pag. 1 poti s afli cum se numegte tatdl protagonistului,
dar numele mamei lui il poti afla abia la pag. 79. Scoala pe care o urmeazi
este mentionatd, si zicem, la pag. 224, iar nota pe care o ia la un examen la
pag. 17. Scriind un articol de critica literari pierdeam foarte mult timp ciutind
si sistematizdnd aceste informatii, pe care romancierul le foloseste capricios, dar
pe care criticul literar trebuie si le grupeze si si le organizeze, pentru a oferi o
imagine coerentd a lumii romanului.

Ani la vind a lucrat tata la aceasti colectie de rezumate. A cheltuit timp
din viata lui ca si md ajute si economisesc timp din viata mea. A deschis un
adevirat santier de texte in apartamentul nostru de bloc din Suceava (casa mea
parinteascd), iar cdnd venea sid md vadi la Bucuresti aducea si 0 noud transd de
rezumate. La inceput l-am supervizat si m-a surprins plicut capacitatea lui de
a-si focaliza atentia asupra subiectului fiecarui roman, firi digresiuni inutile si
Jird omisiuni regretabile. Fiecare rezumat era chiar un rezumat, adicd o reducere
la scard a ,actiunii” romanului. Romanele nenarative (eseistice, psihologizante,
suprarealiste, metafizice etc.) ieseau, bineingeles, din raza competentei lui. Dar
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si in acele cazuri era interesant de vizut in ce constd epica propriu-zisd, atita
catd existd.

Tata isi lua cirtile de la Biblioteca Judeteani Suceava ,1.G. Sbiera’, se
imprietenise cu toate bibliotecarele de acolo, care stiau la ce lucreazd si pentru cine
lucreazd. Unele cirti i le imprumutam eu, cind venea la Bucure.vtz 1 liudam
cu o formuld care il Jdcea si ridd din toatd inima: ., Trunchiul nu sare departe
de aschie”.

Multe alte sacrificii a fiacut tatil meu pentru mine. Cel mai mult m-a
impresionat faptul ci odatd, cind mi-am cumpdrat pantofi prea striamti, i-a
purtat el un timp ca si-i lﬂrgeﬂxm Avea acelasi numdr la picior ca mine i,
purtind pantofii, se chinuia in locul meu. Intr-o seard, dupd ce s-a desciltat si s-a
dus la culcare, i-am examinat ciorapii. Musteau de singe.

Dragul meu tata!

Chiar si neinsufletit, pe catafalc, cu chipul pamantiu, impenetrabil,
mi-ai inspirat admiratie. M-a impresionat intotdeauna arhitectura corpului
tdu. Puternic si bine legat, cu anatomie de soldat roman — asa cum o stiu din
basoreliefurile antice, reproduse in albume — impuneai respect oricui, din
prima clipd. Aveai o demnitate biologicd, pe care n-am reusit niciodata si
o egalez. N-am descifrat vreodata in fiptura ta acea nota de efeminare care
imi este proprie mie (si din cauza cireia m-am si ingrisat la maturitate, ca o
femeie dupa nastere).

Acum stiteai intins pe spate, ticut. Erai chiar tu, tatil meu, dar ma
ignorai complet, cum n-ai ficut-o niciodatd. Mi s-a ficut un dor sfisietor
de tine. Am ingenuncheat si ti-am sdrutat fruntea, mi-am lipit obrazul de
obrazul tdu, m-am culcat cu capul pe mainile tale. Erai ingrozitor de rece.

Mi-am adus aminte cum am ris noi doi candva de prostia oamenilor,
care vorbesc infricosati despre riceala cumpliti a mortilor. In realitate mortii
nu sunt reci, au temperatura mediului inconjurdtor. Numai surpriza de a
constata ¢ nu sunt calzi, ca oamenii in viata, ne sperie.

Dar tu nu aveai temperatura mediului inconjurator, ci erai foarte-foarte
rece. Si intr-o clipa am inteles. Corpul tiu fusese tinut o noapte intreagi la
frigider. Iar incremenirea ta nu era doar rigor mortis, ci era incremenirea unui
trup cu desavarsire inghetat. M-am zgariat la tAmpla de mainile tale ca de o
bucatd de gheatd cu neregularititi.

Parci ma pedepseai pentru ci te mintisem. Tu, care nu m-ai pedepsit
niciodatd. Dar nici eu nu te mai mintisem de-a lungul timpului. Am facut-o o
singura datd, cu putind vreme inainte de moartea ta, cAnd te-am vizitat in sala
de reanimare de la Spitalul Municipal. Gherasim Leonida, marele cardiolog,
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tocmai imi spusese cd mai ai doar o ord, maximum doud de trdit, cd nu se
mai poate face nimic, nimic, nimic. Si m-a sfituit sd nu stau langa tine in
asteptarea momentului mortii. N-am inteles de ce, dar i-as fi urmat cu un fel
de religiozitate orice indrumare, dintr-o speranta nebuneasca, secretd ca poate
totusi te salvez daci fac exact ce-mi cere medicul. Inainte de a te lisa singur,
m-am apropiat de tine, ocolind un furtun care venea din tavan si te alimenta
cu oxigen, si te-am intrebat:

- Tata, stiu ca nu poti vorbi, dar ma auzi? Tatd, mi auzi?

Ai miscat incet din cap, de sus in jos, in semn de aprobare. Aveai
ochii inchisi.

- Tatd, iti dau o veste bund. Stiu cd suferi cumplit, ai plaménii plini
de apa, din cauza pneumoniei. Dar nu mai dureaza mult si situatia ta se
imbunitateste. Mi-a spus medicul, care e un cardiolog vestit, ti-am mai vorbit
de el. Situatia e sub control.

Stdteai nemiscat, fara nicio reactie. Ti-am vorbit din nou, cu un patetism
specific celor care mint.

— Tatdl meu drag, stii cd nu te-am mintit niciodatd. O sa te faci bine.
O sa mai traiesti multi ani. O sd mai mergem de multe ori impreuni, peste
tot, in locurile pe care vrei tu sd le vezi. O si te faci bine, tatd! Ma crezi? Fa-mi
un semn cd ma crezi!

Si atunci ai incuviintat din nou, prin miscarea capului, obtinuta cu un
efort supraomenesc. ,Da, te cred.” Mi-ai transmis acest mesaj, imi inchipui,
mai degraba ca si md linistesc eu, decAt pentru ci ai fi contat pe ,vestea
buni” pe care ti-o adusesem. Sau, cine stie, poate ci totusi m-ai crezut si ai
murit visind la ce va mai fi. Am iesit din incipere, chinuit de un sentiment
de vinovitie. Cat mi-o fi dat sd mai trdiesc am si pdstrez in minte imaginea
ta de rastlgmt pe sofisticatul pat de la reanimare, confirmind cu bunitate si
dragoste ci ai incredere in mine. In mine, care tocmai te mintisem!

ES

De mult voiam si-ti scriu, inca de a doua zi, dupa ce ai murit (la
26 iunie 2001). Ma simteam dator si-ti spun cat de mult te-am iubit si de
ce. Sa-ti explic cum anume te-am vizut eu. Ce ai insemnat pentru mine. S3
evoc citeva intAmplari cu noi doi. Dar am tot aminat, nu pentru ci as fi
gisit mereu altceva mai important de ficut (nimic nu era mai important), ci
pentru cd mi-era teamd s stric prezenta ta vie din memoria mea, inlocuind-o
cu un text.

Ceea ce tin minte despre tine esti chiar tu, nu o descriere. Dar daci te
descriu, am sa uit pentru totdeauna cum erai in realitate si o sa-mi riména in
minte portretul din cuvinte, inevitabil simplist si mistificator. Nu poti atinge
o amintire firi si o strici.
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Stiteam odata, amandoi, intr-o seard de vard, in fata unui foc ficut pe
malul unei ape. Bustenii uscati pusi de noi pe foc ardeau linistit, in aerul
nemiscat, fumul albastrui, frumos mirositor, se ridica drept in sus. Am ticut
amandoi, multa vreme (ce mult imi plicea s ticem impreund, aga cum imi
plicea si sa vorbim!) Dupd un timp, lemnele au ars complet, dar si-au pastrat
intactd forma lor. Erau un fel de sculpturi din cenusa alte bustenilor adunati
de noi de pe malul apei. Am atins cu un big acele intruchipiri fantomatice
si ele s-au spulberat, devenind intr-o clipd o masa amorfi de cenusa. Ne-am
uitat unul la altul si am inteles — amandoi dintr-o data - un secret al lumii,
care a rimas numai al nostru.

Recitesc pasajul de mai sus si simt un regret dureros ca am stricat, prin
relatare, ceea ce am trdit noi atunci, in linistea plind de promisiuni a serii de
vard. Din fraza ,,ce mult imi plicea si ticem impreund” nu se intelege nimic
(sau se intelege orice, ceea ce e acelasi lucru). Cand ticeam amandoi, simteam
o comuniune sufleteasci mai mare decit aceea la care ajungeam discutand,
traiam un fel de solidaritate barbateascid sub stele, eram cuprins de o duiosie
fard margini fatd de tine si traiam fericirea de a primi duiosia ta fird margini
fata de mine. latd, am mai nuantat ceva, dar tot e prea putin. Dupa aceastd
verbalizare (ce cuvAnt urit!), o sa uit tot ce a fost in realitate. lar in combinatia
de cuvinte rezultatd va riméine foarte-foarte putin din ce a fost.

Am tot aminat, deci, sa-ti scriu ca sa nu distrug prezenta ta evanescentd
din sufletul meu, iar dacid acum totusi o fac este pentru ca ma apropii eu
insumi de moarte si existd riscul ca tot ce mi-amintesc despre tine sa se piarda
in neant odatd cu mine. Pe scurt: mai bine ceva decit nimic. Mai bine o
evocare simplificatoare dect o uitare completa.

La citeva luni dupa moartea ta, am reusit, in sfarsit, si ma regasesc si
sa anunt moartea ta in ziarul local Crai now din Suceava. latd scurtul text,
intitulat 7atil meu nu mai este:

» Tatdl meu, Alexandru Stefanescu, a locuit in Suceava aproape o jumitate
de secol si a iubit acest oras din apropierea muntilor, desi preferinta lui
geograficd mergea catre zona deal-cAmpie, pe care o considera mai prietenoasa.

S-a nascut la Herta, la 28 februarie 1920 si a murit intr-un spital din
Bucuresti, la 26 junie 2001. La Suceava a condus administratia financiard
locala din 1953 si pani in 1980 cind s-a pensionat. Il respecta si il iubea
multd lume. Cand reveneam in Suceava (eu fiind stabilit in Bucuresti) si
ma plimbam cu el pe strada era salutat si oprit la fiecare cativa pasi de cite
un cunoscut.

Dupid 1989, a colaborat frecvent la Crai nou, ziar ciruia ii sunt
recunoscator pentru ca l-a ficut sa se simta necesar dupa pensionare.

Ii datorez foarte mult tatilui meu. Mi-a transmis dragostea lui pentru
carti, dar si pentru naturd, m-a invitat si fiu cinstit si responsabil §i m-a
ocrotit pana in ultima clipa a vietii (cerindu-mi si ma duc si ma odihnesc
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cand el se afla pe patul de suferinga, iar eu il vegheam). Era puternic si avea
mdretie, cum nu prea mai avem noi, cei de azi. Era generos intr-un mod
discret, ca un arbore sub frunzisul ciruia oricine se poate addposti.

Nici eu, nici fratii mei, Alexandrina Mihai si Florin Stefanescu (amandoi
profesori universitari la Politehnicd, in Bucuresti) n-am avut puterea si ne
gribim si anuntam moartea lui, desi aveam aceastd datorie fatd de cei care
l-au cunoscut. Ne-a durut prea mult pierderea suferita.

*

Toate momentele petrecute de noi doi impreuna au fost frumoase, de
neuitat. Am devenit cu timpul (si sunt si acum) un admirator si un nevrednic
imitator al felului tau de a fi. Mai mult decét orice imi plicea la tine o bunitate
fard margini si totusi pasiva. Ofereai fard si insisti s2 primesc. Cu diverse
prilejuri (chiar si in anuntul publicat in Crai nou), am comparat generozitatea
ta cu generozitatea unui arbore, care pune la dispozitia trecitorilor umbra si
fructe, dar nu obligi pe nimeni si-i accepte darurile.

Intr-un regim al fericirii obligatorii, cum era regimul comunist,
aceasta atitudine a ta era suspectd, aproape subversivd. Si, in acelasi timp,
bineficitoare. Puteam si ma indepirtez oricit de casa pdrinteasci, si ma
angajez in experiengele cele mai periculoase si ma simteam, totusi, mereu in
sigurantd, stiind cd ma primesti si ma ocrotesti oricind, neconditionat.

Imi ficeai o mare bucurie, in primii ani ai adolescentei, cAnd mi luai
la lungi plimbari prin pidurile din jurul Sucevei. Invitai toata familia, dar
mama si fratii mei mai mici ezitau si de obicei hotdrau si nu meargd. Eu ma
repezeam si md imbrac inca de la primele tale cuvinte: ,.E asa de frumos afara!
Nu vreti sd...” Si in mai putin de un minut ieseam amandoi din casi.

Era extraordinar si plecim la drum eu si cu tine. Piseam alaturi nu ca
parinte si fiu, ci ca doi bérbati plecati si cucereascd lumea. Nu luam la noi
nimic de mincare. Obisnuiai si spui: ,,Gdsim noi ceva de mancat pe-acolo pe
unde ne ducem...

(Si gaseam. Hribi cirnosi si fragezi pe care nu-i nevoie si-i fierbi ca
sd-i mananci. Fragi mici, delicate, care ne inmiresmau cerul gurii. Zmeuri
culeasi in concurentd cu ursii - ipotetici, pentru ca nu i-am vazut niciodata.
Scoici culese din malul unui pariu de munte, desficute cu greu, din cauza
impotrivirii lor, si uscate de noi la soare, pe pietre fierbinti. Porumb in lapte,
copt in jarul focului aprins cu grija, intr-un loc ferit, ca si nu ia foc padurea
(porumbul era cultivat in putinele zone fira copaci). Mere padurete care ne
ficeau gura punga. Jir — fructe de fag tari si gustoase. Si cite si mai cite.)

Mi-aduc aminte indeosebi una dintre plimbéri. Am mers aldturi de
tine numai pe jos, n-am luat autobuzul nici macar pana la iegirea din oras.
Alesesesi de data aceasta directia nord-est, astfel incit am trecut pe podul de
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peste raul Suceava, am coborat pana la sinistrul combinat de hartie si celulozi
(un fel de abator al copacilor) si am stribatut tot cartierul Burdujeni. Era un
sfarsit de vard calm, cu un cer inalt, pe care alunecau nori albi. Adia un vant
prietenos. Pidurea incepea la citeva sute de metri de iesirea din oras. Astepta
respectuoasi acolo, nu navilea peste casele frumos rinduite ale oamenilor.

Am intrat in padurea de fagl inalti si solemni, ne-am obisnuit cu
intunericul verde dintre ei i am 1nceput sd culegem bureti. Imi exphcasem
atat de bine cum aratd, cum miroase si ce gust are fiecare fel de ciupercd, incit
niciodatd nu as fi putut confunda una otrivitoare cu una comestibila.

Ne aflam nu pur si simplu intr-o pidure, ci pe un deal impadurit.
Coboram si urcam, treceam péraie pe cAte o punte improvizatd dintr-un
copac prabusit, ajungeam in poiene in care ne fulgera soarele bucuros ci are
in sfarsit ocazia si ne lumineze fetele (parcé eram fotograﬁati cu un blitz de
undeva din cer, de Dumnezeu). Tu ma invitai si reinvitai numele plantelor
JAsta e podbal, cu frunze rotunde, e bun ca pansament se spune ca vindeca
ranile, asta e macris, folosit la acritul ciorbei...” Si tot asa, mereu, fird sa-ti
pierzi rabdarea.

Am ajuns si la un izvor. Apa, rece si limpede, izvora parci direct dintr-un
poem de Eminescu i nu dintr-un mal abrupt, format din lespezi si o tesdturd
deasd de ridacini. Ai luat apa in palmele ficute cius §i m-ai indemnat si pe
mine s beau. Era foarte bund, iti dadea viata si puritate. Asa cred ca este si
apa vie din basme.

(In alte excursii, cind treceam prin sate, obisnuiai si gust din apa fiecirei
fantani. In Bucovina — mi-ai explicat tu - oamenii nu-si fac fantanile in curte,
ci pe jumatate in curte, pe jumatate la stradd, ca sa-si poata lua apa din ele si
drumetii insetati. Pentru ei era pusa pe ghizdul fAnt4nii o cand. Ma invatai sa
deosebesc gustul apei dintr-o fantind de gustul apei din altd fAntana. Aveai, in
raport cu apa, gesturile ritualizate ale unui degustator de vinuri).

Tot mergind noi asa, zi de vara piAni-n seard, am ajuns pe o culme de
unde puteam vedea tot ce se intAmpla jos, in curtea unui tiran. Cu aceastd
curte incepe satul Ad4ncata - il stii mai bine decit mine - format din case
razlete, cu mari distante intre ele.

Ne-am asezat pe stinca incilzitd de soare si acoperitd partial de o iarba
aspra, acolo, sus, fira si cobordm de pe deal, si ne-am simtit captivati de ceea
ce vedeam. Un tdran in plind putere, probabil capul familiei, tdia lemne cu un
topor, ca sd alimenteze focul de sub un cazan. Avea misciri sigure si precise,
butucii se despicau scurt exact cum voia el. Femeia lui — nu putea fi decit a
lui — punea rufe la uscat, pe o sfoara intinsa intre doi nuci. Rufele erau atat de
albe, incit ne orbeau. Un copil mic, de citiva ani, se juca stAngaci cu ciinele
din curte. Cainele il imbrancea delicat cu botul, avind grijd si nu-l doboare,
ba il mai si lingea din cAnd in cind pe o urechiusi, apoi se uita intrebator la
stapanii lui, ca si vadd daci ei ii apreciaza grija si tandretea. Dar bérbatul si

30



femeia nu aveau timp de el. Un bétrin se intorcea cu vaca de la pascut, de
pe fAneata aflatd pe o coastd. Si batranul, i vaca, pusi in dificultate de panta
abruptd, faceau pasi prudenti si, din cind in cind, alunecau un metru-doi,
pani se opreau in vreun maricine salvator.

Era viata, viatd linistitd si deplind, trditd la fel de sute de ani. Se auzea
ciripit de pésari, se vedeau norii trecind lent si maiestuos deasupra noastra si
acoperind din cind in cAnd soarele arzand in fliciri. Sufletul mi-era imbatat de
frumusete. Te-am imbratisat (ti-aduci aminte?) si ti-am spus din toatd inima:
,Iti multumesc, tatd. Daci nu-mi dideai viatd, n-as fi vizut niciodati toate
astea. Mi-ai facut un dar zeiesc. Mi-ai cumparat un bilet la marele spectacol.”

O adiere de vant imi ravasea usor parul. Si simteam cu toata fiinta mea, la
numai citiva pasi de noi, prezenta inteleaptd si ocrotitoare a padurii. Eu eram
in grija ta, iar noi amandoi eram in grija ei.
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Cu sotia lui, Florica, si intaiul lor nascut, Alex (1949)

e
Wil [ i rid

Cu fiul lui, la examenul de admitere la facultate (1965)
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Comunicari, interventii

moderator: lon Pop
Protos. Hrisostom Ciuciu

Paternitatea duhovniceasca
intre institutie si eveniment

Tema ,Pater et filius” se afld la confluenta dintre satisfactia implinirii
unui vis personal si imensa responsabilitate care decurge intotdeauna din
implinirea nidejdilor. Am visat intotdeauna la un moment in care voi putea
sa cuprind si cu mintea, la fel cum facea deja inima, un cuvant, un singur
cuvant, in care cred ca se cuprinde Taina cea mare a lumii. Acest cuvant este:
ACASA!

E un cuvint-eveniment care vorbeste despre nidejdea restauririi acelui
sentiment, demult apus, al apartenentei, in incercarea de a readuce lucrurile
in fagasul pe care l-a gAndit Dumnezeu pentru noi, in Sfatul cel mai inainte
de veci, cAnd a zis: ,,5a facem om dupa chipul si spre aseminarea Noastra!”
(Fc 1, 26).

Acest cuvant, dupd cum scriu Sfintii Périnti, si in special Sf. Maxim
Marturisitorul, a fost expresia la modul manifest a dorintei lui Dumnezeu
de a prelungi iubirea intratreimica in lume: Tatdl a dorit ca iubirea care era
intre El si Fiul Sdu, o iubire de tip paternal-filial, si fie impartasita si altor
fiinte, care si se bucure de El, Dumnezeul Cel ceresc, ca de un Tatd, iar El si
se bucure de ei ca de niste fii ai Sdi prea-iubiti. Si aceasta iubire dintre Tatl
si Fiul s-a prelungit in lume i l-a creat pe om, care de atunci poarta chipul
Fiului. (Maxim Marturisitorul)

Cand Dumnezeu mustra, in Cartea Apocalipsei, Biserica Efesului pentru
i a pdrisit dragostea cea dintdi (Ap 2, 4), la aceasta dragoste a facut referire, si
noi aflim explicatia setei noastre ancestrale, dar si continutul cautarii noastre
ontologice, sau cum frumos punea in slova Constantin Noica, devenirea intru
fiintd. lubirea aceasta o ciutim si in ea ne si asezdm. Aceasta iubire il aratd
pe Tatdl ca fiind izvorul primordial si ultim al tuturor, dar mai ales al Fiului,
de aceea il aratd pe Acesta din urmi ca fiind expresia intoarcerii citre izvor,
expresia asezarii originatului fatd de originea sa.

Aceasta iubire ne aratd care sunt caracteristicile Parintelui si ale Fiului
si, in acelasi timp, ne traseazd si cadrul cresterii noastre duhovnicesti, de la
moarte la viatd, de la pamént la Cer, de la statutul de robi la masura omului
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desdvarsit, cel dupd chipul Fiului Celui iubit (Ef 4, 24), sau ceea ce noi am
numit: cultura Duhului! Aceasti iubire, care este dumnezeiasci, este necreati,
il poate schimba pe om, cici tot ea l-a si scos din nefiintd, ea il imbraca pe
acesta, dindu-i puterea de a-L asculta si dori pe Dumnezeu ca pe un Tata.
Tot aceasta iubire ii dd omului chiar si calitatea de Parinte, de nascator de fii.

Parintele, ca izvor, ca ndscitor, este, cum spunea Pirintele Dumitru
Stdniloae, generozitatea, ddruirea, primul cuvént, iar Fiul, ca cel izvorit, este
reverenta, ascultarea, slujirea, obligativitatea, in raport cu Persoana Tatalui'.
Pirintele este expresia absolutd a purtarii de grija fatd de Fiul, iubirea care
ocroteste si acoperd, pe cAnd Fiul este expresia recunostintei fatd de aceastd
purtare de grija, este iubirea care intoarce darul primit de la Tatdl, infrumusetat,
purtind podoaba cuminteniei i a recunostintei plenare. Piarintele si Fiul, desi
atat de distincti in lucrarea lor, sunt egali, pentru ca fiecare isi face lucrarea
sa de dragul celuilalt, si o face desavarsit. Odihna fieciruia se afld in bucuria
celuilalt. Parintele isi gaseste odihna in cumintenia, ascultarea si sfiala fiului,
asa cum gasim scris la Isaia: ,,Spre unii ca acestia Imi indrept privirea Mea:
spre cei smeriti, cu duhul umilit §i care tremuri la cuvantul Meu!” (Is 66, 2).
Fiul isi géseste odihna in constiinta ca Tatdl ii poarta de grija, in bucuria
cu care Tatdl ii ocroteste pasii si ii ridici de pe umeri greutatea lucrului.
Implmlrea insa nu vine de aici, ci din intentionalitatea spre comuniune, care
a si fundamentat cele spuse pAna acum. Desavar§1rea nu va fi decit implinirea
acestei intentionalitdti, ca toti s fie una, nu la fel! Abia atunci intregul drum al
intoarcerii acasd va fi ajuns la limanul dorit, abia atunci toatd aceastd tensiune
dintre deja si nu incd isi va gasi odihna. Atunci vom intelege ca relatia dintre
tata si fiu nu este doar un dat al firii sau o obligativitate a acesteia, ci este gAndul
lui Dumnezeu din veci pentru noi, este evenimentul intalnirii ca impartasire,
evenimentul intAlnirii ca daruire reciproci in acest duh al iubirii smerite.

Asa intelegem adevarata devenire intru fiintd si finalitatea culturii
Duhului. Sfintii Parinti ai Bisericii, din care facem cu totii parte, astfel au
randuit. Astazi, aceste aseziminte s-au modificat si noi ne-am alienat. Este
foarte usor sa faci din niste orAnduieli, de altfel bune si legitime, un tipar si
doar atit, iar ceea ce ar fi trebuit sa fi fost foisorul Cinei celei de Taind si se
transforme in ceea ce Eminescu a numit cercul nostru stramt.

Se intAmpld aceasta din cauza parasirii sdnului parintesc, al auto-exilarii
de care, asemenea fiului risipitor, ne facem vinovati. ,De ce nu mai sunt
Parinti?” a fost intrebat odata un Avva. ,Pentru cd nu mai sunt fii” a raspuns
acesta. In viata duhovniceasca fiul este acela care-L determina pe Dumnezeu
sa | facd pe un om pdrinte. De dragul fiului, ca rispuns neintarziat la dorul
si nevoia acestuia de a se intoarce acasa, si ca urmare fireasci a increderii cu
care fiul il investeste pe acela pe care rot e/ l-a ales, Dumnezeu-Tatal ii di

! Pr. Dumitru Staniloae, fisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 107.
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celui investit harul périnteniei duhovnicesti, puterea de a naste, ascutimea
si limpezimea vederii duhovnicesti care ii va procura fiului acel cuvant care
zideste. Acesta este intotdeauna primul — niciodata al doilea — cuvént. Acesta
este cuvantul de mantuire, CuvAntul Tatalui, care nu este un simplu cuvant de
invitatura sau pristavul intelepciunii, ci este cel care poartd in sine mireasma
lui ACASA, continind totodata si puterea revenirii.

Nu este de ajuns, nu a fost n1c1odata, sivrem si fim in rAnduiali. In ,Pilda
fiului risipitor” aflim ca fratelui cel bun, care a rimas acasd, nu i-a folosit cu
nimic. Nu ne va implini niciodatd doar intelegerea acestor rAnduieli, de aceea
Sf. Pavel le va spune corintenilor: ,,De ati avea zeci de mii de invitatori in lisus
Hristos, totusi nu aveti multi paringi. Cici eu v-am niscut prin Evanghelie
in Tisus Hiristos” (1 Co 4,15). Cei care se multumesc doar cu implinirea
acestor rinduieli sunt doar artizanii Bisericii ca institutie. Intr-o astfel de
Biserica, Preotii si povdguitorii nu-si vor putea depasi niciodati pozitia de
invatdtori, fie ei si in Hristos, ci vor riméne captivii cercului strame. Invatitori,
dar niciodati Parmtl ei vor fi vesnicii retori ai lui ACASA, 1ncapab1h in a
transmite dlsc1pohlor mai mult decét iluzia caldurii familiale. Ei nu vor putea
sa inspire cu adevirat, ci vor vinde, cu multd pricepere de altfel, un vis frumos
si efemer.

Nu putem vorbi de culturd, de formare sau chiar de desivarsire, fira
sa vorbim de nastere. Cultura devine astfel un act de nagtere, de sustinere si
sarbitorire a vietii. Un mentor, un invatator sau oricum am vrea sa numim
un formator, este doar acela care poate da viata, care se face pe sine inceput
al vietii. De aceea nu se poate vorbi nici de o continuitate a culturii, fird
raspunsul cuminte si ascultdtor la aceastd iubire a Tatalui, pe care doar un
fiu il poate da. In sfar51t nu putem si vedem implinirea acestora fird dorinta
celor doi pentru comuniune.

Primele cuvinte rostite de Dumnezeu despre omul creat au fost: ,Nu
este bine sa fie omul singur” (Fc 2, 18), intelegind ca omul, care a fost creat
pentru a sarbatori, pentru a se bucura, nu va putea simti aceste lucruri in
afara comuniunii. De fapt, se poate intelege de aici i in izolare viata este cu
neputintd sau cum spune vorba din popor: Asta nu este viagi! Orice intalnire
devine astfel arvuna vietii, motivul si cadrul bucuriei de a trii. Intalnirea
devine prilej de sirbitoare, iar unirea ca rezultat, ca implinire sau incununare
a ei, este un eveniment.

Bucuria deplind vine din intilnirea a doua iubiri, iar iubirea inseamna a
trii viata celuilalt. Intalnirea dintre tati si fiu devine un adevirat eveniment,
atunci cind fiecare traieste pentru bucuria celuilalt, cind voia celor doi este
una. Este foarte greu si deosebesti voia celor care se iubesc. Poti distinge
doud persoane, insd nu poti vedea mai mult dect o singura vointd. Ascultarea
devine mediul implinirii acestui miracol al unirii. A implini voia celuilalt, a te
uita la celalalt pAnd uiti de tine, reprezintd iubirea mai presus de orice dovadi
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sau nevoie de argument. Daci privim indeaproape relatia dintre un tati si fiul
sau si nu putem spune cine este cel care implineste si cine cel care porunceste,
singurul lucru evident fiind acela ca ambii slujesc, atunci suntem martorii
iubirii, ai vietii ca eveniment, nu ca institutie.

Putem afirma acum cd viata noastra duhovniceascd, astizi si aici, mergand
pe drumul dintre deja si nu incd, isi cautd de fapt devenirea intru fiintd, iar
aceasta se reduce la deplasarea de la institutie catre eveniment. Evenimentul
este intdlnirea, este contopirea lui deja cu nu incd, este bucuria lui ACASA.
Timpul lui este vesnicul ACUM sau sirbitoarea unirii in iubire.

Si ne aducem aminte de dragostea cea dintai (Ap 2, 4), cea a Tatilui, si
ne cautam fatdl si, aducAndu-l Iéngé noi, si-l ascultdm! Doar asa institutia va
putea si-gi spargd cercul strimt, si rendscind, sa redevina evenimentul intlnirii
dintre Tatil si Fiul, rim4nand in continuitatea pe care Insusi Dumnezeu Si-a
dorit-o.

37



Stefan Afloroaei

Discipolat si traditie in filosofia romaneasca

1. As spune pentru inceput ca discipolatul, cu chipurile lui concrete si
cu reluarea lui de la o generatie la alta, poate da seama de cursul viu al unei
traditii. Descopera capacitatea ei de a se face prezentd in constiinte vii, de a
produce efecte adénci si de duratd. Tocmai in acest sens voi aduce in discutie
cAteva situatii pe care le consider simptomatice pentru evolutia filosofiei in
spatiul nostru cultural. Si reamintesc un lucru bine stiut, anume c3, in lunga
ei traditie european, filosofia inseamna atat analiza logica sau conceptuala,
cAt si cultivarea unor valori si atitudini. In cele din urms3, ea inseamni optiune
cu privire la modul propriu de existentd, sau, asa cum s-a spus, alegere de sine
(Seren Kierkegaard)'. Chiar si atunci cAnd nu invoci unele valori si credinge
omenesti, eventual cAind urmeazi o modalitate neutrd de analiza, ea inca face
sesizabila o intentionalitate apropiati celei existentiale, de pilda dorinta de a
pregati un mod elevat de intelegere si de raportare la celilalt. Situatiile reale nu
sunt niciodata pure: discurs teoretic fira optiune de viata si optiune de viatd
fard un discurs teoretic. Cand discipolatul ia forma apropierii de o constiintd
vie, conteazi atat credinta acestuia cu privire la unele chestiuni de viatd, cat si
o anumitd disciplina a gandirii.

Aceste sensuri ale demersului filosofic sunt sesizabile in ceea ce priveste
relatia dintre maestru si discipol. Figura maestrului, bunioari, cunoaste cel
putin doud ipostaze. Una dintre ele o aflim in cazul celui care stie si-si orienteze
discipolii citre studiu si cercetare, citre o disciplina a gAndirii, aducAndu-le in
atentie, de pildi, o metodi de reflectie si o problematica relevantd. Este in joc
de aceastd data un discipolat ce poate fi numit scolastic, de scoala, eventual
academic. O altd ipostazd o aflaim in cazul celui care isi atrage discipolii citre
un mod propriu de viat, cu asumarea personald a unor valori sau credinte. Le
descopera acestora, bundoar3, grija fatd de sine si posibilitatea unor schimbari

! Avea si se afirme de altfel ci , discursul filosofic isi are originea intr-o alegere de viaga si
o optiune existentiald, nu invers” (Pierre Hadot, Ce este filosofia antici?). Unele intelesuri
vechi ale filosofiei (de pildd, ,contemplare a celor divine i a celor omenesti”, ,pregatire
pentru moarte”, ,asemdnare cu divinitatea pe cat ii std omului in putingd”) rispund mai
ales sensului ei existential. Acest sens al exercitiului filosofic nu se pierde nici mai tarziu, in
lumea moderni sau in cea de astizi. Imi amintesc ci Ernest Stere, in anii cAnd preda istoria
filosofiei la Universitatea din lasi, spunea ori de cite ori avea prilejul cd existd intotdeauna
si o intentionalitate eticd a filosofiei, asadar una ce priveste ethos-ul omului (in acceptiunea
largd a termenului), modul siu de intelegere si de viatd, atitudinile si deciziile sale intr-o
comunitate de viatd.
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profunde in modul lor de existenta®. In ambele cazuri, as retine in contul
indrumitorului cel putin citeva date: disponibilitate pentru dialog, iscusintd
— sau chiar gratie — pedagogicd si 0 anumita viziune, capacitatea de a intelege
starea prezentd de lucruri i tendintele de fond ale unei epoci.

2. Intalnim oare figura maestrului de tip scolastic in cultura filosofici
romaneasca? Sigur, dacd ne gindim, bundoard, la Titu Maiorescu, profesorul
de filozofie, ale cirui lectii exercitau o ,mare atractie intelectuali” (Ion
Petrovici)®. A stiut sa indrume destui tineri intelectuali in anii lor de initiere
filozofici: Constantin Ridulescu-Motru, Constantin Antoniade, Constantin
Dimitrescu-Iasi, lon Petrovici, Mircea Djuvara sau Mircea Florian. A incurajat
exercitiul critic al gandirii, cu aplicatii excelente la mediul cultural de viaga.
In consecintd, putem vedea in Ridulescu-Motru sau Petrovici discipoli ai lui
Maiorescu si, deopotriva, la rindul lor, buni indrumatori pentru unii tineri
atrasi de filosofie. Am putea sd ne gandim si la alte nume de indrumaitori in
sens academic. In mediul universitar iesean, de pildi, s-au remarcat in aceasti
privintd Ion Petrovici si Nicolae Bagdasar iar mai tarziu, Ernest Stere si Petre
Botezatu®. Intr-un text intitulat Scurt portret al lui Dinu Noica, Emil Cioran
lasa a se intelege ca filosoful ar fi vrut cu orice pret sa aiba discipoli (,Am
fost totdeauna mirat ca spirite subtile, cultivate, tin cu orice pret si-si faci
discipoli, si se retragd in singurdtate si sa le astepte pelerinajul /.../. Ceea ce
md uimea la Noica era nevoia lui de a fi inconjurat de admiratori pe care i
ajuta si ii zapdcea”)’. Cred insd cd Noica nu doar a vrut, ci realmente a fost un
bun indrumitor in ceea ce priveste initierea in filosofie a unor tineri.

Desigur, termenii ,,indrumator” si ,,discipol” au in mediul academic de aici
o semnificatie distincta. Cercetarea filosofica a luat, in epoca lui Maiorescu, o
forma de regula elementard, a insemnat mai ales o buni cunoagtere a filosofiei
moderne §i mai putin analiza speciald i exigentd a unor idei sau concepte. Putini
fac dovada unei cercetari propriu-zise, bunioara Vasile Conta si A.D. Xenopol.

2 Unele consideratii cu privire la aceste forme de discipolat le-am ficut in Cum este posibili
filosofia in estul Europei, Editura Polirom, lasi, 1997, sectiunile ,, Discipoli, magistri si eretici”
(pp. 132-140) si ,,Conditia discipolatului in filosofie” (pp. 141-155).

3 Cf. Ion Petrovici, 7itu Maiorescu (1840-1917), Socec, Bucuresti, 1940, p. 33. Imaginea
profesorului — un adevirat ,,preot care oficiazd” de la catedra si farmeci auditoriul, intretinAnd
»simtdmantul importantei chestiilor si pasiunea marilor probleme” — e descrisa de Petrovici
cu mult simg literar (cf. pp. 53-56).

* $4 ne amintim totodata ci Ion D. Sirbu se considera un discipol al lui Blaga. La fel si Vasile
Bincild, cum singur spune intr-o scrisoare adresatd lui Blaga. Desi filosof de exceptie prin
ceea ce a scris, Blaga era totusi arareori disponibil pentru dialog (dupi cum relateazi Ovidiu
Drimba, fostul sdu asistent), incit, daci discipolatul s-a produs in apropierea sa, a avut alte
resorturi decat cele mentionate mai sus.

5 Cf. Nicolae Manolescu, ,Un text inedit”, in Romdnia Literard, nr. 19, 2013, unde oferi si
traducerea paginilor lui Emil Cioran.
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Cénd Ion Petrovici vorbeste despre dascalul sau, Maiorescu, nu uitd sa aminteasci
ce l-a intrebat acesta imediat ce a vazut volumul 7eoria notiunilor: ,, Toate bune,
dar un lucru: o astfel de scriere nu e prematura la noi? Esti convins ca s-a ajuns
cu evolutia noastra culturala pana la acest gen de lucriri?’ Apoi dupi o pauza,
continua: ,Vezi cazul lui Ridulescu-Motru; el e foarte fecund si are lucruri bune.
Dar pare-mi-se c, din cauza pe care ti-am spus-o, scrierile lui curg pe deasupra”’é.
Fira si-i raspundi, Petrovici va 1ntelege cd, mai ales la catedra, urmeazi a prezenta
unele ,sisteme filosofice” deja consacrate in mediul occidental. Intre modelul
Maiorescu si modelul Conta (descris ca unul speculativ si desprins de istoria
locala, predat ,,demonului creator filosofic”), il va prefera pe cel dintai. Sigur,
un asemenea model isi are 0 anumitd justificare in epoci, desi, de la distanta
privind lucrurile, pare uitatd acea corelatie esentiala dintre cercetare si educatie
(Forschung und Lebre) pe care o instituie modelul humboldtian de universitate.
Acest gen de discipolat pare si fie prezent, intr-o formd cumva
simptomaticd pentru cultura romaneasci, odati cu Dimitrie Cantemir.
Primele sale cunostinte de logica, eticd sau metafizica le datoreazi lui leremia
Cacavela, dascalul din tinerete. In scrisoarea pe care i-o trimite in primévara lui
1700, odatd cu manuscrisul scrierii Sacro-sanctae scientiae indepingibilis imago,
Cantemir il considera pe leremia Cacavela praeceptor si institutor; ii spune de
citeva ori pater reverende (,venerabile parinte”) si ii incredinteaza lucrarea
spre judecatd. ,Am tinut sa-ti dezvilui gindul inimii mele, parintele meu
venerat, si de aceea iti pun dinainte acest prim tom al stiintei sacre; primesc
sa-| citesti si sa-1 riscitesti, md supun judecatii tale, accept sa iti spui parerea,
figiduiesc ca voi cugeta intocmai ca tine; treci peste ce las eu deoparte si,
daci fac vreo gresealé, fartd si inapoiaza-l si trimite-] corectat, cit mai grabnic.
Rimaii cu bine”. Asadar, am putea crede ci relatia infiripata este asemeni
celei dintre un indrumitor si ucenicul siu. Insa, la Constantlnopol Cantemir
avea si descopere cd numele adeviratului filosof este altul. Dupa ce audiaza o
serie de lectii, indeosebi despre filosofia lui Jan Batista van Helmont, se simte
atras cu totul de viziunea acestuia. Din scrierile sale alcatuieste un volum
impresionant de extrase, la care adaugd un elogiu, Laudi cdtre invitditor si
cdtre virtutea invdtiturii lui. Asadar, maestrul in cele filosofice devine acum
cineva din afara limbii si culturii initiale. Tocmai viziunea acestuia ii orienteazd
reflectia filosoficd in cea mai ampld si mai ambitioasa scriere timpurie, lcoana

¢ Jon Petrovici, op. cit., p. 18-19.

7 Dimitrie Cantemir, Sacro-sanctae scientiae indepingibilis imago / Icoana de nezugrivit a
stiingei preasfinte, traducere de Ioana Costa, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2017,
p. VIII din manuscris. leremia Cacavela avea si primeascd mai intAi manuscrisul Divanului,
in 1698, insotit de o scrisoare din partea lui Cantemir, la care va rispunde mai tarziu, cAnd
traduce lucrarea in limba greacd. Daci ar fi fost trimis spre publicare, acelasi drum l-ar fi
urmat si Micul compendiu asupra intregii invitituri a logicii, redactat in acelasi interval de
timp si urmand indeaproape lucrarea Institutio logices a lui Cacavela.
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de nezugrivit a stiingei preasfinte. Maestrul cunoscut personal, in prima etapa,
face loc unuia prin care pare si vorbeasci filosofia insisi. Doar ca, mai tarziu,
Cantemir se indeparteaza si de Van Helmont; in Istoria ieroglifica, de pilda,
nu-i mai aminteste numele, nici in scrierea O cercetare naturali a monarbiilor
(1714) sau in Pasaje neclare in catehismul publicat in limba slavona de un autor
anonim (1721). Asadar, simplificind putin lucrurile, se pot distinge in cazul
sau trei situatii in ceea ce priveste relatia dintre maestru si discipol: mai intai,
are loc intlnirea personald a unui indrumaitor in mediul propriei limbi sau
culturi (s nu uitdm ci leremia Cacavela a tradus Divanul din limba romana
in greaci, iar din greaci in romani traduce Invititura Sfintd, adici a Sfintei
si Dumnezeiestii Liturghii); apoi se orienteaza catre maestrul de dincolo, din
spatiul unei culturi consacrate deja; in cele din urma, Cantemir va lua pe cont
propriu unele chestiuni si interpretiri filosofice. Cu fiecare din aceste etape,
este vizibild dorinta sa de a se situa, ca filosof, in orizontul viziunii crestine.
Aceste trei situatii distincte ar putea fi regasite — desigur, cu unele abateri
— in cazul multor filosofi romani de la Cantemir incoace. Este relevantd in
mod aparte cea de-a treia situatie amintitd mai sus, anume reluarea pe cont
propriu a unor chestiuni si interpretiri filosofice. In cazul lui Cantemir, ea
conserva tensiunea dintre cultura seculard (pe care o numeste ,pagana’) si
cea crestina®. In alte cazuri, este vorba de o tensiune evidenti intre cultura
locald — cu posibilititile ei lingvistice sau conceptuale — si filosofia occidentald
deja impusa. Va fi intretinuta in acest fel ceea ce s-ar putea numi ,situarea in
interval” a congtiintei filosofice, una care se tot reface in acest spatiu.

3. Ins3, asa cum am vazut, existd si un alt chip al maestrului in filosofie.
Este vorba de cel care orienteaza atentia discipolului catre modul propriu de
viatd, mai precis, catre viata interioara si relatia triita cu celalalt, asumati ca
atare la nivelul sensibilitatii si al unor credinte. Conteaza mult de aceasta datd
disponibilitatea pentru un dialog de tip confesiv. Calitatea de indrumitor se
verifica acum intr-o experientd ce priveste orientarea de sine a celui indrumat,
alegerile sale decisive’. Iar relevanta filosofiei se probeaza in exemplul viu al
celui care indruma si in modul de viatd al celor indrumati.

8 Aceastd tensiune e usor sesizabild la Cantemir mai ales cAnd in discutie se afld anumite
teme ale reflectiei filosofice, de pildd, cea a timpului, a ordinii in lume i a vietii. Cf. Stefan
Afloroaci, Elemente pentru o ampli viziune filosoficd, studiu introductiv la Dimitrie Cantemir,
Opere filosofice, traducere din latind de Ioana Costa, Editura Academiei Romane, 1917.

? In unele traditii (neoplatoniciana, de pilda, dar mai ales crestini), figura acestui maestru se
apropie de cea a unui parinte spiritual. Asa cum s-a spus, ea tine de experienta dobandita in
puterea Duhului, std sub semnul harului. Maestrul este mai curAnd mistagog / pilduitor decét
legiuitor (,,S4 te faci lor pildd, iar nu datdtor de lege!”, spune avva Pimen), incét discipolul
»inainteaz, zi de zi, in prezenta maestrului, pentru a-si atinge in mod liber un ,sine’ infinit mai
vast si mai luminos decit strimtul ,eu’ al fostei sale identitti” (André Scrima, Maestrul spiritual
in traditia rasariteand, in volumul Timpul rugului aprins, Humanitas, 2000, pp. 171-174).
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Este oare sesizabild aceastd figurd a maestrului in traditia filosofici
roméneasca? Nu poate fi usor identificatd, desi unele situatii ne lasi a
o intrezari intr-o anumitd privinga. Cred ca o are in vedere, intr-o forma
alegoricd, acelasi Dimitrie Cantemir, in lcoana de nezugrivit a stiingei preasfinte
(1700). Caci adeviratul confesor nu este acolo leremia Cacavela si nici Van
Helmont. Asa cum aflim din primele pagini ale lucririi, tindrul invaticel
intilneste un prieten sincer si credincios, ciruia ii va impartasi criza launtrica
prin care trece. Prietenul il asculta si ii clarificd sensul pozitiv al indoielilor
sale, 1i vorbeste despre nevoia de discernimant si despre faptul cd urmeazd a
cugeta la sensul adevirului mai ales prin credmta Indrumat astfel, tAnirului
i se arata pe neasteptate chipul unui bitrin 1n§elept, care i se adreseaza cu o
nesfarsita bunitate si il numeste ,fiu”. Cautd astfel si-i redea increderea in
sine (,De ce, fiule, aceastd stare de lucruri te-a ficut sa tremuri pAnd intr-atac?
Ai incredere, sperd si crede!”). Cuvintele sale ii reamintesc acele virtuti
crestine fira de care drumul adeviratei cunoasteri nu este accesibil. Ti aduce in
faga, asa cum singur va spune, ,stiinta sacra a vesnicului adevar”, oglinda din
pieptul sau fiind ,Sfinta Scripturd si desemnirile timpului”'. S-a observat
in legdturd cu aceastd noud conditie a tAndrului inviticel ci ea suportd o
dubld dimensiune. Pe de o parte, cea de discipol in ciutarea adevirului, in
relatie asadar cu maestrul sau, id est cu parintele spiritual, ,.care il initiazd in
cunoastere intr-un raport canonic pentru practica crestind orientald”; pe de
altd parte, cea de om care, ,in simplitatea dorintei de a cunoaste, rezuma in
el eforturile pe care umanitatea n-a incetat niciodatd sa le intreprinda pentru
a atinge acelasi scop”'?. Asadar, am putea recunoaste in acest loc din scrierea
lui Cantemir scenariul unei posibile initieri spirituale, fapt de inteles pentru o
scriere a carei intentionalitate explicitd este deopotriva filosofica si teologica.

Doar ci mai tarziu, in cultura filosofici de aici, afli greu invocatd
prezenta unui maestru in ordine spirituald sau, cu o expresie mai larga, in
ordine existentiala. Fie a devenit foarte discretd, uneori pana la anonimat, fie
s-a retras intr-un mediu precum cel monastic. Stim, de altfel, ca Samuil Micu
se cilugireste de timpuriu si, dupa ce sustine lectii de filosofie (la Blaj si la
Viena), se reintoarce la Mandstirea ,,Sfanta Treime” din Blaj (1783-18006).
Cazul sau nu este singular la noi; orientarea catre o viata de monah — sau,
cel mai adesea, catre una asemindtoare acesteia — este usor de recunoscut aici
pani in ultimul secol.

S4 ne amintim totusi ci, dupd primul mare razboi, revine ca niciodata
in atentie ideea posibilitatii unui indrumaitor spiritual. Unul dintre cei care
ar fi putut si joace acest rol a fost Vasile Parvan, asa cum scrie Eliade in

19 Dimitrie Cantemir, op. cit., p. 17.

Y Ibidem, p. 162.

2 Vlad Alexandrescu, Introduction & Démetre Cantemir, Lmage infigurabile de la Science
Sacro-Sainte, Paris, Honoré Champion Editeur, 2016, p. 80.
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postfata la volumul Roza vanturilor (1942). Parvan a inteles la timp gravitatea
neobisnuitd a stdrilor de lucruri de la noi, in timpul primei mari conflagratii
si dupd aceea (asa cum se poate vedea din prelegerea Datoria vietii noastre,
ce deschide cursurile de istorie antici si de istoria artelor la Cluj, in 1919).
Numai ca invitatul istoric si filosof, dincolo de vizionarismul sau grav si vocea
cutremuratd ce invoca destinul dramatic al unor popoare, a rimas un spirit
solitar, asemeni unui sihastru care, din cand in cind, coboara in lume. Ceilalti
profesori de atunci nu au reusit si convingd noua generatie de posibilitatea
unei transformari radicale in ceea ce priveste ethos-ul insusi. Rezuma bine
aceasti situatie loan Petru Culianu. ,In ciutarea unui maestru, Eliade s-a
apropiat, rind pe rand, de filosoful C. Ridulescu-Motru, prea batran si bolnav
ca sa raspundd preocuparilor tdnarului, si de impasibilul P. P. Negulescu, prea
rece ca si-i trezeascd entuziasmul. Tandrul conferentiar Mircea Florian il
incanta, fird sa-i lase totusi o amintire din cale afard de vie”*’. De o anumitd
recunoastere au avut parte atunci lon Petrovici si Lucian Blaga, ultimul plecat
adesea in straindtate cu diferite misiuni diplomatice si culturale. Cat priveste
Nichifor Crainic, acesta nu ar fi dovedit simtul unor schimbiri epocale si o
suficienti deschidere citre alte medii culturale. In consecintd, unii tineri se
simt atunci atrasi de Nae Ionescu. ,,Cronologic, Nae Ionescu apare totusi ca
un ,mostenitor’ al lui Vasile PArvan. Cici, de la 1926 incoace, el are in fata
sa o massa de studenti care crescuserd sub magia lui Pirvan si care nu-gi mai
gdseau acum nici un sprijin viu, nici un maestru spiritual”, va spune Eliade
in aceeasi postfata.

Este important acest lucru, anume ca, la vremea respectivd, unii
intelectuali tineri cautau cu ardoare un indrumitor spiritual in chiar spatiul
unor discutii filosofice. Ei simt cd nu le sunt suficiente certitudinile stiintei, nici
acele pedagogii care se limiteaza la formarea de buni specialisti. ,,O generatie
de studenti, va spune Eliade, nu se apropie intotdeauna de profesorul cel mai
erudit sau de pedagogul cel mai eficace. Studentii nu cautd la Universitate
numai o buna si precisi invatiturd. Cautd, mai ales, o metodi de viaga si de
gandire; un maestru spiritual, adici un om destul de sincer ca sa nu soviie
lamurindu-le zidarnicia stiintelor omenesti, si destul de viu ca sd nu piard
el insusi, coplesit de constiinta acestei zadarnicii”. Nu intdmplitor, adaugi
Eliade, cei care au atras generatiile de studenti dupa 1900, precum Nicolae
lorga sau Vasile Parvan, ,au marturisit o constiintd tragicd a existentei si au
gisit totusi un sens eroic acestei existente, care trebuie acceptata si roditd™'*
Sigur, e greu de spus acum care dintre tinerii de atunci a gdsit un astfel de
indruméitor si pe cine anume, eventual pentru cata vreme §i, mai ales, cu ce

1% Joan Petru Culianu, Mircea Eliade, traducere de Florin Chiritescu si Dan Petrescu, Nemira,
1995, Bucuresti, p. 205.

'4 Mircea Eliade, Postfati la Nae lonescu, Roza vinturilor 11937/, Bucuresti, 1990, p. 427—
428.
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consecinte de naturi morali sau politici. Ins, dupi al doilea mare rizboi, sub
presiunea unor ideologii ce rastoarna complet vechile table de valori, figura
indrumitorului spiritual se retrage de pe scena publica”. Ceea ce stim este ci
spatiul relatiei dintre maestru si discipol, in sensul ei existential, se restringe
mult, devine discret sau, uneori, aproape tainic, protejat pe cat posibil sub o
forma nemijlocit personala.

4. De regulé, atentia noastra e orientata catre prezenta sau absen;a unor
personaje epocale: magistri absolut remarcabili, filosofi emblematici i cu
o largi recunoastere in epoci, indrumirori ce apar providentiali. In acest
caz, se ajunge usor la concluzii negative in ceea ce priveste soarta filosofiei
romanesti si la descrierea unor stiri de lucruri ce par dezolante, cel putin
pentru unele intervaluri istorice. Nu ar trebui sa ignorim insi existenta
unor forme obisnuite §i modeste, chiar umile, anonime, sub care poate fi
intretinutd constiinta filosofica. De exemplu, lectiile si discutiile ce puteau si
aibd loc, chiar si intr-o forma elementard, mai ales in secolele al XVII-lea si al
XVIII-lea, prin grija unor dascili acum negtiuti'®. La fel, existenta unor mici
comunitati filosofice, cu posibilitatea unor dezbateri si publicatii, asa cum
au avut loc in jurul lui 1800 (Samuil Micu impreuni cu Ion Piuaru-Molnar
infiinteazd in 1795 Societatea filosofeascd a neamului rominesc in Mare
principatul Ardealului, care isi propune sa editeze un periodic, Vestiri filosofesti
si moralicesti). Ceea ce vreau si spun este ca nu ar fi posibild intretinerea
unor date elementare ale filosofiei (de exemplu, un limbaj distinct, un mod
propriu de gandire, o sensibilitate filosoficd) in absenta efortului unor dascili,
cercetatori si traducitori pe care uneori ii socotim modesti sau care, cu timpul,

15 Aveau totusi si raspundd mai tirziu unei asemenea asteptdri, cel putin in parte, citeva
nume deja afirmate, precum Sandu Tudor si Mircea Vulcinescu (ambii, mai ales in anii de
detentie), Anton Dumitriu sau Vasile Lovinescu. Cred ci, acum, prin vocea unor discipoli si
ucenici, ar putea fi amintite si alte nume.

¢ Cu greu ne mai amintim, bundoard, de unii profesori din vechime, precum Nectarie
Sinaitul, Spandonis Vizantios, Teodor din Trapezunt, Nicolae Kerameus i altii, prezenti la
Academiile Domnesti de la Iasi si Bucuresti, in secolele XVII si XVIII, in care se preda
opera lui Aristotel (acea universitas scientiarum, cum o numeste Noica), dupd interpretii ei
tarzii precum Teofil Coridaleu (1540-1646). Apoi, spre sfarsitul secolului XVIII, cursurile
lui Coridaleu lasd locul celor realizate dupi ,filosofia populard” a lui Christian Wolff, prin
urmasii acestuia, Christian Baumeister si Alexander Baumgarten. Aceastd translatio studii,
citre filosofia occidentald si citre noile stiinge, se realizeazd prin efortul unor profesori ca
Nikifor Theotokis (profesor la Iasi prin 1765), losip Moisiodax (cu referinte in scrierile sale
la Descartes, Gassendi, Locke, Leibniz sau Fénelon), Nicolae Cercel (care traduce din Wolff),
Lambru Fotiade, Veniamin din Lesbos sau Daniel Philippide (cu traduceri din Condillac si
din J. J. Lalande).

Are loc astfel constituirea unor traditii filosofice in acest spatiu (chiar daca fragile in unele
privinge), precum cea neoaristotelici si cea wolffiana, in parte iluministi. Tnaintea lor, pot fi
recunoscute, de pildd, traditia stoicd si cea bizantina, cu o profundi sursi patristica.
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au ajuns anonimi. Nici in absenta celor care, fird sa impresioneze prin opera
lor filosofica, si-au dedicat mare parte din viata constituirii si animarii unor
institutii: gcoli in care filosofia si aiba loc, reviste si societiti filosofice, mici
comunitti de discutii si dialog, forme de editare si traducere. Fari efortul lor
—adicd al celor care, cu timpul, se retrag in anonimat — nu e posibild o traditie
vie. Din pacate, ne referim mai rar la acest efort si, astazi, in continuare, este
anevoios intretinuta posibilitatea lui.

Asadar, dacd vorbim de constituirea unor traditii, a unor moduri vii
de continuitate, nu trebuie uitat efortul de durata al unor dascali nestiuti
si al unor mici comunitati, fie acestea §i anonime. As aminti, deopotriva,
deschiderea simultand a filosofiei din acest spatiu citre traditia patristica si
catre cultura occidentala (prin studii, traduceri si unele publicatii), relatia
dintre maestru si discipol (mai ales in forma ei personald), reflectia critica —
constant si chiar obsesiv — reluatd cu privire la propria situatie culturala.

Mai usor evident in forma lui scolastica, discipolatul filosofic se constituie
aproape inevitabil prin raportarea la un maestru din afara, indeosebi din
Occident. Am vizut ca Dimitrie Cantemir oferd un prim exemplu, daci avem
in vedere raportarea sa la Van Helmont. Ceva similar am putea sesiza si mai
tarziu, in cazul lui Samuil Micu, decisivi fiind raportarea acestuia la scrierile
lui Christian Wolff (prin urmasii acestuia, Christian Baumeister si Alexander
Baumgarten). La fel s-ar putea spune si in cazul altora, Gheorghe Lazar
(1779-1823, initial wolffian, redand in limba romand un Curs de filosofie.
Logica si Metafizica, dupd Kant), Eufrosin Poteca (Elemente de filosofie,
logici si eticd, 1829, de inspiratie wolffiana si kantiana, atras deopotrivd de
Victor Cousin), Eftimie Murgu (profesor la Iagi, de orientare kantiani),
Ion Heliade-Radulescu (aflat sub influenta gandirii franceze din secolul al
XVIII-lea si a celei hegeliene), August Treboniu Laurian (profesor la ,,Sf. Sava’,
atras de filosofia kantiani), George Baritiu, Simion Béarnutiu (elaborandu-si
cursurile dupa scrierile lui W. T. Krug, un popularizator al lui Kant), Timotei
Cipariu, Ion Zalomit sau Al. Hasdeu. In posteritatea lui Maiorescu, adici
dupi intoarcerea de la studii in straindtate a unora dintre fostii lui studenti,
figura lui Kant avea si domine mediul filosofic romanesc. Un fapt semnificativ
are loc chiar in 1889, ca si cum ar fi fost dus mai departe un mesaj ascuns in
paginile din Sdrmanul Dionis: Constantin Radulescu-Motru isi trece licenta
in filosofie cu teza Realitatea empiricd si conditiunile cunostingei, in care discutd
si admite fard rezerve apriorismul kantian. Rimas un timp in apropierea
lui Wilhelm Wundt, isi va sustine doctoratul in filosofie, la Leipzig, cu o
disertatie intitulata Cu privire la geneza teoriei lui Kant asupra cauzalititii in
naturd’ (1893). Mai tarziu, bundoard in Personalismul energetic (1927), ia o
anumita distanta de doctrina kantiani si cautd sa aprofundeze pe cont propriu
unele chestiuni filosofice. Un traseu filosofic asemanator poate fi intalnit si in
cazul altor nume de referintd. Nu uit un amédnunt din Précis de décomposition,
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anume ca atunci cAnd Cioran, in fragmentul Adieu a la philosophie, numeste
motivele pentru care considera filosofia inutila, il invoca imediat pe Kant:
»Am intors spatele filosofiei cAnd mi-am dat seama ci e cu neputintd si
descopar la Kant vreo slibiciune omeneascd, vreo urmd adevarata de tristete;
la Kant si la toti filosofii”. Asadar, ,,adevaratii filosofi”, precursorii importanti
in materie de filosofie, sunt aflati aproape totdeauna in afara propriei culturi
si nicidecum induntru.

Acest din urma fapt poate explica, in parte, unele discontinuitati ciudate
— cel putin la prima vedere — in privinta traditiei filosofice. Insi nu ar trebui
sa ignordm, in acest sens, alte posibile cauze, de pildi, cum spuneam mai sus,
slibiciunea unor institutii (scoli, reviste, societdti stiintifice sau de cercetare).
Eventual efectele grave pe care le-a avut, in acest spatiu cultural, cenzura proprie
unor dictaturi politice, cel putin pentru 6—7 decenii ale secolului XX". Nu ar
trebui sa ignoram nici dificultatile uriase create de ceea ce Radulescu-Motru
a numit ,,politicianism”, un fenomen care aici, in estul Europei, a cunoscut
proportii uriage si o evolutie de durata, pind in zilele noastre.

Am putea recunoaste totusi unele forme de continuitate? Sigur, daca, in
unele cazuri, avem in vedere deschiderea simultana citre traditia risariteand
(indeosebi patristicd) si citre filosofia occidentala. Sau, in alte cazuri, reflectia
critica, precum cea de tip junimist, cu privire la propria situatie culturald
(prezentd incd din vremea lui Kogilniceanu, apoi in sedintele Junimii si
dincoace de acestea). Sau revenirea constantd, dupa 1800, la traditia kantiand
si la autorii occidentali care o preiau nemijlocit, precum Schopenhauer. Se
conserva pana astazi tensiunea dintre unele exigente culturale locale si cele
afirmate in mediile occidentale. Se reface, de fapt, ceea ce s-ar putea numi
Lsituarea in interval” a constiintei filosofice, bunioara intre discursul modern
si invatdtura patristicd, intre limba consacratd a filosofiei dintr-o anumiti
epoca si limba materna, intre cursul alert al istoriei si cel traditional. Conditia
intervalului poate fi regdsita si in cazul unor ganditori care, in aparenti, par
rupti cu totul de cultura filosofica locald. Bunaoara, in cazul lui Vasile Conta,
daca avem in atentie limbajul siu filosofic — atit unele concepte, ,fapt’,
~intimplare”, ,fatalitate”, ,fatalism”, ,lege” sau ,materie”, cat si reprezentirile
prin care isi fac activd semnificatia lor'®. Este ceea ce se poate observa pani

7 Cf. Stefan Afloroaei, ,Imaginea stranie a celui care gindeste altfel”, in Stefan Afloroaei,
Corneliu Bilba, George Bondor, Locul metafizic al striinului, Editura Axis, lasi, 2003,
pp- 20-23.

'8 Cf. Stefan Afloroaei, Cum este posibili filosofia in estul Europei, ed. cit., pp. 44-57. Am
ciutat si pun in relatie aceastd conditie a ,situdrii in interval” cu unele date usor sesizabile in
istoria gAndirii filosofice din acest spatiu: dominatia exegezei si a comentariului (pp. 35-43,
69-72), forma relaxatd a limbajului filosofic (pp. 46-49), figura recurenta a polihistorului
(pp- 58-60), relaxarea maxima a metodei (pp. 110-118, 255-259) si disponibilitatea unor
filosofi pentru viziuni alternative (pp. 111-113, 127-131).
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si in cazul lui Constantin Noica: desi vorbea adesea de un ,Dumnezeu al
culturii” si de o initiere livrescd disciplinatd, aproape cazond, stia sd cultive
relatia personali cu celilalt, chiar un anume eremitism, o forma de retragere,
incat disciplina intelectuald pe care cauta si o impund nu era lipsita de acea
privire caldi a ,parintelui duhovnicesc” din traditia rasariteand (despre care,
de altfel, pomeneste intr-o discutie cu un discipol)””. Ceea ce Blaga spune
intr-o scrisoare citre Vasile Bincild, anume ci se situeazi, ca filosof, intre Kant
si Dionisie Areopagitul, este valabil intr-o anumita privintd pentru multi altii
care au ficut posibila aici o forma de discipolat in filosofie.

9 S-ar putea ca Noica si fi realizat un aliaj intre ,dresajul intelectual’ rigorist si cildura
rasdriteand a ,parintelui duhovnicesc’ (notiune pomenitd ca atare in Jurnalul de la Piltinis)”

(Dan Ciachir, Ganduri despre Nae lonescu, Institutul European, Iasi, 1994, p. 39).
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Lucia Cifor

O lectura eminesciana a trecutului cultural romanesc.
Momentul ,Epigonii”

Intr-o lucrare anterioari, Despre elementele unei particulare teorii a lecturii
in opera eminesciand', ilustrind o laturd a unei cercetdri pe tema alegoriei si
alegorezei in poetica §i poematica eminesciand’, spuneam: ,,Cauza diferentei
dintre pérerile admiratorilor poetului (junimistii, in primul rind) si parerile
poetului in privinta poemului Epigonii este una mai adinca. Originea
acestei neintelegeri (care ,insoteste” intelegerea, id est acceptarea poetului)
se afld, credem, in tehnica de creatie utilizatd de poet, una care se edifica pe
seama unei tehnici speciale de lectura: alegoria interpretativi sau alegoreza.
Prima parte a poemului este, in realitate, un exercitiu de alegorezi a traditiei
(mostenirii) romdnesti, traditie metaforic rezumata de metafora, cu conotatii
biblice, ,zilele de-aur a scripturelor romane™.

Credem cd re-lectura poemului Epigonii din perspectiva deschisa de
alegoria-alegorezi are capacitatea de a innoi receptarea operei eminesciene,
in mod paradoxal, prin ceva vechi, dar extrem de puternic si de fecund: o
doctrind de lecturd bimilenard, predominanta, mai intii, in Grecia anticd, apoi,
in timpul Antichitatii tirzii si in toatd perioada Evului Mediu. De fapt, daci ar
fi sa ne luim dupa eruditii domeniului, alegoria interpretativi (cunoscuta mai
ales ca alegorezd) nu a disparut nici dupd acest mare interval istoric, continuind
sa existe si chiar sd infloreascd in timp, mai ales in domeniile din care nu a
lipsit practic niciodatd: filosofia® si arta literara, inclusiv in romantism’.

Cu un titlu provocator, ba chiar sfiditor, nu mai mult decit continutul
care 1i va mira si pe cei mai puternici pretuitori ai poetului (inci neafirmat,
neimpus, pe atunci), poemul Epigonii nu reprezinti o simpli arta poetica, desi
este si asa ceva, insa nici un act de fronda nu ar putea fi socotit. O asemenea

' Cf. Lucia Cifor, Despre elementele unei particulare teorii a lecturii in opera eminesciand,
»Caietele de la Putna”, nr. 10, 2017, pp. 57-68.

2 Cf. Lucia Cifor, Posibile influente ale hermeneuticii biblice asupra operei eminesciene. Alegorie
si alegorezd, in vol. Receptarea Sfintei Scripturi intre filologie, hermeneutici si traductologie:
Lucrdrile Simpozionului International ,Exploriri in traditia biblicd romineasci si europeand”,
lasi, 12—14 noiembrie 2015 (sub tipar).

3 Vezi nota 1, stud. cit., p. 68.

* Stefan Afloroaei, Dorinta interpretului de a fi liber, ,Hermeneia”, nr. 4, 2003/2004,
pp- 24-25.

5 Cf. Hans-Georg Gadamer, Adevir si metodd, traducere de Gabriel Cercel si Larisa Dumitru,
Gabriel Kohn, Cilin Petcana, Bucuresti, Editura Teora, 2001, p. 71.
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atitudine nu ar putea fi asociata cu tinirul poet, pe care toti contemporanii sai
il evoca a fi excesiv de politicos cu toatd lumea®.

[lustrind un eveniment cu rol decisiv in biografia operei, poemul a fost
si mai este incd, pini in zilele noastre, unul foarte comentat. Niciunul dintre
exegetii care au ficut istorie in eminescologie nu a putut evita confruntarea
cu elementele de fond ori de forma ale acestui text. Cum tema poeziei
este contrapunerea creatiilor mai vechi creatiilor contemporanilor, asa-zisii
epigoni, orice exegeza a trebuit sd faca efortul de a insera in lectura poemului
chestiuni de istorie literard i, mai important, elemente de poetici istoric’,
cu toate aspectele adiacente acestora. lar asta chiar de la bun inceput, din
momentul in care poezia a fost trimisa spre publicare si a fost publicatd de
Tacob Negruzzi in revista ,,Convorbiri literare”, in pofida rezervelor aduse la
cunostinta poetului ca ,neunire in pareri’.

Dupi cum ardtam si in altd parte®, poemul Epigonii a fost o piatri de
incercare — si indriznim si spunem — si un prilej de poticnire atit pentru
contemporanii pretuitori ai talentului sdu poetic, cit si pentru eminescologii
de mai tirziu. Ecourile neintelegerilor dintre poet si contemporanii lui,
relevate doar in parte de schimbul de scrisori dintre poet si lacob Negruzzi
(ori de scrisorile dintre cel din urma si Titu Maiorescu, dupd cum atestd
volumul de Mirturii realizat de Cétalin Cioabd), ar putea fi mai importante
decit constatarea unei trecitoare ,neuniri in pareri”. E posibil ca una
dintre consecintele acestei nesuprapuneri in opinii cu contemporanii sii si
fie chiar decizia poetului de a nu publica anumite creatii in timpul vietii,
lasind postumitatii cele mai consistente proiecte literare, adica aproape toate
poemele lungi, texte cu o bogatd figuratie retorica, de la Memento mori si
Sarmis (Gemenii), din care nu publicd decit mici secvente, pind la Povestea
magului cilitor in stele (Feciorul de impdrat fird de stea).

Dar nu doar contemporanii nu au fost lectorii potriviti ai acestui limbaj
alegoric si alegoretic, care caracterizeazd poemul Epigonii si destule alte texte
(in special, poemele lungi) din aproximativ acelasi interval de timp (dar si de
mai tirziu), ci si o buni parte a eminescologilor de prim rang. Daca primii
cititori profesionisti ai lui Eminescu nu agreau poemul cu pricina pentru o
chestiune de continut — teza lui, considerata gresita (laudele nemasurate aduse
unor carturari si poeti pa§0pti§ti), pentru cei de mai tirziu, loana Em. Petrescu,

¢ Cf. vol. Mirturii despre Eminescu: povestea unei vieti spusd de contemporani, editie, prefata de
Citilin Cioaba, Bucuresti, Editura Humanitas, 2013.

7 Sirul eminescologilor care au ficut istorie in eminescologie prin (re)interpretarea poemului
Epigonii este destul de lung: de la Dumitru Popovici la Ioana Em. Petrescu, Iulian Costache,
Ioana Bot ori (mai recent) Alex Stefinescu. Seria ii contine si pe marii editori ai lui Eminescu:
de la Titu Maiorescu la G. Cilinescu, Perpessicius si D. Murirasu, pina la Citilin Cioaba,
autorul uneia dintre cele mai importante editii a poeziilor eminesciene.

8 Vezi lucrarile pomenite la notele 1, 2.
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de exemplu, insuficienta modernizare a limbajului poetic din aceastd prima
virstd a creatiei poetului pare a fi principala problema de dezbatut.

Si totusi, daca e sa privim mai indeaproape demonstratia exegetei de
la Cluj cu privire la limbajul primei virste poetice a lui Eminescu, stind sub
dominatia asa-zisului ,style imagé”, am putea descoperi ca lucrurile sunt
mult mai nuantate, in aminuntele explicatiilor sale putind fi identificate
argumente si in favoarea tezei noastre, aceea ca limbajul poetic al lui
Eminescu din prima virsta de creatie nu a fost un accident ori un simptom al
insuficientei sale maturiziri, ci o optiune de creatie ale carei motivatii trebuie
cdutate in altd parte. De exemplu, in orizontul de familiarizare cu vechile carti
bisericesti, intre care trebuie integrate si multiplele traduceri si adaptiri dupa
textele patristice, texte care le-au modelat limba si stilul multora dintre autorii
prezenti in Lepturariul lui Aron Pumnul si prin care tindrul poet a putut si
guste din frumusetea si bogdtia alegorezelor Sfintilor Parinti loan Gurid de
Aur, Vasile cel Mare, Sf. Grigore Teologul, toti acestia indatorati — dupd cum
se stie'” — marelui scriitor i parinte al alegorezei, care a fost Origen.

Desigur ca o alta sursid de inspiratie pentru tinirul poet Eminescu a
constituit-o §i limbajul marii poezii romantice europene, al cirui retorism
nu-l neagd si nici nu-l desconsidera cineva. Mimarea retoricii poeziei marelui
romantism de citre pasoptistii romini reprezintd o cauzi a nereusitei lor
artistice, cu consecinta repudierii ulterioare de citre junimisti. Abia mult
mai tirziu, cu incepere din perioada interbelici (prin Dumitru Popovici),
apoi, continuind cu loana Em. Petrescu in anii postbelici, acel ,stil ornat”
al limbajului poetic eminescian din tinerete a fost explicat cu argumente de
istorie literara si poeticd istorica, fird ca asta si insemne o reabilitare a lui.
Pe scurt, limbajul alegorizant eminescian a fost vazut ca un tribut plitit de
poet fie respectului aproape cultic fatd de traditia poetica anterioard, fie ca
incapacitatea sa de desprindere de inaintasi. De aceea, limbajul tinirului poet
a fost mai degraba indurat/ acceptat in ticere, fiind vizut ca o fatalitate istorica.

Dar, in perimetrul aceleiasi exegeze, legatura poetului cu pasoptismul (in
realitate, cu romantismul major mimat de pasoptisti) a fost reconsiderata de
catre loana Em. Petrescu, care subliniazi faptul ci relatia poetului cu pasoptisii
este una de apartenentd familiald, iar nu de succcesiune: ,inceputurile lui
Eminescu nu se revendica de la lirica pasoptista, cu care e contemporana, ci
se incadreazd, prin conceptie, tematicd, tonalitate sentimentald si prin univers

? Cf. Ioana Em. Petrescu, Modele cosmologice si viziune poeticd, Bucuresti, Editura Minerva,
1978, p. 223.

10 A se vedea antologia Filocalia lui Origen. Florilegiu din scrierile lui Origen, alcituit de
Sf. Grigore de Nazianz i sf. Vasile cel Mare, traducere si editie ingrijita de Silvana Avram,
Bucuresti, Editura Herald, 2007, ca si monografia lui Henri S. J. Crouzel, Origen: personajul
— exegetul — omul duhovnicesc — teologul, editia a 1I-a, traducere de Cristian Pop, prefatd de
loan Ici jr., Sibiu, Editura Deisis, 2014.
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imagistic in cea mai purd traditie a liricii pasoptiste”"'. Mai mult, chiar si
atunci cind ar admite ci nu ar fi mare lucru de apreciat la acest tip de limbaj
suprasaturat de retorism, onestitatea profesionald a determinat-o pe cunoscuta
poeticiani de la Cluj sd recunoascd, in poezia incarcatd de metafore a tinarului
Eminescu, limbajul alegoric propriu ,,universului paradisiac”, ilustrind primul
model cosmologic, cel de sorginte platoniciand'>. Dupa Ioana Em. Petrescu,
acest model platonician de intelegere a lumii (si istoriei) constituia un model
si pentru romantismul major european, pe care, la noi, pasoptistii, primii,
l-au tematizat, concretizindu-l intr-o manierd nesatisficitoare in limbajul
poemelor proprii'®. $i mai importanta ni se pare afirmatia exegetei cu privire
la prezenta, in ceea ce ea numeste universul cosmologic platonician al primei
virste poetice eminesciene, a ,unor elemente din patristica orientald si din
vechea culturd romdneasci (...), elemente analizate pe larg de Rosa Del Conte
in lucrarea, esentiala (...) Mihai Eminescu o dell’Assoluto™*.

Relagia dintre ,stilul ornat” al primei virste poetice eminesciene si
alegorismul specific limbajului patristic, rezultat al citorva secole de rafinatd
alegorezd, este mai degraba sugeratd de reputata poeticiana, si doar tangential,
printr-o adnotare finala, nu si demonstrata. Mai mult, nu se intrezareste in
comentariile ei nici mécar o undi de apreciere pentru limbajul alegor(et)ic,
pe care Eminescu l-a creditat, fard indoiald, de vreme ce, in paradigma acestui
tip de limbaj se situeaza si marile poeme de mai tirziu, dupa cum exegeta
va recunoaste, semnalind faptul ci unele elemente de vocabular poetic
(corelative unor viziuni) »Supravietuiesc fazei romantic-pasoptiste a poeziei
sale, devenind imagini-nucleu ale operei” sau ca ,.elementele platoniciene din
Ondina se pastreazi (...) integrate definitiv figuratiei poetice eminesciene
care le reactualizeazd, in contexte diferite, chiar dupa ce (in Memento mori,
Serisoarea I, Luceafirul etc.) abandoneazd modelul cosmologic platonician™.

Situindu-ne in siajul acestor intuitii si verdicte formulate de loana
Em. Petrescu, credem ci ceea ce dinsa a numit modelul poetic platonician se
concretizeazi si se clarifici in si prin limbajul alegorico-patristic. In cadrul
acestui tip de limbaj, alegoria nu se intilneste doar ca o simpla figura de stil
sau de compozitie (simpla strategie poeticd), ci si ca o tehnicd de lecturd /
interpretare, ca alegorezd. Practic, dupd opinia noastrd, alegoreza ar constitui
liantul dintre ceea ce loana Em. Petrescu numeste wniversul paradisiac
al modelului de inspiratie platoniciand si ,substratul autohton” al culturii
eminesciene, echivalent cu ,humusul crestinismului primitiv”, in viziunea si

! Cf. Ioana Em. Petrescu, op. cit., p. 25.
12 Ibidem.

13 Ihidem, p. 15.

Y Tbidem, p. 21-22.

15 Ibidem, p. 33.
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termenii Rosei Del Conte'¢, in care subzistd incd ,climatul neoplatonic al
Patristicii rasaritene”"’.

lar daci, in prima virsta de creatie, poemele integral alegorice domina,
trebuie spus cd, nici mai tirziu, poetul nu a abandonat tiparele alegoretice si
alegorice, pe care le putem identifica chiar si in poeziile de mici dimensiuni,
precum interesantul text Rime alegorice (purtind, in unele editii, si titlul Rime
simbolice'®), dar si in poeme precum La steaua, Dintre sute de catarge, Pe lingd
plopii firi sot etc., prea adesea citite doar ca idile, chiar si dupd decenii de
multiple lecturi/ interpretari rafinate.

Asumind aceastd perspectiva asupra creatiei poetice eminesciene, putem
spera intr-o improspdtare a receptarii ei, nu neaparat prin teorii nutrite din
Alegoriile lecturii lui Paul de Man' (dupa unii, de altfel, un continuator
al alegorezei medievale?), ci mai degrabd prin reintoarcerea la ,climatul
neoplatonic al Patristicii rasiritene” din opera eminesciand, ale cirui ecouri si
esente le gdsim prezente in lexicul, metaforele si sofisticatele planuri alegorice
(si alegoretice) ale poemelor.

In definitiv, de ce nu am citi in admiratia poetului fata de credinta
poetilor pasoptisti din Epigonii o sugestie si un indemn la un alt tip de lecturd
a creatiilor lor, dar i a scrisului roméinesc in intregime (redat de superba
metafori ,,scripturile romane”)? Lectura pe care ni se pare cd o sugereaza poetul
este una de tipul alegorezei, prima parte a poemului Epigonii reprezentind mai
putin ,un inventar”' al creatiilor inaintasilor, cit un ceremonial al restituirii
esentei a ceea ce au insemnat ei, dincolo de planul literei si in pofida precarititii
si stingaciilor din planul literal al operei.

' Rosa Del Conte, Eminescu sau despre Absolut, editie ingrijita, traducere si prefata de Marian
Papahagi, cuvant inainte de Zoe Dumitrescu-Busulenga, postfatd de Mircea Eliade, cu un
cuvant pentru editia roméneascd de Rosa Del Conte, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1990,
p. 209.

Y Ibidem, p. 29.

18 Oscilatia intre cele doua expresii ale textului vine din spatiul manuscriselor, ceea ce o face
cu atit mai interesantd, stiut fiind ca alegoreza (interpretarea alegorici) a fost cunoscuta in
Antichitate (la Origen, de exemplu) si sub numele de interpretare simbolica.

19 Paul de Man, Allegories of Reading. Figural Laguage in Rousseau, Nietzsche, Rilke and Proust,
Yale University Press, New Haven & London, 1989, pp. 17-18, apud loana Bot, Eminescu
explicat fratelui meu, Bucuresti, Editura Art, 2012, pp. 134-136.

20 Unii cercetdtori au subliniat analogia dintre doctrina medievala (patristicd) privind nivelurile
de sens ale textului biblic si teoria lui Paul de Man din Alegoriile lecturii, considerind ci cea
din urma ,ar fi reciclat” mai vechea lecruri alegorici a textului biblic, ,lirgindu-i semnificatia
si reevalundu-i importanta”. Cf. Paul Cornea Interpretare si rationalitate, lasi, Editura
Polirom, 2006, p. 232.

2 Nu atit ,un Inventar, cit o lume, un univers restituie poetul in Epigonii”. Cf. lulian
Costache, Eminescu. Negocierea unei imagini, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci, 2008,

p. 266.
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Lectura in cheie alegorici a trecutului literar roménesc”, amplu
metaforizat ca ,zilele de-aur a scripturelor romane”, constituie elementul
decisiv al ,neunirii in pareri” cu lacob Negruzzi si ceilalti contemporani ai
poetului, cirora alegoria si alegoreza le pareau definitiv vetuste. Pe palierul
alegorezei, ceea ce izbeste ochiul de la bun inceput este verbul-predicat al
primei propozitii din poemul Epz’gom'z’, privesc, iar nu citesc, aga cum ne-am
astepta, cerut fiind de complementul — obiect direct reprezentat de cuvintul
scripture. Obiectul privirii contemplative (contemplatia solicitd iesirea din
orizontul perceptiv-senzorial) este unul temporal: ,zilele de-aur”, zile mari
cit niste veacuri, dupd cum ne putem da seama, citind scenariul alegoric
al intregului poem, in ne-limitele carora intrd nu doar perioada pasoptista,
de care se face atita caz in comentarii si de care s-au ,impiedicat” si primii
receptori de altfel entuziasti ai poetului, ci intreaga traditie carturareasci
veche roméneasca: de la cronicari §i — foarte important — oratori ai Bisericii
(Cichindeal), la proaspdtul incoronat ,rege-al poeziei” roméne, Vasile
Alecsandri. Efectele ,privirii” poetului sint preponderent extatice. Verbele
,md cufund” si ,vdd” evoca ,rezultatele” acestei lecturi spiritualizate, un
grad oarecare de spiritualizare intrind in orice alegoreza. Comuniunea (,ma
cufund”) si vederea (mistici, am putea zice) sint elementele unei experiente
extatice, pe care textul o sugereazd, o experientd in care, precum in mistica,
stiinta devine iubire (Pavel Evdokimov), iar cunoasterea (conaissance) co-nastere
(co-naissance) in lumea esentelor.

Verbul vid, la indicativ, indici fixarea ,actiunii” intr-un prezent etern,
specific universului platonician, ilustrat si de alte expresii denumind (fie si
aluziv, oblic) paradisul, ori mai bine zis, raiul crestin: ,zile cu trei sori in
frunte”, ,verzi dumbravi cu filomele si cu riuri de cintiri” etc. Vederea poetului
nu este doar rezultatul viziunii obtinute prin contemplatie (privesc), ci este
fructul unei cunoasteri in care subiectul se contopeste cu obiectul de cunoscut
(,mi cufund”), nazuind spre conjunctia cu esentele primordiale, conotate ca
izvoare-ale gindirii” si ,,riuri de cintdri”, obirsiile platoniciene si pitagoreice
ale Universului si, deopotrivd, obirsii ale poeziei:

,Cind privesc zilele de-aur a scripturelor roméne,

Ma cufund ca intr-o mare de visari dulci si senine

Si in jur parca-mi colinda dulci si mindre primaveri,
Sau vid nopti ce-ntind deasupri-mi oceanele de stele,
Zile cu trei sori in frunte, verzi dumbravi cu filomele,
Cu izvoare-ale gindirii si cu riuri de cintiri”?.

2 Tn aceeasi cheie de lecturi sint ,citite”, in articolul O seriere crtitica, publicat de Eminescu
in 1870 (anul in care a apirut si poemul Epigonii), misiunea istoricd a lui Aron Pumnul
printre romAnii deznationalizati din Bucovina acelui timp, activitatea sa de lingvist, precum
si Lepturariul sau. Pentru detalii, vezi infra, notele de subsol 29 si 30.

> Mihai Eminescu, Poezii, vol. I-111, editie de D. Murirasu, Editura Minerva, Bucuresti, 1982.
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Intrucit e capabil de privirea asupra trecutului — o privire care trece dincolo
de contingent, vizind si creind esenta — poetul vdzdtor poate si ,,construiasca”
viziunea asupra trecutului literar. O viziune care nu poate fi decit creatie si
care nu se impiedica de subrezeniile realului. De fapt, viziunea lui Eminescu
asupra trecutului cultural romanesc, niscutd dintr-o lectura inspirata de evlavia
mostenitad de la parintele Lepturariului (de la care preia si ,lista” autorilor, ba
chiar i lexeme ori expresii ale acestuia, dupd cum se stie), nu se putea exprima
decit printr-o bogata haini alegorici, care incifreaza si reveleazi deopotrivd
un veritabil mimesis physeos, proces inteles in toata radicalitatea lui, asa cum
apare in Poetica lui Aristotel*. Privirea lui Eminescu nu ia in seamid doar
realul cultural istoric, ci si realul cultural posibil, realul cu toate potentialititile
lui, neimplinite inca, dar perfect realizabile, pe care el il imagineazi in siajul
celui istoric. La obiectia care s-a formulat impotriva sa, cum ci i-a descris
prea elogios pe scriitorii inaintasi (pasoptistii reprezentind doar o parte a
predecesorilor), Eminescu ar fi putut raspunde, utilizind afirmatia Stagiritului,
cd nu i-a infatisat pe scriitorii din trecut aga cum erau ei in realitate, pentru ca,
poate, ,i-a infitisat asa cum ar fi trebuit sa fie”. Adicd parcurgind si reficind
traseul devenirii lor pina la desavirsirea® absenta in ordinea lucrurilor reale, dar
Perfect verosimild, sub puterea vederii atinse de evlavie si de harul credintei.
In acest sens spiritual trebuie asumatd, credem, si alegoreza trecutului literar
realizatd de Eminescu in prima parte a poemului Epigonii.

In privinta capacitatii artei de a accede la adevir si chiar de a crea adevir,
Eminescu din Epigonii trebuie pus in legatura cu religia artei*®, fenomen
prezent(at) in celebrul roman Die Epigonen (nediscutat sub acest aspect) al lui
Karl Immermann. Se poate spune ci, sub influenta religiei artei, Eminescu
pledeazd, in tinerete mai ales, pentru un credintd cvasireligioasa in artd/
culturd (care functioneazi ca un substitut al credingei religioase, in toate
epocile si formele religiei artei), in poemul Epigonii, aceasta concretizindu-se
intr-un limbaj armonizat cu o viziune poetica de sorginte platoniciana si

# Aristotel, Poetica, studiu introductiv, traducere si comentarii de D. M. Pippidi, Editura
Academiei, Bucuresti, 1965.

» Daci se aduce poetului invinuirea ci n-a infitisat fidel ceea ce voia si infitiseze, are
dreptul s rispunda ci l-a infdisat, poate, cum trebuia s fie. Asa cum Sofocle spunea de eroii
lui ¢ «sint cum ar trebui sa fie, iar ai lui Euripide, cum sint aievea»” (Aristotel, 0p. cit., p. 92).
Sustinerea lui Aristotel are legiturd cu celebra tezd a superioritdtii tragediei fata de istorie,
in directd legiturd cu conceptia asupra mimesis-ului. Potrivit acestei teze, daci istoricul
infitiseazd ,fapte aievea intimplate”, ,datoria poetului nu e sa povesteasca lucruri intimplate
cu adevarat, ci lucruri putind si se intimple in marginile verosimilului si ale necesarului”,
»fapte ce s-ar putea intimpla’, de unde preeminenta artei tragice fagd de istoriografie: ,De
aceea si e poezia mai filosofica si mai aleasd decit istoria: pentru cd poezia infitiseazd mai mult
universalul, citd vreme istoria mai degrabi particularul” (Zbidem, pp.64-65).

% Pentru mai multe detalii, vezi Lucia Cifor, Eminescu si religia artei, in vol. ,Studii
eminescologice”, nr.14, Cluj-Napoca, Editura Clusium, 2012, pp. 63-78.
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crestin-risiriteand, patristici. In acest tip de limbaj, poetul aliazi credinta
in artd cu alegoria (strategie poeticd) si alegoreza (strategie interpretativa),
ambele avind ca obiect trecutul literelor romdne, un trecut din care nu lipseau
credinta religioasd a carturarilor (Aron Pumnul) si nici incredintarea in artd
(specifica pasoptistilor).

Au dreptate exegetii care identifici in pasoptismul literar romanesc
elementele unui romantism european major, pe care scriitorii roméani din
perioada respectivéd aproape ci l-ar fi caricaturizat, din lipsa de geniu poetic.
Absenta geniului poetic (ori micar a unei dotdri literare indestulitoare)
a remarcat-o si Eminescu. Lipsa de entuziasm fatd de poeziile unor poeti
ardeleni, precum Andrei Muresanu, nu intrd in contradictie, decit aparent,
cu entuziasmul deplin al poetului pentru ceea ce simbolizau acesti scriitori in
tesatura istoriei romanilor din provinciile instriinate.

Din multiple surse documentare”, se stie cd elevul si mai apoi studentul
Eminescu ii surprindea pe colegii sii (de la Blaj sau de la Viena) cu verdicte
necrutatoare privind valoarea literard lui Andrei Muresan, de exemplu, poetul
ciruia el 1i va dedica nu doar cunoscuta strofa din Epigonii, ci si poemul
dramatic omonim (reluat in mai multe variante). Ceea ce astizi nu se mai
stie este ca colegii sdi ardeleni, ca si cei bucovinenti, il considerau pe Eminescu
de-al lor, din aceeasi familie a invitaceilor (discipolilor) lui Aron Pumnul,
profesorul ardelean exilat la Cernduti, cel care a refuzat o catedrd universitard
la lasi pentru ca nu putea lasa in voia soartei (o soartd peste misurd de
potrivnici pe atunci, ca si astdzi!) acea parte a Bucovinei istorice aflata in prag
de deznationalizare®.

Afin cu ei prin educatia si ,infierea” de citre Aron Pumnul, dascilul si
~marele barbat al neamului” (cum era celebrat profesorul ardelean chiar din
timpul vietii), studentul Eminescu se intoviraseste la Viena mai degraba cu
studentii ardeleni si bucovineni. Atasamentul si reverenta poetului fata de
trecutul cultural al ¢arii isi au radicinile, dupa cum s-a mai spus, in admiratia,
mergind pini la evlavie, pe care o nutrea Eminescu pentru profesorul sau si
pentru Lepturariul acestuia, care, contemporanilor sii, ,treziti dar sceptici”
(citim din scrisoarea poetului trimisé lui lacob Negruzzi), le inspira doar un
amestec de induiosare si dispret. Pe Aron Pumnul poetul nu se sfieste sa-1
apere nu doar in binecunoscutul poem Epigonii, ci si in articolele publicate
in presa vremii. Intr-unul din aceste articole, O scriere criticd, publicat in
luna ianuarie 1870%, asadar, cu citeva luni inainte de a trimite poemul la

¥ Mai multe detalii despre acest subiect le-am prezentat deja in studiul Despre elementele
unei particulare teorii a lecturii in opera eminesciand, ,Caietele de la Putna”, nr. 10, 2017,
pp. 67-68.

2 Tbidem.

# Cf. Mihai Eminescu Articole si traduceri 1, editie de Aurelia Rusu, Editura Minerva
Bucuresti, 1974, pp. 1-10.
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»Convorbiri literare” (in iunie 1870, dar a aparut in data de 15 august 1870),
poetul intrd in dialog (pe alocuri, transformat in polemicd) cu reprezentantii
curentului junimist, exact pe tema tratatd si in poemul Epigonii: apirarea
lui Pumnul® si a Lepturariului siu®', care ficuserd, in epoca, obiectul unei
critici redactate de D. Petrino intr-un material intitulat Pugine cuvinte despre
coruperea limbii romdne in Bucovina®.

Poate ci nu ar fi de prisos sa amintim ceva ce, fira indoial, in provinciile
romAanesti instriinate se cunoaste destul de bine, insa nu se stie aga cum ar trebui
si in tard. De pilda, faptul ci Aron Pumnul a fost una dintre personalitatile
inclasabile ale culturii vechi, greu de inteles printre romAnii de astazi (nu si de
atunci), cu care nu comporta asemdnare. Rareori se intimpld sa se manifeste
in una §i aceeasi persoand o incontestabild fortd morald §i magnificientd
intelectuald, creativitate si hdrnicie, cultivate cu religiozitatea specifici marilor
misionari, intr-o angajare fara rest in slujba idealurilor si intereselor neamului
sau aflat in Bucovina de atunci in plin proces de instrainare (deznationalizare).
Este prea putin cunoscut spiritul de jertfd in care s-a consumat viata de lupta
a singularului dascil ardelean pribeag (care, pentru implicarea in miscarea
revolutionard din 1848, a fost pedepsit cu exilul, cu efecte nefaste asupra
sanatatii sale). Aceasta viata a creat emulatie printre elevii sai, admiratie si
respect printre confrati. Si daci la toate acestea adaugdm faptul ci, in aceastd
viatd scurtd si precard sub toate aspectele, Aron Pumnul isi desfasoard marile
sale proiecte culturale si intelectuale, avem citeva dintre datele unui om de
exceptie, pe care doar un viitor om de exceptie, cum a fost elevul Eminovici, ar
fi putut sa-1 inteleagd si sa-1 urmeze pe drumul constructiei de sine, in acelasi
spirit de jertfa. Ca si alti pasoptisti, ca Andrei Muresanu, de exemplu, Aron

3 [Pumnul] nu mai e muritoriul slab, muritoriul plin de defecte omenesti, nelimpezit inca
de eterul opiniunei publice; — nu! El e personificarea unui principiu, sufletul — nemuritor
neapirat — care a dat consistentd si constiingd nationald maselor si a ficut din ele o natiune;
mase, cari cu toatd nobilimea, cu tot clerul, cu toate averile, incepurd a nu se mai intelege
pre sine, a nu-si pricepe fiinta si natura ce era comuni (...) Intru realizarea principiului sdu,
omul (s.a.) ce-l personifica a intrebuintat mijloace, cari in detaliu d-tale nu-ti plac, pe cari le
gisesti, ca tot ce e omenesc: necomplecte, defectuoase, si zicem chiar rele. Combateti atunci
mijloacele, domnul meu, (...), si nu persoana, individul, principiul sau cel bun (...). Geniul
in zdreanta sau in vestminte aurite, tot geniu ramine” (/bidem, p. 7).

31 Nu rideti, domnilor, de leprurariu; pentru ci sectiunea sa de pe-alocurea e oglinda
domniei-voastre proprie; nu rideti de nihilismul siu, pentru ci e al dv. Si dacid e vorba pe
masca jos! Apoi masca jos de la toti si de la toate, astfeli incit fiecare si-si vada in fundul
putindtitei sale. — Daca apoi lepturariul a esagerat in laude asupra unor oameni, ce nu
mai sunt, cel putin aceia, multi din ei, au fost pioniri perseveranti ai nationalititei si ai
romanismului — pioniri, soldati gregari, a cirora inimd mare plitea mai mult decit mintea
lor, e adevirat! — care insd de nu erau genii, erau cel putin oameni de-o eruditiune vasti, asa
precum nu ezista in capetele junilor nostri dandy” (Zbidem).

32 Apud D. Murarasu, Comentarii eminesciene, in : Mihai Eminescu, Poezii, editie critici de
D. Muraragu, Editura Minerva, Bucuresti, vol. I, pp. 315.
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Pumnul a fost carturarul in care s-au intilnit combatantul revolutionar cu
intelectualul misionar, eroul civic (si national) cu ctitorul de scoald, si mai ales,
omul credintei cu omul faptei. Un asemenea om a fost venerat incd din viata,
asa cum doar unor sfinti li se mai intimpli. Rezumind, cred ¢ nu exagerim
daca vedem in Aron Pumnul pe cel mai eminescian dintre romdni, iar in poet
pe cel prin care personalitatea tragica a profesorului siu va fi perpetuata si
definitiv imprimatd ca marci a nobletei spirituale.

Stiind cd intreaga ,listd” a scriitorilor din Epigonii este imprumutatd
din Lepturariul lui Aron Pumnul, putem concede ci, in poem, se afld, de
fapt, o marturisire de credintd a celui mai fidel discipol spiritual al lui Aron
Pumnul. O marturisire dureroasd, desigur, ca oricare alta mirturisire care
se rosteste in pustiul deznadejdii de a nu fi corect inteleasa. Daca nu chiar
deznidijduitd, sigur la mare distantd de minglierea niddajduirii in intelegerea
contemporanilor (Iacob Negruzzi, Titu Maiorescu) al caror scris tindrul poet
il admira, chiar cind nu le impartasea opiniile despre reforma ortografici si
gusturile literare ale lui Aron Pumnul.

Infrigurata marturisire a credintei poetului (abia trecut de adolescent) in
cultura/literatura veche si in limba poporului romén, un popor cu o identitate
incd incerta sub toate aceste aspecte pe atunci si nu doar in afara granitelor
tarii, nu putea si survind decit sub forma paradoxala in care a survenit in
poemul Epigonii: amestec de odd si satird. Odi adusd unor timpuri §i unor
faptuitori (de literaturd sau de arme) pe care Lepturariul lui Pumnul i fixase
definitiv in virsta paradisiacd a poporului roman, timp in care intre cuvint si
faptd nu se instalase inci un hiatus, iar adevirul si credinta nu fuseserd inci
relativizate. Evident, acest paradis al culturii roméine nu constituia decit un
fragment din virsta paradisiacd a omenirii intregi, dar, chiar ca fragment, el
sugera plenitudinea lumii, pe scurt, desivirsirea.

Intrebarea pe care ne-o putem pune noi, astdzi, este de ce ar fi simtit
poetul nevoia si marturiseasci despre existenta acestui paradis al literelor
(,scripturelor”) romdne in fata unei lumi pe care o stia putin dispusi si-i acorde
credit? Mai intii, pentru ca el il explorase si-l contemplase, precum atitia altii
impreund cu el, din marginea iadului deznationalizirii i al instriinarii, in
care se afla Bucovina vremii lui Aron Pumnul. Lepturariullui Pumnul nu mai
functiona, pentru acesti cititori singulari, ca o antologie a scrisului roménesc
din toate pirtile locuite de romani, ci si ca un veritabil testament, mostenire
si stiinta a pastrarii mogtenirii (Traditiei) culturale, tezaurizatd si promovata
cu credintd si cu dragoste de citre Pumnul si de citre emulii lui. In al doilea
rind, pentru ca tindrul poet intuia un lucru elementar: nu poti s creezi sau sa
visezi (mdcar) la un viitor de aur al literelor roméne, pornind de la neant. Nici
inradacinindu-te in creatii atinse de duhul inteligentei imbatate de crezurile ei
sceptice sau de-a dreptul nihiliste. Ca si in cazul mintuirii religioase, in care,
din puterea amintirii raiului (poate ci tot mai opaca, dar niciodatd stearsd
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definitiv), se hraneste setea de paradis si de mintuire a omului, in regenerarea
culturii/ literaturii unui neam un rol capital il joaca credinta in valoarea si
puterea lui culturala.

Problema credintei in artd din Epigonii (,Voi credeati in scrisul vostru,
noi nu credem in nimic”) poate fi corelatd cu crezuri si poetici diferite, cu
elemente de religie a artei (dupa cum am mai spus), dar si cu lectura fericitd,
lectura care reprezintd o imitatie a lectio divina, de provenienta patristica.
Acest tip de lectura il aplica tindrul Eminescu trecutului cultural romanesc
in poemul Epigonii, iar o asemenea lectura este una fericitd si fericitoare (cu
valentele spirituale implicite), insemnind ceva mai mult decit plonjarea
in ,hedonismul lecturii”, care, potrivit intelegerii lui Iulian Costache (din
contextul unui exercitiu hermeneutic de mare rafinament, neasumat insa in
termenii alegorezei), s-ar produce prin lectura heraldici a trecutului literar®,
pe care el crede ci ar fi intreprins-o poetul in Epigonii.

Reabilitarea lecturii poeziei Epigonii prin utilizarea cheii inspirate de
alegoreza crestina, pe care o sustinem in prezenta lucrare, nu intrd in conflict,
dupa opinia noastra, cu lecturile de tip alegor(et)ic anterioare: ,lectura
heraldicd” a lui Iulian Costache ori interpretarea loanei Bot inspiratd de
»alegoriile lecturii” lui Paul de Man, in pofida obiectiilor punctuale care
s-ar putea formula pe marginea lor**. Dimpotrivd. Dincolo de biruingele
hermeneutice cistigate deja pe terenul istoriei teoriilor lecturii, se pot preconiza
si alte cistiguri, de aceastd datd, in ceea ce priveste improspatarea si adincirea
intelegerii unor importante si multiplu interpretate poeme eminesciene,
precum Luceafirul, Sarmis-Gemenii, Memento mori s.a.

3 Tulian Costache, op. cit., pp.252-267.

3 Ingenioasi lecturi in cheie alegor(et)icd ficuti poemului de citre Iulian Costache i se pare
dificil de sustinut Ioanei Bot, adepta unei lecturi in cheie alegor(et)ica de tip demanian. Unul
dintre motive este faptul cd exegetul bucurestean ,ar fi citit” in poemul Epigonii ,instituirea
unui rit de protectie” pentru poet, care l-ar transforma pe tinirul Eminescu in artizanul
propriei canonizari. Cf.. loana Bot, op. ciz., p. 130.
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Alexandru Zub

Ceva despre dimensiunea ergoetica’.
Note memoriale

Nimic nu e mai util pentru educatia unui individ sau a unei comunitati
ca deprinderea timpurie de a munci, corect si util. Munca rationald, motivata,
ritmica. Antropologii au explicat demult aceastd dimensiune, pedagogii au
pus-o mereu in discutie cu unelte specifice, istoricii i-au studiat indelung
evolutia cronotopicd, ipostazele, finalitatea. Ergoetica (in sensul folosit din
vechime) s-a impus ca o dimensiune indispensabila.

Unii studiosi ai trecutului uman au ficut din munci o tema esentiala,
cu resurse inepuizabile. Literatura domeniului e plind de oferte in acest
sens. E Braudel i-a dedicat un entuziast elogiu, vorbind de istoria ,a rase
du sol”, de problematica muncii in definirea omului si a comunititii etc.
Tot astfel D. Prodan a ficut din munca iobagului ardelean o tema viagera
de analizi si reflectie, considerind ci sudoarea méinilor e la fel de stimabild
ca sudoarea fruntii. N. lorga ficuse mai inainte din munci o tema de studiu
si de indrumare morald, ideea insasi de libertate fiind pusi anume in raport
cu istoria respectiva. ,,Din nici o munci si din foarte multd munci se desface
deopotrivi filosofie”, nota intr-un loc marele savant (Cugetiri, 1972, p. 63),
sensibil cum era la nespusa diversitate a travaliului uman, convins ca munca
nu e un blestem, ci o dimensiune inerentd fiintei umane. O ,literatura’
specificd nuanteazd de secole aceastd ,mare tema” a istoriografiei.

Lumea satului insusi a produs, din timpuri imemoriale, reflectii adecvate,
mai cu seamd de ordin paremiologic, despre munci si avatarurile ei de-a
lungul istoriei. Perspectiva era mereu una etica, iar opisul tematic nesfarsit.

O intreagi filosofie de viatd se degaja din acest fel de a gandi munca,
insusire ce acompaniazd istoria omului §i o explicd sub aspect socio-cultural,
economic etc. Viata privatd nu se poate limuri altfel, dupd cum nici istoria
educatiei, a scolii, a institutiilor formative in ansamblu.

Experienta proprie este decisivdi. Am in minte agitatia ,ergonomica” din
casa natala, casd modestd, intr-un sat de imigratie transilvano-bucovineana,
cu familii destul de numeroase si resurse minimale. La nasterea mea, in
toamna lui 1934, casa era plind de larma a patru copii, de varste apropiate.
Alti patru aveau si vind, pana in 1949, la distante relativ egale. Experientele

Y Cronica veche, 11 (XLVII), 2(13), feb. 2012, p. 3; Academica, XX1I, 3(257), mar. 2012,
p- 49-50; in vol. Cartea Jijiei. Povestea unui riu. Geografie, istorie, mitologie, coord. Adrian
Neculau si Nicolae Turtureanu, lasi, Alfa, 2013, p. 69-73
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se transmiteau de la unul la altul, odati cu hainele uzate, manualele de scoala,
reflexele de conduita, expresiile argotice etc. Intr-o asemenea casi, totul se
invita din mers, natural, ca intr-o ,stafetd” a vietii, cu reflexe bine articulate
si 0 ,pedagogic” sui generis a convietuirii. Unul asista pe altul, cel ,,mare”
se ocupa la nevoie de cel ,mic”. Fiecare avea treaba lui, de la igiena casei si
curdtirea ograzii pana la pregatirea lectiilor si mersul duminical la biserici. Un
capitol aparte in economia familiei era grija de animale, ceea ce insemna, de
multe ori, dusul la imag sau la padure, mulsul, adipatul s.c.l.

Cand am ajuns cumva congtient de obligatiile mele, asemenea munci
aveau loc, in jurul meu, din zori pind noaptea. Nu era loc de refuz, nici
de eschivd, totul se cuvenea facut la timp si bine, fiindcd dupd indemnurile
diurne ale mamei, venea controlul vesperal facut de tata, personaj cu aparente
de asprime si greu de abétut de la deciziile lui. O casi cu atitia copii i resurse
atit de modeste nu se putea tine fira a pedepsi abaterile. Mama incerca si
obtind unele derogiri, mai ales cAnd vreunul din copii era bolnav sau mai
bicisnic, dar se alegea ea insasi cu admonestdri, cu lacrimi s.a.m.d.

Primele amintiri despre asemenea lucruri sunt destul de cenusii, insi
leganatul unui nou nascut, adusul lemnelor tiiate si intretinerea focului, la
nevoie, caratul galetilor cu apé de la fAntina cea mai apropiata (pani a se sipa
una in curtea casei), addpatul oilor, hrinitul vitelor, cite se intAmpla si existe,
imi rasar in minte ca munci ale fratilor mai mari sau ale mele, pana la plecarea
»mai departe”, la Scoala Normald. Nimeni nu scipa de ele, nici nepedepsit
daci se abitea de la norma. Asprimea isi avea rostul ei pedagogic. Ea putea
sa indispund, dar se videa finalmente avantajoasi pentru toti. ,Iribul”
supravietuia printr-o asemenea convergenta de eforturi, prin solidaritate, daci
ma gandesc la o varsta mai coapta.

Sculatul matinal, odata cu zorile, era un chin pentru toti. Igiena corporala,
rugiciunea, cana cu lapte sau ceai (in chip de mic dejun), pregatirea uneltelor,
cand era cazul, totul intra in agenda cotidiand si totul devenea reflex de conduita.
Am in minte protestele unora, eschivele altora, propriile-mi tentative de a
prelungi somnul, mereu in carentd sau de a spori pe cat posibil timpul de lectura.
Si cel mai rebarbativ trebuia si cedeze, daca nu la porunca paterna, la plansul
sincopat al mamei sau la crtelile fraterne. Pand sa se puna copiii in ordine, mama
pregitea mancarea pentru amiazd, o punea in vase (miméligé, ous, brainza, ceapa
din productie proprie, formau partea cea mai rezistentd), ne-o punea in desagi
si ne indemna la drum inainte de a se ridica roua sau bruma. Pini la ,locul de
muncd” era cale lungd, cAtiva buni kilometri ce pareau firi capit. Sapa, seceri,
coasd, lopatd, totul trebuia cirat cu spatele. Desculti, simteam roua si ricoarea
diminetii pAna la rirunchi. Ajungeam ,la cimp” inainte de a se ridica soarele, iar
acolo fiecare stia ce sd facd. Gesturile trebuiau sincronizate ca sa aiba randament.
Céntarea individuala sau in grup, recitatul unor poezii (mai ales balade) intrau
in sistemul de imbunititire a tonusului energetic.
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Aici era si partea mea forte. Stiam destule cAntece si eram indemnat sa-mi
desfisor ,repertoriul”, apoi si o iau de la capit, daca mai rimanea timp. Se
adaugau legende, episoade mitologice sau din istoria nationala, desprinse din
lecturi. Ultimele ore (ziua parea nesfarsita) erau cele mai anevoie de ,,consumat”
onorabil. Seara venea peste noi, in conditii diferite, dupa anotimp, si ne gisea
aproape sleiti de putere. Nu doream, ajunsi acasi, decat odihna noptii. Mai
erau insi atitea de ficut. La o casd farineascd nimic nu pirea ci se termind
de tot, dezmintind oarecum vechiul indemn: ,,Ajunga zilei riutatea ei!”. Imi
amintesc de niste reflectii mereu actuale, pe aceastd temad, ale scriitorului
etnolog Illyes Gyula, care descria, in anii cincizeci din secolul trecut, gesturi
similare la comunititile din preajma castelelor unguresti: Poporul pustelor.
Pusta, in acceptia respectivd, era o comunitate ce deservea economia grofilor,
secole in sir, cu deprinderi de munci, petreceri, viatd comparabile cu ceea ce,
la noi, a studiat cu mult folos H.H. Stahl in cadrul scolii gustiene.

Asta se intAmpla in anotimpurile cu munci la cAmp. larna, programul
nostru suferea o anume imbundtatire, in sensul ci era limitat la gospodarie.
Riaménea putin timp pentru povestile mamei, spuse pe cind impletea sau
cosea, pentru evocirile lui mos Haralambie Epure, un vecin, sau ale lui ,,bidia”
Ghitd (Ungureanu). Primul evoca episoade biblice, al doilea intimplari de
razboi, pasionante in ambele cazuri.

Neobositd pirea mama, caci dupd cite avea de ficut, mort-copt, ziua,
ii mai rimaneau destule si pentru seard. Cum sd evoc atita daruire de sine?
Cum si-i relev intelepciunea de tip folcloric a ,zicerilor” sale? Pentru toate
ocaziile avea o replicd potrivitd, pe care stia sa o pund in valoare, imitind
poate modele asimilate in propria-i copilirie. Ajunsese, in economia satului,
un reper de intelepciune.

Mai putin comunicativ era tata, dar nu si ineficient in dialogul cu invitatii
de sdrbétori sau cu sitenii adunati seara la pravilia din centru, al carei gestionar
a fost un timp. Acolo, la ,,dugheana’, se desfisura, seara, pana tarziu, la un
pahar de tuici sau vin, uneori si bere, o reald competitie de zicale sau anecdote
cu talc. Tnvigétorul Mihai Rizac, fost director al scolii, izbutea de obicei si se
impuna prin recuzita lui. Cum ,gestionarul” ma lua deseori la pravilie, sa-1
ajut la ,scripte”, am avut destule ocazii si asist la ,incontririle” dintre clienti.
Céteva tipuri mi s-au revelat de pe atunci si aveam si le regisesc confirmate
in alte ocazii. Nu e loc aici pentru evocarea lor. Mentionez numai ¢a munca
si petrecerea (,,cheful”) se imbinau cumva armonios in satul copiliriei mele.
O dimensiune sapientiald si estetica, oricAt de modesta, le sporea interesul.

Era o atitudine pe care aveam si o intilnesc, exprimatd pilduitor
de Alexandru Vlahutd intr-un poem pe care directia Scolii Normale din
Sendriceni il afisase pe un panou din marele hol, acolo unde aveau loc unele
manifestari (conferinte, concerte, ,instructaje” etc.), astfel ci toata lumea,
elevi si dascali deopotrivd, lua notéd de cuprins. il reproduc, din memorie, dat
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fiind ci m-a obsedat intre timp mereu: ,,Sfinta munci e aceea / Ce rasplata-n
ea-si giseste / De-ntelegi tu asta — cheia fericirii tale-o tii / Urgisit de toti sa fii
/ Tu de-a pururea iubeste / lar ca sa triiesti in pace / Nimic lumii s nu-i cei /
Binele te-nvat-a-1 face / Ca albina mierea eil”

Un discurs paideic mai coerent, mai inalt, mai generos, nu era posibil
atunci si nu e cu putinga in genere. El a contribuit esential la intocmirea mea
sufleteasci si profesionald, pastrindu-si mereu valabilitatea, la indemana oricui.
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Comunicari, interventii

moderator: Lucia Cifor
Mihai Sleahtitchi

Modelul de coeziune profesor-discipol sub presiune.
Efectul Pygmalion

Vorbind, cu ceva timp in urma', despre evaluarea obiectiva a
eficientei invitdmantului® sau — in alti termeni — despre stabilirea corectd a
randamentului procesului de predare-invitare®, am constatat ca este imperios
sa punem accentul pe necesitatea asiguririi unui climat docimologic de maximd
corectitudine si mepdrtinire. Cu aceasti ocazie, am amintit de citeva asertiuni
continute in lucrarile unor distinsi exponenti ai stiintei pedagogice:

*  aparitia sistemului de evaluare sistematici a ,tinerilor preocupati de

studiul stiintelor” a semnificat inceputul profilirii unui act paideutic
intemeiat pe impartialitate si corectitudine [1; 2];

' A se vedea, de exemplu, M. Sleahtitchi, Situatii perturbative in evaluarea lui homo
studiosus. Efectul hallo, in ,Univers Pedagogic” — revistd stiintificd, nr. 4, 2010, pp.14-20;
M. Sleahtitchi, Evaluarea didactica, intre rigoare si eroare, in Priorititi actuale in procesul
educational. Materialele Conferintei Stiintifice Internationale ,Priorititi actuale in procesul
educational” (Chisindu, 3 decembrie 2010), CEP USM, Chisindu, 2011, pp. 208-219; M.
Sleahtitchi, Efectul de similaritate: entitate, etiologie, impact, in L. Pogolsa, N. Bucun (coord.),
Optimizarea invitimantului in contextul societitii bazate pe cunoastere. Materialele Conferintei
Stiintifice Internationale (Chisindu, 2-3 noiembrie 2012), Print Caro S.R.L., Chisindu, 2012,
pp- 326-336 sau/ si M. Sleahtitchi, O anomalie pedagogici nimicitoare: eroarea de asemdinare,
in M. Cojocaru-Borozan (coord.), Cultura profesionalii a cadrelor didactice. Exigenge actuale.
Materialele Simpozionului Stiintific International ,,Cultura profesionald a cadrelor didactice.
Exigente actuale” (Chisindu, 16-17 mai 2013), Tipografia Universitatii Pedagogice de Stat
,lon Creangd”, Chisindu, 2013, pp. 9-21.

2 Eficienta invitdméantului, vom reaminti, exprimi capacitatea sistemului de invigimant
de a realiza, de o manierd coerentd si la un nivel calitativ satisficitor, intreaga gamai a
obiectivelor preconizate (adici, expresia lui C. Cucos, ,de a parveni la rezultate concretizate
in comportamentele si atitudinile celor ce studiazi, prin eforturi determinate la nivel macro-
si microstructural”).

3 Randamentul scolar tine, ca si eficienta invagimantului, de domeniul emiterii judecatilor
de valoare cu referire la rezultatele procesului de predare-invitare, dar dispune, in acelasi
timp, de o anvergurd mai micd, fiind dat doar de nivelul de pregitire teoretica si actionald
a ciracilor/ucenicilor (de un nivel de pregitire care, expresia aceluiasi C. Cucos, reflecti o
anumitd concordantd intre ceea ce s-a studiat i ceea ce se regdseste in conginutul circumscris de
programele scolare existente).
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* calitatea, valoarea si eficienta evaludrii rezultatelor procesului de
invdtdamant necesitd eliminarea subiectivititii in aprecierea celor
examinati ( deoarece pot exista situatii de incorectitudine in plus sau
minus in notare de 1-3 puncte) [3];

*  evaluarea urmdreste supravegherea procesului de invitare, printr-o
verificare obiectivi a progresului si randamentului final [4];

* docimologia reprezinti studiul sistematic al examenelor, analiza
stiintificd a modurilor de notare, a variabilelor notdrii la examinatori
diferiti si la acelasi examinator, a factorilor subiectivi ai notdirii,
precum si identificarea mijloacelor menite si contribuie la asigurarea
obiectivitdtii examindrii si evaludrii [5; 6; 71;

*  tot ceea ce poate contribui la o apreciere cit mai obiectivi a nivelului de
cunogtinge §i a capacititilor unei persoane in diverse imprejuriri si in
diverse scopuri reprezinti obiect de studiu pentru docimologie [8].

Intentia specialistilor din domeniul pedagogiei, spuneam in publicatiile

mentionate mai sus, de a supune intreaga procedura ,,de colectare, organizare si
interpretare a datelor cu privire la calitatea activititilor de formare” principiului
impartialititii nu este, bineinteles, una incidentald, neintemeiata, fara rost si
fard explicare. Or, evaluarea rezultatelor procesului de invatimant — ca ,,proces
prin care se stabileste daci sistemul de predare-invitare isi indeplineste functiile
pe care le are”, ca ,mecanism de obtinere a informatiilor cu referire la ceea
ce se intAmpla in perimetrul cAmpului educational si de valorificare a acestor
informatii in vederea elaborarii unor aprecieri adecvate” sau ca ,,procedurd
complexd de comparare a rezultatelor activititii instructiv-educative cu
obiectivele planificate, cu resursele utilizate si cu rezultatele anterioare”
— infitiseazd un fenomen extrem de complicat, cu elemente predictibile,
coerente, bine ,,puse la punct”, dar si cu numeroase disfunctii ori dificultiti.
Idealul obiectivititii, intr-un asemenea context, este adeseori afectat. Factorii
perturbatori instituiti induc ,variatii destul de semnificative, relevate fie la
acelasi examinator in momente diferite, fie la examinatori diferiti” [9]. Contrar
asteptdrilor, observam — cu nedumerire, de cele mai multe ori — ca evaluarea
poate fi si un mijloc de masurare subiectivi, un factor de emitere a unor judecati
de valoare axate pe niste axiologii strict particulare, ei revenindu-i, in anumite
imprejurdri, statutul de anihilator al interesului pentru studiul continuu,
pentru perfectionare sau pentru obtinerea unor performante cit mai inalte.

In aceleasi publicatii, pornind de la importanta subiectului abordar,

ne-am vazut obligati si recurgem la formularea unei suite de intrebéri: Cum
apar distorsiunile in procesul de evaluare didactici? In ce conditii devine posibili
notarea subiectivd, partiald, partinitoare? Ce anume trebuie si se intdmple (in
Jurul sau in interiorul nostru) pentru ca ,activitatea de colectare, organizare si
interpretare a datelor privind efectele directe ale procesului de predare-invitare” si
devind o simpld formalitate, un act lipsit de seriozitate, o interventie dubioasd, prin
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al cdrei caracter devine imposibild nu numai ,,constatarea si aprecierea adecvati
a rezultatelor obtinute in procesul de invitamant”, ci si ,optimizarea stilului
de predare, a capacititii de invitare” sau . ierarhizarea corectd a institutiilor de
invitamant, a elevilor si studentilor™

La toate aceste intrebdri, ne-am spus, exista diverse raspunsuri. Precum
este bine stiut, studiile de extractie docimologicd au pus deja in evidentd
faptul ca ,aprecierea rezultatelor scolare este influentatd de numeroase
circumstante in care se realizeazi procesul evaluativ’. Cu toate acestea, am
riscat sd avansim, la momentul respectiv, ideea potrivit cireia factorii care
genereazd o obiectivitate scizutd in aprecierea rezultatelor scolare pot fi raportati
mai intdi de toate la personalitatea profesorului si cea a elevului/studentului. In
aceastd ordine de idei am decis sd vorbim, mai inti de toate, despre efectul
hallo si efectul de similitudine. Astazi, pentru a da o noud turnuri constructului
ideatic emis, credem ca a venit momentul sa vorbim despre un alt efect — cel

al lui Pygmalion.

De ce efectul Pygmalion?

Pygmalion, precum gasim in numeroase surse de extractie filosoficd,
literara sau/si mitologica®, a fost un rege al Ciprului si, totodatd, un sculptor
de mare valoare. Deoarece nu reusise sa-si gaseascd o partenerd de viata
pe potriva aspiratiilor sale si agsa cum in regatul pe care-l controla iesea la
iveald un puternic val de promiscuitate, de convietuire in conditii de mizerie
morald a mai multor persoane de sex diferit, el hotdraste ci nu se va cisitori
niciodatd si, drept consecintd, se apucd si ciopleasca in fildes idealul siu
feminin. Statuia care, pina in cele din urma, ia reusit arita atat de frumos,
incat Pygmalion se indragosteste de ea, numind-o Galatea’. Mai mult, cuprins

4 Pentru confirmare, a se vedea, de exemplu, PP. Brunel, Dictionnaires des mythes litteraires,
Editions du Rocher, Paris, 1988; E Comte, Les Grandes Figures des mythologies, Editions
Larousse, Paris, 1997; V. Kernbach, Dictionar de mitologie generali, Editura Albatros,
Bucuresti, 1995; St. Borbély, Mitologie generali, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2004;
St. Cazimir, Pygmalion. Eseu de mitologie comparatd, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti,
1982 sau/ si Fr. Braunstein, ].E Pepin, Marile mituri ale lumii, Editura Lider, Bucuresti,
1997.

5 In cartea a X-a din irepetabilul siu poem epic ,Metamorfoze”, Ovidiu (Publius Ovidius
Naso), cel care a adus primele nuante de o rard finete in analiza psihologica a dragostei
(Iubiri, Scrisorile eroinelor legendare, Arta iubirii, Remediile iubirii s.a.), ne prezintd un tablou
zguduitor al starilor de care a fost cuprins faimosul om de stat si de artd: ,,Pygmalion pentru ci
le-a vizut pe femei ducind o existentd marcati de firidelegi, plin de oroare pentru viciile pe
care natura le-a diruit cu dérnicie, triia fira sotie si a petrecut mult timp fird o partenerd cu
care sa impartd patul. Totusi, cu un talent minunat si plin de succes, el a sculptat in fildesul
alb ca zipada un corp ciruia el ii di o frumusete pe care nicio femeie nu o poate avea de
la naturd. El se indrigosti de opera sa. Ea avea infitisarea unei fecioare adevirate pe care ar
fi crezut-o vie, dornici si se miste, daci pudoarea nu ar fi impiedicat-o (...). Pygmalion se
minuneaza §i inima sa se aprinde pentru acest simulacru de corp. Adesea el atinge cu méinile
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de-o patimi nemdsuratd, el incepe sd 0 roage cu cel mai mare foc pe Aﬁodim,
zeita frumusetii si a iubirii, s ii aduca pe cineva la fel de minunat®. Rugile si
pasiunea proaspatulm indrigostit o impresioneazi pe zeiti. In curind, statuia
denotd antren, devine carne, om cu suflet, fiintd deschisa pentru amor’.

Asa cum se intdimpla mereu in mituri, cei doi isi leaga sufletele, nasc
copii (,, (...) si cAnd, pentru a noua oard, luna s-a inchis peste discul sau plin,
tAndra fatd naste un fiu cu numele simbolic de Pathos (...)”), triind fericit
pani la adanci batraneti. ..

Mai aproape de zilele noastre, tema legendara a lui Pygmalion se regiseste
intr-o piesi omonimica scrisi de G.B. Shaw. Publicata, initial, la Londra
(1912) si jucata, mai apoi, la Paris (1923), opera suscita interesul publicului,
devenind — pe parcurs — una de inaltd condescendenta. Scriitor spiritual, cu
gustul paradoxului, mereu predispus si dinamiteze conventiile, G.B. Shaw
isi alege ca erou un tindr si avut profesor de fonetica, pe nume Higgins, care
mtalneste mtamplator o florireasi driguta vorbind cu accent de provincie.
Isi propune sd o initieze in regulile limbajului frumos si sa facd din ea o lady.
Ceea ce i reuseste, de altfel. Eliza Doolittle, florireasa la care ne referim,
devine o desavirsitd ,doamnd nobild”, o femeie fermecitoare, inteleapta,
bogata si bine educatd. Va fi prezentata inaltei societati si i se va oferi o viatd
noud. La un moment dat, cind un alt tinir se indrigosteste de ea, Eliza ii
dezviluie caracterul ambivalent al sentimentelor sale: ,,(...) diferenta dintre o
adevirati doamnd si o flovdreasi nu e felul in care se poarti ea, ci felul in care
este tratatd. Pentru profesorul Higgins, eu voi fi intotdeauna o flovireasd, pentru
cd el ma trateazdi ca pe o florireasd si intotdeauna o si ma trateze asa. Dar pentru
dumneavoastri, stiu cd pot fi o femeie cumsecade pentru ci o si md tratati ca pe
0 doamni si intotdeauna ma veti trata asa’ .

opera sa pentru a-si dea seama daci este carne in fildes, dar nu isi poate mirturisi ci este de
fildes. El1i da sirutdri si isi imagineaza ci ele 1i sunt inapoiate, ii vorbeste, o stringe in brate si
i se pare ci simte carnea cedind sub degetele sale, il cuprinse chiar teama ci membrele ei vor
pastra o urmi livida din cauza imbritisirilor sale. El o mangaie, i aduce daruri, o imbraca in
haine scumpe, ii pune la deget inele cu pietre pretioase, la git lungi coliere. Totul ii std bine,
iar goald este la fel de frumoasa (...). El o numeste companioana patului sau (...)” [10].

¢ Jatd cum aratd acest riscolitor moment in versiunea aceluiasi Ovidiu: ,,Pygmalion adreseaz
o rugd lui Venus (Afroditei): ,Dacd este adevirat, o, Zei, ci voi puteti acorda totul, eu vi
adresez dorinta ca sotia mea si fie — si pentru ¢ nu indrizneste si spuni: fecioara de fildes —
asemandtoare fecioarei de fildes” [11].

7 Sa-1 lisam, si de aceastd datd, pe marele Ovidiu si intervina cu un fascinant comentariu:
»Venus a inteles ce isi dorea Pygmalion. Acesta se intoarce acasi, se apropie de statuie si o
sarutd. Carnea ei i se paru cildura. El isi apropie gura din nou. O mingiie cu mainile: la
atingere, fildesul devine moale ca o ceard. Stupefiat, plin de o bucurie amestecati cu teama,
el atinge iardsi cu mana obiectul dorintelor sale. Era un corp viu: venele biteau la contactul
cu degetele lui. Pygmalion nu contenea si o sirute. Fecioara a simtit sirutdrile pe care el i le
dadea si, deodata, a rosit. RidicAnd o privire timidd spre lumind, in acelasi timp cu cerul, ea
a vazut pe cel care o iubea. Venus este prezenta la unirea lor” [12].
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In mare — si acest lucru poate fi observat relativ usor —, efectul Pygmalion,
derivind din mitul cu acelasi nume, ar exprima o ,putere a asteptirilor”. Or,
anume asteptirile ne fac si ducem un anume mod de viata, si ne afirmim
printr-un stil comportamental sui-generis®. Conteaza, bineinteles, ce asteptim

8 Asteptarile, dupa cum s-a demonstrat nu o singurd datd, redau o stare de veghe a constiintei
orientatd spre inregistrarea senzorial-perceptivi a ceea ce pare a fi verosimil. Prin intermediul
lor, se anticipeazd in timp si se consemneaza ca fiind realizate evenimente care incd nu au
avut loc sau care au fost realizate doar in parte. Ori de cite ori dau semne de existentd, ele nu
fac decit sd profileze un soi de probabilititi subiective sau ipoteze (fie implicite, fie explicite)
care prevad aparitia a tot felul de rezultate/efecte comportamentale. in principiu, asteptirile
sunt rezultatul unor procese de conditionare sau a unei invatiri bazate pe observatie. Astfel,
in cazul relatiei de tipul R-S, constructele mentale vizate iau forma credintelor privind relatia
dintre un comportament si consecintele sale (care credinte sunt formate indeosebi prin
conditionare operantd), iar in cazul relatiei de tipul S-S — forma credingelor care spun ci
un anume eveniment-stimul anticipeazd aparitia altui eveniment-stimul (care credinte sunt
formate indeosebi printr-un proces clasic de conditionare).

in interactiunile cotidiene, oamenii adesea dau curs unor asteptari concrete cu referire la
propria lor persoana sau cu referire la persoanele din jur. De cele mai multe ori, in rezultatul
exercitrii unui asemenea tip de presiune cerebrald, atit ei, cAt si ceilalti incep sa se comporte in
asa fel incét sd se confirme — secvential sau in deplindtate — previziunile elaborate anterior. Intrate
in traiectoria existentiald a indivizilor, asteptirile lasd o puternici amprenti asupra modului in
care se organizeazd cAmpul cognitiv al acestora, asupra procesului de structurare a situatiilor in
care ei se gdsesc si asupra selectarii comportamentului ce va fi actualizat din repertoriul actiunilor
lor potentiale. Mai mult dect atit, asteptarile pot crea realitatea sociala, pot influenta cursul
evenimentelor in asa fel incét, chiar neadevirate, ele sfarsesc prin a se adeveri. Un exemplu, adus
de St. Boncu, cunoscut psihosociolog iesean, este suficient de convingtor in acest sens: ,,Dacd
A crede ¢ B este prietenos si sociabil din fire, se va comporta indatoritor si amabil ori de cte
ori se afld impreund. Fard indoiald, B va rispunde la fel. A, probabil, va trage concluzia ci felul
lui B de a se comporta confirmi pérerea lui initiald. Cu siguranti ci nu-si va da seama ca daci ar
fi crezut ci B este rece si distant, ar fi adoptat un stil de interactiune distant si rezervat. Probabil
cd in cazul acesta B l-ar fi tratat, la rAndul sdu, rece, tratament pe care A l-ar fi interpretat ca o
validare a expectantelor sale. In oricare din cele doui situatii, A nu este constient ci propria lui
conduitd genereazi o realitate care nu face decit sa-i confirme asteptirile”.

Rolul asteptarilor in contextul relatiilor interpersonale, vom reaminti, poate fi elucidat
pornindu-se de la cAteva concepte relevante, dar mai ales de la cel ce vizeazd swrea de
auto-eficientd si de la cel ce ia in calcul predictia care se autoimplineste.

Notiunea de auto-eficienti (self-efficacy) se referd la ,credintele oamenilor despre capacititile
lor de a exercita un control asupra evenimentelor ce le afecteazd viata” (A. Bandura). Din
acest punct de vedere, auto-eficienta consuni perfect cu ceea ce poartd numele de asteptare,
adicd reflectd o pozitie realistd cu referire la nivelul de reusitd a unei actiuni. Credintele
autoeficientei, sunt predispusi si creada specialistii, opereazd asupra comportamentului prin
procese motivationale, cognitive si afective, influentind comportamentul atat direct, cat si
indirect (prin efectul lor asupra mecanismului autoregenerator constituit din standardele
performantei). Eficienta crescutd va antrena asteptarea succesului si va genera perseverenta
in fata obstacolelor si frustririlor. La fel, credintele scizute privind eficienta personald vor
mobiliza putine resurse, mirind probabilitatea esecului.

In ceea ce se refera la conceptul de predictie autoimplinitoare (self-fulfilling prophecy),
acesta, discutind in termenii relatiei de atribuire (observator-actor), pune in evidentd
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de la propria persoana, dar, in acelasi timp, conteazd extrem de mult si
asteptarile pe care le avem in raport cu persoanele care se afla in preajma
noastrd. De ce nu suntem cu totii independenti in gindire si actiuni? De ce
nu procedam asa cum ne duce capul? Unul dintre motive, irefutabil, este acela
Cd ,nu traim singuri, iar prezenta celorlalti determind schimbairi si schimburi
(mutuale) de crezuri, aspiratii si valori” [13]. Oricit am fi de non-conformisti,
existd oameni de al caror punct de vedere nu putem face abstractie si ale ciror
indemnuri am fi tentati sd le urmam. P4na la urma, asa cum obisnuia si spuni
G. Eliot, ,toti suntem inclinati si credem ceea ce lumea crede despre noi”.

Esentialmente, efectul Pygmalion poate fi schematizat dupd cum urmeaza:

* orice persoand are asteptri de la cei cu care se afla in contact;

* persoana in cauzd comunici aceste asteptari celor cu care se afld
in contact;

* cei cdrora le sunt comunicate aceste asteptiri nu ezitd si reactioneze
laele;

* productivitatea actului de conlucrare dintre o persoana si alte
persoane depinde in foarte mare masuri de asteptarile pe care acestea
le au unele fatd de altele.

Este evident ca efectul Pygmalion il poate determina pe om sa exceleze,
ca raspuns la bunele asteptiri legate de el, ca reactie la parerea ci este capabil
sa aibd succes §i ca acest succes este pe deplin realizabil. Totodatd, efectul
vizat poate si sa diminueze performanta aceluiasi om, in cazul in care cei ce-
inconjoara ii comunica — direct sau indirect — opusul (= ca nu este capabil si
aibi succes). In acest caz, potrivit estimdrilor lui J.S. Livingston, cunoscut
profesor de la Universitatea din Harvard, nepriceperea de a opera cu asteptiri
inaltatoare ,,(...) va lsa cicatrici pe carierele celor ce rivnesc si se afirme, va
tdia adinc in stima lor de sine si le va distorsiona imaginea despre sine™.

situatia de interactiune in care asteptirile credibile ale observatorului vor suscita un anume
comportament din partea actorului, ultimului revenindu-i si confirme (inconstient, de
reguld) asteptarile legate de el. FicAndu-si aparitia in stiinta psihologici gratie eforturilor lui.
R. Merton (1948), conceptul in cauzi avea in vedere, de la inceput, relatia experimentator
— subiect experimentat/observator — observat: examinatorul cu asteptiri pozitive giseste
Q.J.-uri superioare examinatorului cu asteptiri negative fatd de acelasi subiect supus
procesului de investigatie.

? La general, spun specialistii, efectul Pygmalion dispune de doi poli si o zond intermediard
situatd intre acesti doi poli. Este sau nu este avantajos efectul Pygmalion, se intreabd, bundoara,
intr-un studiu recent, R. Ionescu [14]. Si rispunde: ,,Ca de obicei, situatia nu se poate zugrivi
doar in alb si negru, dar i putem localiza cu aproximatie polii. Cind ochiul critic al celorlalti
se inchide, cresc sansele de a repeta comportamente social indezirabile. Fird anumite legi
nescrise nu ne-am putea adapta la societatea in care trdim. Acesta este polul pozitiv. Datoritd
privirii critice mereu atintitd asupra noastrd, ne simtim presati sa fim la nivelul standardelor
impuse, incepand de la unghii curate pAni la perceptele morale. Acesta ar fi polul negativ. Insi
mai existd o zond intermediari in care avantajele se pot transforma in dezavantaje daca nu le
cunoastem si nu le folosim in modul cuvenit”.
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Cum actioneazi efectul P_ygmalzon asupra lui homo studiosus?

La 1968 R. Rosenthal si L. Jacobson, inspirindu-se din mitul lui
Pygmalion, dar si din opera dramatici cu acelasi nume a lui G.B. Shaw, publica
lucrarea ,,Pygmalion in the classroom”[15]. Pornind de la premisa potrivit cireia
locul unei persoane in societate este strins legat de modul in care ea este tratatd
de citre ceilalti, autorii invocati formuleazi urmitoarele trei ipoteze de lucru:

profesorii au unele asteptiri in ceea ce priveste performanta elevilor;

*  clevii tind si raspundi asteptirilor pe care le au — fati de ei — profesorii;

»  performantele scolare sunt determinate si influentate de aceste asteptiri.

Partea experimentald a lucririi a implicat prezentarea de informatii
false unui grup de profesori cu referire la potentialul intelectual avansat al
anumitor elevi selectati aleatoriu (acestora li s-a dat numele de ,,bloomers”).
Actiunea s-a desfisurat intr-o scoala primard din San-Francisco. Desi, initial,
toti ucenicii au trecut printr-un test de inteligenta, rezultatele acestuia — in
strictd conformitate cu logica demersului investigational — nu au fost ficute
publice. La sfarsit, s-a constatat ca ucenicii ,,marcati”’, dar mai ales cei din
clasele I si I, au avut rezultate mai bune decit cei care, conform indicatorilor
nedeclarati ai testului de inteligenta, le erau mai mult sau mai putin superiori
din punct de vedere mental. Astfel, cei care-i reprezentau pe ,,bloomers” au
cistigat in medie 12 puncte la coeficientul de inteligenta, in timp ce antipozii
si-au imbundtatit performanta cu doar aproximativ 8 puncte. La ucenicii din
primele clase discrepanta a fost si mai mare, raportul fiind de 28 la 10.

Ipotezele de lucru ale studiului, asadar, s-au confirmat in deplinatate:
categoriile de elevi care au fost prezentate cadrelor didactice ca fiind ,,puternice”
au obtinut rezultate mai bune decit acele categorii de elevi care au fost prezentate
ca fiind ,slabe”, in conditiile in care si unele, si altele dispunean, de fapt, de
aceeasi potentialitate valoricd.

Referindu-se la datele experimentale obtinute de citre R. Rosenthal si
L. Jacobson, mai multi observatori — printre care, in mod special, T. Good
si J. Brophy [16; 17] — tin sa ofere urmatoarele explicatii:

* la inceputul perioadei scolare, profesorii/invitatorii au asteptiri
diferite fatd de discipolii lor (in fond, cadrele didactice nu sunt de
condamnat; or, asteptirile in cauzi iau in calcul niste informatii pe
larg vehiculate atat in scoald, cit si in afara ei);

*  pe fundalul asteptirilor existente, profesorii/invititorii se comporti
diferit cu cei pe care au obligatia si-i instruiascd (oferindu-le sarcini ale
cdror grade de dificultate diferd de la un caz la altul);

* tratamentul diferentiat pe care-l aplici profesorii/invitdtorii le indici
discipolilor cum aratd asteptirile legate de ei;

* pdnd in cele din urmd, aceste asteptiri sunt interiorizate de cditre
discipoli, faptul in cauzd contribuind, incetul cu incetul, la bulversarea
activititii lor cognitivelacademice;
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* in cazul in care nu se va opune rezistentd acestui gen de imixtiune,
discipolilor le va fi afectati motivatia, aspiratiile, apetitul pentru carte;

*  rezultatele finale obtinute vor intdri asteptirile existente ale profesorilor/
invdtatorilor (aceste asteptiri bazdndu-se, de acum incolo, pe fapteldate
considerate a fi obiective).

Evident, ar fi gresit sa se creada ci puterea efectului Pygmalion depinde
in exclusivitate de factorul inteligenta. Tnsugi R. Rosenthal este acela care nu
se multumeste cu cele inregistrate la 1968, atrigind atentia asupra necesitatii
abordarii entitdtii efectului Pygmalion din mai multe perspective. Centrandu-se
pe aceastd idee, el ajunge si constate, in timp, cd asteptarile profesorilor
fata de discipolii sai sunt provocate, pe langi coeficientul de inteligentd, de
atractivitatea fizicd, informatiile cu referire la notele anterioare (sau, mai larg,
cu referire la comportamentul anterior), provenienta sociald, inregimentarea
confesionald, apartenenta rasiald, durata relatiilor de inter-cunoastere. In plus,
tine sa atentioneze reputatul cercetator american, profesorii/invigitorii tind
sa-i abordeze pe elevii/studentii fata de care au anumite asteptiri in baza a cel
putin patru dimensiuni sociale:

*  climatul (comportindu-se de o manierd caldd/apropiata cu elevii/

studentii fatd de care manifestd asteptdri mari/inalte);

*  feed-back-ul (liudandu-i mai mult pe acei elevi/studenti fatd de care
manifesta, din nou, asteptiri mari/inalte);

* intrdri/input (oferind mai putine informatii celor ce inspird
asteptiri nelnsemnate);

» iesiri/outpur (furnizind mai multe ocazii de a rispunde elevilor/
studentilor fatd de care manifesta asteptari de anvergurd).

Prin ceea ce izbutesc si intreprinda, R. Rosenthal i L. Jacobson conferd
efectului Pygmalion o evidentd coloraturd prejudiciabila. De la ei incoace, in
majoritatea surselor de specialitate, acestuia din urma ii revin, preponderent,
caracteristicile unui ,pol negativ’ sau, in cel mai bun caz, a unei ,zone
intermediare”. lata doar cAteva exemple:

 H. Shaub & K.G. Zenke: efectul Pygmalion asiguri o anumiti
probabilitate ci prejudecitile pozitive sau negative ale profesorului si
influenteze succesul scolar, desi diagnoza obiectivi a premiselor invitdrii
nu lasd sd se intrevadd posibilitatea unei astfel de modificiri [18];

»  C. Cucos: generind erori si fluctuatii in notare, efectul Pygmalion face
ca aprecierea celor care studiazd s fie puternic influentati de pirerea pe
care profesorul/invitdtorul si-a format-o pe parcurs despre capacititile
acestora, pdrere care a devenit relativ fixd, inflexibild; predictiile
cadrelor didactice nu numai ci anticipd, dar si faciliteazi aparitia
comportamentelor invocate [19; 20];

* A, Petrescu: efectul Pygmalion conduce la modificarea comportamentului
elevului in raport de convingerea profesorului/invititorului ci el, elevul,
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nu poate rezgista ceringelor scolare; acest comportament indus elevului
duce, in final, la esec [21].

De vreme ce efectul Pygmalion, din cite am vizut, genereaza o obiectivitate
scazutd in stabilirea corectd a randamentului activititii de predare-invatare,
este neapdrat necesar si stim cum anume si in ce conditii influenta nefasti a
acestuia poate fi redusa substantial sau chiar anihilati.

Despre posibilitatea eliminarii efectului Pygmalion din sfera

invitimantului

Atat sursele de specialitate — cum ar fi, bunioara, cele semnate de

C. Cucos [22; 23] sau/si A. Petrescu [24] —, cit si experienta avansatd a unor
institutii de invitamant aratd cd, din punct de vedere metodic, existd mai
multe cidi prin care, in conditiile procesului de evaluare didactica, puterea
efectului Pygmalion poate fi estompatd sau chiar redusd la zero. Pe scurt,
chintesenta acestor cii poate fi prezentatd dupd cum urmeaza:

* initierea cadrelor didactice — prin intermediul unor seminare
specializate, a unor conferinte stiintifico — practice, mese rotunde sau/
si workshop-uri tematice — in tot ce tine de caracteristicile definitorii,
legltatlle de functionare i liniile de’i impact ale efectului Pygmalion;

e stabilirea, inci de la faza de proiectare didacticd, a unor obiective
generale si  operationale adecvate finalitdtilor  procesului
instructiv-educativ;

* majorarea numarului de probe curente date elevilor/studentilor cu
scopul diminuarii puterii incidentalului/hazardului in aprecierea
nivelului de insusire a materialului predat;

* asigurarea anonimatului probelor scrise, corectarea aceleiasi lucrari
de mai multi profesori/invitatori (mai ales, in cazul examenelor);

* compararea notelor inregistrate de citre profesori/invitatori cu ceea
ce-au reusit si stabileascd, cu referire la aceiasi elevi/studenti, alte
persoane investite cu functia de control (directori, directori adjuncti,
inspectori scolari etc.);

* dezvoltarea, printoatemodalitatile posibile,aincrederiiin posibilitatile
elevilor/studentilor si promovarea sistematici a unghiului de vedere
potrivit caruia ei sunt capabili de reusite scolare auguste;

* incurajarea elevilor/studentilor sa participe la tot felul de activititi

e apte si aducd o imbundtitire continud atit a imaginii lor, cat si a
calitdtii relatiilor lor cu invatdtorii/profesorii (concursuri, dezbateri,
mese rotunde, olimpiade etc.);

* asigurarea coaching-ului'® intre patru ochi, a unui tip de coaching

1 Coaching-ul, vom reaminti, redd o varietate de program mentorial, prin intermediul ciruia
persoanelor (elevilor sau/si studentilor, in cazul nostru) li se acorda o atentie personala in
vederea integririi lor in cultura organizatiei, precum si pentru dezvoltarea deprinderilor,
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chemat sa pund accentul pe ceea ce elevul/studentul face bine, si nu
pe slabiciunile acestuia);

* exprimarea neintrziati — de citre cadrul didactic — a devotamentului
sincer fatd de elevii/studentii care au reusit sa obtind succes (oricat de
mic ar fi) sau care depun un anumit efort pentru a-l obtine pe viitor.

Desi in ultimul timp au vizut lumina tiparului cateva studii in paginile
carora cadrul didactic este iesit definitiv din zona pericolelor legate de efectul
Pygmalion (drept exemplu concludent, in aceasta ordine de idei, poate fi adus
numele lui D. Jussim, cunoscut cercetitor american, care anunta, in una
din lucrarile sale de referintd, ci, la ora actuald, perceptiile profesorilor sunt
mai exacte decit s-a considerat pe timpuri, iar asteptarile lor pot prezice cu
exactitate performantele elevilor fiindcd sunt absolut intemeiate), va trebui,
totusi, sd recunoastem cd, in realitate, lucrurile nu stau tocmai asa. Nimeni,
suntem convingi, nu ar merge pand a nega ci efectul nominalizat continud si
bantuie prin scoli, cd din cauza lui un numar impunator de elevi/studenti nu-si
primesc notele care corespund nivelului lor de pregitire si pe care, respectiv, le
meritd cu adevdrat. Chiar cu riscul de a-si confirma statutul lor de pygmalioni
moderni, insisi profesorii/invatitorii ar putea fi predispusi, credem, sa depuni
mirturie in favoarea existentei unei asemenea stari de fapt.

Sa nu fim, insd, pesimisti. Stim deja ce avem de ficut pentru a iesi din impas.
Cadrul didactic a fost si va fi mereu elementul nodal al activitatilor cu caracter
instructiv — educativ. Mersul evenimentelor este de asa natura incét el va trebui —
mai devreme sau mai tirziu — sa se dezica de abordarile profesionale traditionale
si sd se transforme intr-un veritabil planificator al activitatilor de grup, intr-un
moderator impartial, intr-un facilitator al echitabilitatii, intr-un consultant bine
initiat si echidistant. El este acela care, in noile conditii, va trebui si manifeste
maximum de corectitudine in relatiile cu discipolii sii, sd faci din principiul
obiectivitatii un puternic catalizator al interactiunilor din cadrul salilor de studii.
In definitiv, schimbandu-si radical atitudinea fatd de ceea ce poartd numele de
relationare didacticd, el va fi in stare sa prefaca travaliul scolar intr-o activitate
atractiva, desfisuratd pe un fundal concordant, temperat, cald si securizant.

Referinte bibliografice
1. Ardoino J., Berger G. Dune évaluation en miettes & une évaluation en
actes. — Paris: Andsha, 1989, p. 15-17.

formarea abilititilor si a relationdrii interpersonale. Coaching-ul, asa cum gisim in literatura
de specialitate [25], redd o ,focalizare pe deprinderi §i competente in actiune, precum si
de feed-back asupra performantelor”. In fond, coach-ul (in cazul nostru, invatitorul sau
profesorul) 1i ajutd pe cei cu care conlucreaza si-si defineasca obiectivele specifice, ca apoi si
se organizeze astfel incAt si atingd aceste obiective. Avem de a face, dupd cum observim, cu
o metodi care deblocheazd, facilitind manifestarea potentialului intelectual al unor persoane
luate separat sau al unor intregi colectivititi.
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Lucian Vasiliu

Fiice/fii, familii de preoti in literatura romana

Constat, inci o datd, ci agenda... telefonicd simbolica a Romaniei
contemporane este plina de nume care indici amprenta neamului nostru
crestin: Pop, Papp, Preutu, Diaconu, Dascilu, Popa, Popescu, Popeanu,
Popov, Popovici, Popisteanu, Popincu, Popic, Apopei, Apreutesei, Preoteasa,
Preutescu, Dascilescu, Diaconiuc, Diaconescu...

S-aintAmplat, fericit, ca intr-o zi din luna mai a anului 1995 sa celebrim
Centenarul Lucian Blaga, in spatiul junimist-maiorescian de la sediul muzeelor
literare, Casa ,Vasile Pogor”. Excelenta Sa Dan Haulici md sunase de la
Monastirea Viratic, solicitindu-mi sprijinul, era la o cescutd de dulceatd cu
doamna Zoe Dumitrescu-Bugulenga. Am ajutat la organizarea evenimentului.
In momentul in care, ca amfitrion, am inceput si fac prezentarlle invitatilor,
m-a fulgerat constatarea ca toti cei care urmau s comunice, sd colocv1ahzeze,
proveneau din familii bisericesti: Ana Blandiana, Leopoldina Bailinuta,
Ovidiu Iuliu Moldovan, Dan Minuca, Grigore Ilisei — fiice, fii de preoti;
Romulus Rusan — nepot de preot; Mihai Ursachi — frate de preot; Valentin
Ciuca — ginere de preot. Eu insumi — fiu de preot interbelic de tard (seminar
la Husi, facultate la Cernduti). De altfel, la sugestia mamei, care in ianuarie
1954 citea o carte de Lucian Blaga, tatal m-a botezat... Lucian!

In tlmp, prin lecturi si experientd, aveam si constat ca multe nume
importante in istoria literaturii noastre sunt atasate Bisericii, de-ar fi sd
mentionam doar Scoala Ardeleana! Cei mai buni prieteni ai lui Eminescu in
perioada ieseand au fost Vasile Conta (fiu de preot din Ghindaoani-Neamr)
si Ion Creangd (a se vedea celebrul text ,Misiunea preotului la sate”), pe care
mama humulesteani il dorise diacon/ preot...

Am continua, frugal, cu enumerarea: George Cosbuc, Octavian Goga,
Emil Cioran, Nichifor Crainic, Petre Tutea, Mihai Sora, Nicolae Breban, dar
si Cezar Baltag (fiu de preot din Romania de Est, de peste Prut...), Vasile
Tarateanu (nepot de preot cernautean)...

Dupi ciderea zidului berlinez si a totalitarismului de tip sovietic, dialogul
liber sacru-profan a duslarevitalizarea ideii de dialog teologie-filologie-filosofie,
numirul preotilor scriitori a crescut impresionant, forta lor culturald, civica,
fiind remarcabila: Valeriu Anania, Theodor Damian (New York), Teodor
Baconschi, Ioan Pintea (Bistrita), Dorin Ploscaru (Piatra Neamt), Nicolae
Ichim (Canada), Constantin Hrehor (Granicesti — Suceava), Marcel Miron
(Husi)... A se vedea, pentru detalii, ,Adinc pe adinc”, sacerdotiu liric,
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antologie realizatd de preotul-poet loan Petras, postfatd de Cornel Ungureanu.
Timisoara, Brumar, 20006.

Frecventez monumente, biserici, muzee, biblioteci, libririi, anticariate...
Surprizele privind ispravile fiicelor, fiilor de preoti, ale familiilor de
preoti-scriitori continud, in sensul cel mai benefic pentru cultura noastra.

Recent, am descoperit, in lumea artelor, incd doua carti care mirturisesc,
relevant, despre tulburitoarele vremuri, pe fond de al doilea razboi mondial si
de... sovietizare. Ma refer la volumul lui Victor Iliesiu, Ars poetica, poezii edite
si inedite, editie ingrijitd de Sorin Iliesiu (Satu Mare, Pleiade, 2010). Cartea
contine poeme scrise in intervalul 1941-1958, cu date consemnate de fiul
Victor lliesiu, regizor, parlamentar, spirit civic dinamic. Tomul este insotit de
aprecieri critice semnate de nume prestigioase precum Liviu Antonesei, Ana
Blandiana, Leo Butnaru, Petru Cimpoesu, Alexandru Cistelecan, Gheorghe
Grigurcu, Bujor Nedelcovici, Virgil Nemoianu, Marta Petreu, Ioan Es. Pop,
Cassian Maria Spiridon, Liviu Ioan Stoiciu, Alex Stefinescu, Grete Tartler,
Tudorel Urian, Varujan Vosganian...

Un alt eveniment editorial remarcabil il constituie cartea de dialoguri
a llenei Popovici (fiicdi de preot de peste Prut) cu nepoata sa, poeta,
traducitoarea, actrita Radmila Popovici (Chisindu). Ampla, memorabila
convorbire-mirturisire este insotitd de imagini relevante, in care regasim
inclusiv secvente cinematografice inedite relative la filmul ,Reconstituirea”
(Lucian Pintilie), cu Ileana Popovici in prim-plan, dar si imagini cu Richard
Oschanitzky, sau familiale, pe fond de exil, refugiu, migratie...

Sperim ca Teroarea, Spaima, Frica de odinioara s-au indepartat in ,,Siberii
de gheata” (Grigore Vieru). Fiicele, fiii, spiritele creatoare din familiile de
preoti cultiva Binele, Adevirul, Frumosul, Armonia, Iubirea...
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Comunicari, interventii

moderator: Doina Mandru
Matei Lazarescu

Tata si fiu. Intipariri, ecouri, reintalniri

In celebrul siu dictionar!, Pierre Chantraine scrie despre cuvintul zezsp
urmdtoarele: ,,(...) le mot, qui répond a u#77p, a une valeur sociale et désigne le
pere comme chef de famille, un représentant de la suite des générations, zarépes
signifiant «les ancétres»; on remarque aussi que le mot sert d’épithete 4 Zeus
(cf. latin Juppiter) (...)”; derivatul zazpdiog, ,qui appartient au pére (...)” ne
trimite la Benveniste?, care face distinctia in greacd intre wdzpio¢ si mazpdiog,
si mai ales in latind intre patrius si paternus, primul adjectiv (corespunzind
conceptului cel mai vechi), ,classificatoire et conceptuel” — tatdl ca detinator al
puterii si bunurilor; cel de al doilea termen, mai recent si format dupa maternus,
descriptif et personnel” — reprezentind tatdl in relatiile sale concrete, personale.

Acest dublu fel de evocare in limba latina a prezentei tatalui poate fi incd
resimtit, cred, in existentele noastre, in relatiile dintre tata si fiu. Voi evoca
mai jos o succesiune de momente din propria viata, cu speranta ci ele vor
contribui la explorarea temei ce ne intruneste aici.

*

Dupa o apropiere maximd, cea a copiliriei, drumurile se despart, din ce in
ce mai mult, pana la aparentd uitare. Apoi si aceasta incepe sa se destrame, siluete
reapar cu caldura indepartata, infim perceptibild dar omniprezentd a unor stele,
si dezghetul desprinde din amintire fragmente de trecut, stirbite sau tdioase.

O recladire treptatd; o ciutare prin intunericul noptilor, intdrita, intregitd
in strilucirile de luciditate ale diminetii.

Intipariri
In camera noastra din casa bunicilor, fum albastru de tigard. — Vrei si
fumezi? Trag din tigara si ma indbus, cu gatul ars de tutun, izbucnesc in tuse.

' Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, Klincksieck, 2009,
p. 832-834.
2 Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Les éditions de minuit,

1969, vol. 1, p. 269-276.
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— Iti place? — Nu! (e groaznic, ce dezamigire!) N-am fumart pani la treizeci si
ceva de ani. Plicere iluzorie, dezgust prelung,.

Adevirul e limpede, un cristal inalterabil.

Limba, gustul cuvintelor, transmise fira preget, ca intr-o osmozi; felul
de a accentua vorbele, caracterizarea situatiilor, a oamenilor, prin expresii
plastice, unele inventate (am fleosteometrit-o!... sau am fleoscarisit-o!), termeni
imprumutati stiintelor, biologiei (mai strange-ti mai ambulacrele !...) si istoriei
culturii (mai stai mult la baie, Mesalino?). Umorul. Simtul ridicolului, inainte
de a intelege de ce.

Desenez literele mari ale alfabetului, mi le arati (imi indruma oare mana?)
Ma bucur ci reugesc sa scriu — strimb, inegal, neindeménatic — dar scriu
litere si primele cuvinte. Ceva mai tirziu, dar nu mult: portretul si necesara
lui adancime — privind la desenele lui Holbein, Clouet. Cum se deseneazi
capul, impdrtirea fetii in trei registre, arcadele sprancenelor, ochii — pleoapa
de sus, cea de jos abia sugerata. Irisii, pupilele, privirea. Axul nasului, narile,
fard a innegri deschiderile lor — e vulgar. Comisura buzelor, buza de sus usor
marcatd, cea de jos, fard contur apdsat, umbra abia vizibila. Trebuie sa se simtd
cine e cel desenat.

De ce crede el ci exista Dumnezeu? — De unde ar veni, altfel, notiunea si
dorinta de bine, care nu sunt spre folosul egoist?

Citesc, recomandat de el, Dostoievski, Fratii Karamazov. — Daci vrei
sa discuti cu cineva, fi-o cu Platon, cu mintile cele mai inalte. Citesc, din
biblioteca lui, Banchetul.

— Nu-i plictisi pe ceilalti vorbind despre tine insuti.

Tuica, in pahare mai mici sau mai mari. — Vrei sa gusti? — De ce? — Ca
sa stii sd bei (sa-ti stii masura, si te stipanesti), sa nu te bage sub masa orice
derbedeu si si radi de tine.

Pescuim la citeva zeci de pasi unul de altul, pune pentru mine prima
rAimid in ac, a doua; a treia e de pus singur — scirbd si mild in acelasi timp.
— Nu poti? Atunci nu pescuiesti. Imi fac curaj si pun, de bine de riu, biata
rama in ac.

Mi-e sete, scancesc, vreau apa. — Ne auzi pe noi vaicarindu-ne dupé
apa’... Stipanirea de sine inteleasd, doritd, e pentru mine o experientd cruda,
aproape ineditd, intaritoare. Nemanifestarea durerii, a slibiciunilor.

Réul, cu meandrele lui, zgomotul apei lunecind peste pietre, curgind
peste praguri, bolboace clipocind; plaje inguste de nisip, fasii de albie cu
pietre dezvelite, tufisurile de corn, rachita, silciile, alunii — ,,codiristi” si nuiele
de facut unditd. Cum se face nodul strunei care tine carligul, cu paleta sau cu
inel. Pestii, cu felurile lor, cu locurile din rAu unde obisnuiesc sa fie.

Séritul in apa, imbaiatul. Pe mal concurs de sarituri, premiu la depasirea
propriului record. La masa, amenzi dacd clintinim cu furculita in farfurie sau

de dinti.
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Jocul de carti: sa stii sa pierzi, sa stii sa cAstigi, s fii masurat, sd nu se vada
pe fatd ce ai in mana (jucam pe boabe de fasole).

Jocul ,,Cuvintele” — cine scrie intr-un timp dat, cele mai multe cuvinte
incepind cu...

Pasirile, cunoscute si iubite de el. Nemiscarea, ticerea, pentru a le vedea
si auzi. Inainte de a pleca pentru lung timp de acasa, face citeva acuarele mici,
inrdmate simplu, dar cu grija, la tAmplar, dupa schita lui: pasirile colorate ale
padurilor si cAmpurilor, care vor veghea patul meu de copil.

In vacanta de vard, insecte, adormite definitiv cu cloroform sub un
pahar — cirabusul, gAindacul rinocer, ridasca, lacuste colorate ca niste bijuterii
exotice, un cosas mare verde (atacat si mincat de viespi pe cerdac), fluturi —
insectarul — cu efectul unui cabinet de curiozitati.

De la laborator, pahare Berzelius si eprubete, pentru «experiente
de chimie».

Cioburi de vase, opaite neolitice apdrand din coasta dealului, o fusaiold
misterioasd cu nuante diferite de albastru — deschiderea asupra unei lumi
necunoscute ce iese din pamant, a omului stravechi.

Citesc, tot de la el, despre bastinasii australieni o carte extraordinara
descriind viata in pustiu §i importanta, omniprezenta mitului’.

Lumea tiranului, observatd in excursii lungi prin sate, admiratia,
pasiunea pentru arta tarineascd. Vrancea, Maramuresul, Muntii Buzadului...
pe vremea aceea, inci, adevirata lume a satului romanesc.

Curajul: spre uimirea mea, a dat jos din tren, apucindu-i de ceafa, doi
golani care se agitaserd de sotia sa, i care au luat-o la fugd pe peron firi si se
mai uite inapoi...

Ecouri

Din familie, despre tatdl tatalui meu:

Copil nelegitim, parisit in scutece la usa postului de politie, a fost
adoptat de un acar?, care l-a luat acasd, l-a crescut alituri de cei sapte copii
ai sdi, si i-a permis sa meargd la scoald, unde a fost un elev eminent; a fost
apoi angajat de algi parinti, cu stare, ca sa ii ajute sd invete pe copiii lor.
A invatat in timpul scolii, dar si singur, apoi la facultate, franceza, greaca
veche si greaca moderna, latina, rusa (in prizonierat la bulgari), aceste limbi
posedandu-le in profunzime (si practicAindu-le ca profesor, traducitor si
co-autor de dictionare), si-a insusit apoi engleza si italiana. Neputind si-si
continue studiile la Paris (burse prea solicitate pentru cei cu parinti de vazi),
a Invdtat germana si a ales universitatea din Berlin, unde a urmat intre altele
cursurile de sociologie la catedra lui Max Weber...

3 Charles Mountford, Oameni negri si nisipuri rosii. Céldatorii prin desertul Australiei, Editura
Stiintificd, 1962.
# Cdruia 1i datordm si numele de familie.
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Bunivointa, modestia omului cu adevirat invatat, dar si autoritatea, ii
erau firesti, si le-a transmis mai departe, in masuri diferite, fiilor sai.

Despre tatil meu:

Sunt in straindtate, de mai multi ani; singur acasa, ricit — tusesc si deodata,
cu surprindere, in propria mea tuse o aud pe a lui! Tusesc ca el! Acum imi dau
seama si cd rad ca el! Multe intonatii, gesturi, expresii mimice seamani cu ale
lui! A reapdrut atunci, si va rimane in mine viu, pentru tot restul vietii.

»... Subtire, cu o sandtate fragild, aerian, cu ochii albastri violet ca
ai tatdlui siu, cu o privire patrunzitoare, a fost considerat de colegii si de
prietenii sdi o inteligenta profunda si originala, cu o sensibilitate de cea mai
adancd vibratie. Capabil de delicatete si discretie, era de o intransigenta uneori
caustica fatd de minciuna oportunistd, de lasitate, cruzime sau grosolidnie. A
respins comunismul ca pe cea mai teribild utopie, minciuni si crima. Si-a
pastrat libertatea interioard intreagd si o adevirata demnitate toata viata,
asumandu-si riscurile.

In cursul rizboiului, stirii de asediu, si mai tarziu in situatii si locurile
periculoase, nu a ezitat sd isi puna in joc libertatea sau viata pentru a-i ajuta
pe cei in primejdie. Era in stare si-si ia rispunderea unei hotarari decisive, cu
singe rece, in momente grele...”

latd si cAteva succinte ecouri ale relatiei dintre tatd si fiu, provenind
din alte familii (franceze): Christian, Joél, Eric, povestesc despre tatil lor —
ebenist foarte talentat, muncitor si exigent, dar de la o vreme cizut in patima
vinului, ii trezea noaptea tirziu, cAnd se intorcea acasa, ca sa controleze daci
si-au facut bine lectiile, si dacd era nevoie le reficea cu ei. Toti cei cinci copii
au ficut o meserie, au ajuns destoinici, muncitori, cinstiti, au fondat mai
departe familii.

Tatdl lui Daniel — mecanic i sofer, in slujba unui morar, gasind solutii la
toate cAnd era nevoie, bland, dar cu o autoritate naturali. Daniel, fiul siu, a
ajuns profesor de stiinte naturale, si a devenit inventatorul unui tractor electric
si al unui plug special pentru lucrul la vie. A fost primar vreme indelungata.

Reintalniri

Poeziile tatalui meu®, citite de mine in sfarsit cu atentie la 60 de ani, si
invatate multe pe dinafard, pentru a le intelege. L-am regisit, retraieste astfel
in mine, ii simt iubirile, durerile, mirarea, ii revad zdmbetul, dulceata grava

> Viorica Lazarescu, Mircea Lizirescu (notd biograficd), in Alaturi, ticind, editura DU Style,
1996.

¢ Toate poeziile citate aici provin din manuscrisul pe care mi l-a trimis la Paris, si din care
cea mai mare parte au apdrut in volumul postum intitulat Aldruri ticind, editura DU Style,
Bucuresti, 1996.
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in fata naturii — Visin inflorit, credinta — Drumul cu maci, legile incifrate
ale existentei — Gramaticald. Si incep si imi dau seama de adanca culturd
clasica ce strabate, cu striluciri ascunse, tesatura deasd a cuvintelor. Descopar
sensuri nebdnuite, imi simt propriile lipsuri, si renaste in mine setea de sens,
de istorie, de cunoastere a temeliilor noastre.
Regasesc cu surprindere in desenele mele, dupa multi ani, izvoare din
gandurile, din poeziile lui.
Citez mai jos citeva poezii ale tatilui meu.
Prima — pentru concizia exprimarii, ascunzind profunzimea si
originalitatea gAndirii:
Crampei al devenirii, oglindit
furis in floare, zdbovit in stinca,
Jird izvoare, fird de sfdrsit —
lumea in mine si-mprejururi
se intdmpli

(Cramper)

Lumea densi si greu de patruns a presocraticilor:
Ca dintr-un vis, cuvantul se trezeste-n noi,
il limpezeste veghea si il pierde apoi.
El, intregime si tdioasd limitare,
Isi poartd, soare vechi cu-apusuri noi,
Jarul adinc din tot, in fiecare.

lar firea care nu-i, e perindare.
(Heraclit)

Si il reintélnesc, intr-o cu totul alta intruchipare decit cea familiard mie,
pe tatdl tatdlui meu, altfel decit l-am cunoscut cAnd eram copil:
Céteodati noaptea, osteanul trece
si se face frig,
cu luna pe fatd, cu mantaua rece
st, prin timp, il strig.

Céteodatd, trece cu luna la tampli

si pietrele plang —

strig in largul vietii: Tatd, ce se-ntdmpli?
unde si te-ascund ?

Bate greul noptii, cade pasul greu,
rdsunand in stancd,

si-1 intreb merew: Tu, nesomnul meu,
setea mea adincd,
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Frate si stapdne care-ai fost murit. ..
Dar el nu rdspunde

si se depdrteazd pe drumul pierit

cu luna pe frunte

Zdrentuit de frig.
(Elegie)

Tatal apare in cele doud ipostaze reunite aici — ,Frate si stapine” — cea
apropiatd, de tipul lui paternus, si cea solemni, de tip general, clasificator,
patrius, amandoud evocate la inceputul acestei comuniciri: tatal ca prezentd
fraterna, dar si ca detinator al fortei, ostean exemplar a carui prezenta invocata
dupa disparitia sa, isi pastreaza neatins, in tacerea noptii, misterul adinc.
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intoarce in sine, in istoria si in limba sa, pe care le purtam fiecare cu noi, ca pe adevarata noastra natura.
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Lucia Afloroaei

Pater et frater

Este semnificativ faptul ci in unele mituri cosmogonice romanesti,
dar si din alte spatii culturale, Dumnezeu este uneori numit Frate (Fartate,
Firtache), iar cel care i se opune, Nefrate (Nefartate, Nifirtache). lata in
aceasta privintd un loc bine cunoscut:

»,Umbland [Dumnezeu Savaot si cu Antihart] ei asa, se si saturasera, una,
si al doilea, se si ostenisera de atita umblet prin vizduh. Amu, ce sa faca ei, pe
ce sd se pund ei, sa se hodineascd cit de-un pic? Le trebuia un pétut ori batar
un sciuies, si mai poposeascd, fie cit de riu, numai sa fie, ca «rdu e cu rdu,
dar mai riu fari rau.

— Fartate, sd facem un petec de pimant ca un scaun si ne-am hodini pe el!

— Bine, nefértate, dar ce-i pimantul cela, cum i din ce sa-1 croim noi?

— Tare mai esti prost, fartate! Lasa ca-1 fac eu; numai sa-mi mai ajuti si tu
unde n-oi putea.

— Bine, bine, 4, ci ti-oiu da §i eu mani de ajutor™.

Intr-o alti varianti, naratorul popular ne spune ci Dumnezeu este numit
,Frate” (,Fartate”) tocmai de citre adversarul siu, Necuratul, iar acesta e numit
de Dumnezeu ,Nefrate”, ,Nefartate”. Ceea ce inseamna ca fiptura creatd de
Dumnezeu, imediat ce cade, cauta si fie egald cu Creatorul, il numeste , frate”
si vrea sd fie asemeni lui:

.../ Era o vreme cAnd nu era lume, nici pimant, nici dobitoace, nici
poedia asta asa de rea si sugubata de oameni ca azi, nici nimica. Nu era alta
decat vazdub si apa, iar Dumnezeu Savaon si Antihdrt locuiau tot in vazduh;
acestea erau singurele fipturi pe atunci. Incolo, nu era tipenie de vreo alti
fapturd ori vreo altd lighioand. Necuratul firtitia pe Milostivul, iar Milostivul
il nefartatia, adicd [atunci] cAnd Sarsaild zicea lui Dumnezeu «fartate»,

Milostivul il inturna «nefirtate»”?.

Insd nu ar trebui si ne grabim cu astfel de sugestii sau concluzii.
O varianta culeasd de Elena Niculitd-Voronca ne spune altceva, ¢ Dumnezeu
se numeste singur ,,Frate”, iar celalalt, Dracul, ,Nefrate™:

! I. Teodorescu, in revista ,Sezdtoarea’, I, 99-104, apud Tudor Pamfile, Povestea lumii de
demult, Sfirsitul lumii, Editura Paideia, Bucuresti, 2002, pp. 56-57.
> Tudor Pamlfile, Povestea lumii de demult, ed. cit., pp. 48—49.
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,Din inceput era peste tot numai apa; singur Dumnezeu si cu Dracul
umblau pe deasupra. lata sd intilnesc amindoi. «Cum te cheami pe tine?»
— zice Dumnezeu. «Nifartache», zice Dracul. «Da pe tine?», intreabd Dracul.
«Pe mine ma cheami Firtache», zice Dumnezeu. «Haide s-om face pimant»,
zice Dumnezeu. «Haide», zice Nifirtache. «Baga-te in mare si ia pamént in
numele meu», zice Dumnezeu. Nifirtache se bagd si zice: «lau pamént in
numele meu, nu intr-al tdu». Cind scoate mina din apd, nu mai era nimic,
pamantul tot s-a fost spalat. «Vezi, zice Dumnezeu, ci ai scos in numele tiu,
nu intr-al meu. Mai bagi-te odata». Nifartache se bagi si zice tot ca dinti:
«lau in numele meu, nu intr-al taur. Dard Dumnezeu a fiacut gheata deasupra;
pand ce a spart el gheata, pimantul iar s-a fost spalat. «Vezi, zice Dumnezeu,
far n-ai ficut cum ti-am zis eu!» Dintdi, Dracul sta pAni in genunchi in ap3,
pe urma pind in briu, amu era pind in git. «la seama, i-a zis Dumnezeu, ci
indatd te-neci». El s-a plecat si tot n-a facut cum i-a zis. Dumnezeu iar a prins
gheatd. Cand s-a suit sus s-a vdzut ci amu nu mai are paméint nimicd in mana
si avea sd se inece, a zis: «Apoi dar lasd sa fie si intr-al lui». Cind a zis vorbele
aceste, atita pamant a rimas cAt era pe sub unghii, si cu acela a iesit afara.
Dumnezeu a luat un pai, i-a scobit unghiile si din tirna aceea a ficut o turtita,
a pus-o in palma, a suflat si a batut cu palma deasupra. Cand deschide, este
pamant cAt un pat. Pune turta pe apa: «<Amu avem pamant pe ce ne culca la
noapte», zice Dumnezeu. Vine seara, se culca aldturi, dar Nifirtache il tot
impinge pe Dumnezeu sa-1 inece. Si l-a tot impins toatd noaptea; cind se uitd
a doua zi, era pAmant cAt este si astdzi, el tot crestea sub Dumnezeu!™.

Ce am putea spune in legitura cu aceastd neasteptatd denominatie a celor
doud personaje cosmogonice? Unele motive pe care le intdlnim in naratiunile
cosmogonice romanesti au un caracter mai larg, probabil universal. Este
ceea ce s-a observat in legiturd cu motivul confruntirii dintre Dumnezeu
si o putere adversd, confruntare ce are loc de regula in timpul fard timp al
crearii pamintului. De fapt, nu se poate vorbi in aceastd privinta despre
o confruntare intre Dumnezeu si puterea adversi, intrucit Dumnezeu nu
raspunde adversarului siu ca si cum ar fi el insusi un adversar sau o putere
opusd; dimpotrivd, Dumnezeu isi urmeazd ideea creatiei cu o enormi
seninatate, cu o pace a gesturilor si a cuvintului realmente divina. Celilalt,
insa, Nefartate, cautd tot timpul sa se impotriveascd, si elimine prezenta sau
puterea lui Dumnezeu in orice chip si sa devina astfel singurul stipan peste
lumea creata.

Adversitatea lui Nifartache este explicita si recurentd. Prin vointa sa
proprie, el reprezintd ne-fratele, cel care nu poate si fie frate sau prieten.

3 Elena Niculitd-Voronca, Datinele si credingele poporului romdin, adunate si asezate in ordine
mitologica, 1, editie ingrijitd de Victor Durnea, studiu introductiv de Lucia Berdan Editura
Polirom, lasi, 1998, p. 23.
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Initiativa creatiei pamantului apartine lui Dumnezeu (,Haide s-om face
pamant, zice Dumnezeu”). Celilalt ascultd si acceptd, insd este minat de
ganduri ascunse, socotind cd va avea prilejul si devini el insusi adevaratul
stapan. Un prim semn de abatere sau dezbinare se consuma atunci cAnd isi
spune ca va lua pimant in numele sau si nu in numele lui Dumnezeu. Repetd
acest gest de trei ori, pAnd in clipa in care era pe punctul de a-si pierde viata.
Un alt gest propriu vointei dezbinate il reprezinta incercarea sa de a-l impinge
in apd pe Dumnezeu, spre a-1 ineca. Fiecare din aceste gesturi ajunge sa se
contrazicd pe sine si sa se rastoarne in opusul sdu; cum vointa si in;elepciunea
pasnica a Domnului vegheazd peste tot, creatia devine posibild cu sensul ei
pozitiv, orientatd asadar spre cele ceresti.

Se intelege insa cd adversitatea lui Nifdrtache isi cere o lecturd care s tind
cont de faptul i este in joc un motiv arhaic (chiar daci acest motiv se afld sub
o evidentd influentd crestind). De fapt, in mentalitatea arhaica, Nefértatele nu
reprezintd neapdrat o vointa diabolicd, driceasca. Nu inseamni pur si simplu
o vointd cizutd, lucifericd, asa cum aflim in invatitura testamentara. Ci ar
trebui vizut ca o vointa ambivalenta, ce tinde atit citre apropiere, cit si spre
separatie. Insi aceastd din urmi separatie nu se poate realiza complet, inct
vointa — sau tendinta diferitd — este supusd in ultimd instanta puterii ceresti.
Aceasti tendintd distinctd, aparent in grava abatere, da expresie unor polaritati
firesti in ordinea cosmici a celor existente. Prezenta ei explica existenta unor
polarititi inevitabile pentru ochiul omenesc: sus si jos, zi si noapte, viatd si
moarte, inaltul cerului si adincul apelor, inaintare si obstacol etc. Mentalitatea
constituitd in epoca neolitica, sensibila la astfel de polaritati si la marile cicluri
ale naturii, cu structura lor lunari (cum spune Eliade), afld in vointa celuilalt
(adica a Nefratelui) un mod de a justifica datele contradictorii ale existentei
sale in lume.

In aceasti privintd, Romulus Vulcinescu observa citeva aspecte
semnificative in ceea ce priveste folclorul mitic din spatiul balcanic §i nu
numai. Este vorba de ceea ce autorul numeste fratrocratie, ,prezenta activa
a doua fapturi ante- si non-cosmice, cu puteri demiurgice, care isi cauta loc
pentru creatie peste apele innegurate™. Exegetul va spune ci este vorba despre
doud puteri coexistente haosului si apelor primordiale. ,Aceste doua fapturi
coexistente Haosului si Apelor primordiale sunt totodati transcendente
acestora. Calificate simplu de creatorul popular de mituri, cu nume aparte:
Firtatul si Nefartatul, generosul si invidiosul, luminatul si intunecatul, curatul
si necuratul, vor sa insemne primul stadiu al unei fratrocratii divine, care se
va transforma cu timpul intr-o fratrocratie antagonica, a Fratelui si Nefratelui.
Prin Firtatul sau Fratele trebuie sa se inteleaga caracterul celui care isi iubeste
semenul; prin Nefartat sau Nefrate, caracterul pizmas si opozant al celui

* Romulus Vulcanescu, Mirologie romind, Editura Academiei, Bucuresti, 1985, p. 224.
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pe care gandurile si faptele il fac opus semenului lui”. Abia in mentalitatea
medievald crestind aceste doud puteri ar fi devenit Dumnezeu i Satana.
fnsi, consideri Romulus Vulcinescu, ,denumirea de Satana, care s-a dat
lui Antidumnezeu, nu corespunde substratului arhaic al mitologiei roméane,
pentru ca Satana este numele unei fipturi divine inegale si subordonati lui
Dumnezeu”. Sigur, nu corespunde acestui substrat arhaic, insa nu decurge de
aici ci instanta antagonici, Nefdrtatele, ar constitui, in vechea mitologie din
acest spatiu istoric, o putere egali cu cea a divinitégii creatoare. Aceastd idee
pe care o sustine Romulus Vulcdnescu ridici totusi, asa cum vom vedea mai
departe, cel putin trei probleme: 1) in ce masurd Dumnezeu, sub numele
de Fartat sau Fartate, reprezintd o putere demiurgica, asadar una secunda in
intreaga economie a creatiei? 2) in ce masurd cei doi frati originari au puteri
egale sau simetrice in creatia lumii? 3) poate fi exclusa influenta traditiei
testamentare asupra folclorului mitic romanesc, cel putin in fazele lui tarzii,
cand a fost cules si pus in circulatie de citre cercetatori? In legituri cu cea
dintai intrebare, de pildd, nu poate fi ignoratd distinctia mai veche dintre
demiurg (demiourgos) si creator originar (poietes). Demiurgul este doar un
mestesugar, un arhitect, care foloseste materiale si forme deja existente ca
sa realizeze un nou edificiu, pe cAnd Creatorul nu are nevoie in creatia sa
originard de aceste elemente prealabile.

Casi clarifice provenienta celor doud nume mitice, Fartatul si Nefartatul,
cAt si relatia lor originara, Romulus Vulcinescu are in vedere contributiile mai
multor cercetdtori romani si straini. Va respinge teza clasicd a lui Hasdeu
(preluatd apoi de Sextil Puscariu) ci aceste nume ar fi fost calchiate de citre
romani de la slavii din sud, mai exact de la sarbi si bulgari. Preferd o alta tezi,
sustinutd cu multe argumente de citre Petru Caraman, anume ca este vorba
de o terminologie pur latind si de ,un obicei autohton ce trebuie ciutat in
substratul ilirico-trac™. Obiceiul pe care-1 au in vedere Petru Caraman si altii
este cel al fraternizdrii rituale, cu vechi ridacini in zona balcanici si in alte
zone traditionale. Concluziile lui Romulus Vulcinescu par si fie destul de
clare in aceasta privintd. ,,Din aceste constatiri se impune o prima concluzie:
termenul Firtat, cu semnificatia lui de fraternitate, tine de substratul dac
si e o traducere in latina provinciala din Dacia a termenului autohton care
semnifica frate. Nu cunoastem pind in prezent care este echivalentul dac al
termenului frate, dar s-ar putea, dupd ipoteza cuvintelor prelatine in limba
romédnd, enuntatd de I. I. Russu, ca termenul firzat sa fie un cuvant prelatin si
de tip indo-european, probabil ,brater”, dupi Gh. Ivinescu. A doua concluzie
care se impune cu necesitate este aceea cd fraternizarea rituald in ipostazi
daci prezintd unele aspecte distincte fata de fraternizarea rituali crestind, care
deriva din prima si care este adesea interpretata ca o anticipatie precrestind la

> [bidem, p. 225.
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daci. Dubletul onomastic divin fara reprezentari iconografice Firtat-Nefdrtat
ne aminteste pe plan mitologic autohton grupul sacru de tipul fratilor gemelari
care in sud-estul Europei, inainte de si la inceputul erei noastre, se bucurau de
un cult general in Dacia”. Probabil ci relatia dintre cele doua practici simbolice
(fraternizarea rituala de provenienta precrestini si cea de provenientd crestind)
este mai complicatd decit ar putea sd ne spuna ideea simplei deriviri a uneia
din alta.

Vulcdnescu va avea in vedere mai multe situatii mitice din zona balcanicid
si mediteraneeana, situatii in care este vorba despre conlucrarea originara,
cosmogonica, intre doi frati cu puteri sacre. De fapt, se va referi la acele
mitologii ,care au promovat in contextul lor ca denominatori o pereche
sacrd de tipul fratilor gemelari, cu rol mai mult sau mai putin important in
cultul cabirilor, al dioscurilor si al cavalerilor danubieni”. Vorbeste constant,
in legaturd cu aceste mituri, despre ,divinitati gemelare”, ,zei gemelari”,
Jfratrocratia zeilor gemelari”. Observd la un moment dat ca unele mituri
vechi vorbesc despre conlucrarea a trei divinitdti, ,din care doud ucid pe a
treia”®. In cele din urmi ajunge la concluzia ci mitul zeilor gemelari este unul
stravechi, de rega31t in multe naratiuni mitice, la multe popoare. In structura
lor genuina, ei /zeii gemelari/ reflectd o striveche si dubli ipostaza divini: 1)
una in care ambele divinititi conlucreazi in deplin acord fratern, ca doi frati
buni, si 2) alta in care, simuldnd conlucrarea, se contracareaza reciproc, ca
doi frati rdi, datoritd temperamentelor lor opuse si incapacitatii lor de a se
intelege reciproc pentru a crea ceva durabil din inigiativa comund si in chip
fratern™. Va spune cd in prima ipostaza mitica avem de-a face cu un dualism
de tip demiurgic, cele doud puteri fiind in unitate indisolubila si participand
armonios la perfectarea continud a creatiei lor. Cu alte cuvinte, teogonia nu
se transformi acum in scenariu rizboinic, adici in teomahie®. In cea de-a
doua ipostazd am avea de-a face cu un dualism antagonic: perechea sacrd
conlucreazid in chip tensionat, cu multe dezacorduri sau discordii; dezacordul
conduce la o serie de imperfectiuni ale creatiei lor. In consecingi, teogonia
ajunge si treacd in teomahie fratricidi, cum spune exegetul insusi.

Conlucrarea originard dintre cele doua puteri, Fartatul si Nefartatul, este
sesizabila apoi in mediul crestin de gndire sub forma unui dualism antagonic.
Cu alte cuvinte, in vechea mitologie daca si in relatiile de ordin institutional
care i-au corespuns ar fi vizibild o conlucrare armonica a celor doud divinitagi
gemelare. Mai tirziu, insd, ele au fost asimilate in ,spiritul dualismului
antagonic iudeo-crestin dintre Dumnezeu si Satana (Diavolul)”. Aceasta din

¢ [bidem, p. 226.
7 Ibidem, p. 229.
8 Thidem, p. 230. Autorul face in acest loc o mentiune demnai de interes. ,,Ovidiu Papadima
!
relevd, in transpozitia mitici crestini a Nefirtatului in Diavol, «rolul de fiecare clipi acordat
¢ :
Diavolului, in creatie, ca si in rAnduirea de azi a firii»”.
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urmd ipotezd sustinutd de Romulus Vulcanescu pare totusi discutabila din
cel putin doud motive. Mai intéi, este greu de crezut ca in cuprinsul unei
anumite mitologii, cum a fost cea dacid veche, erau cu totul absente relatiile
antagonice dintre divinitatile care conlucrau la creatia lumii. In al doilea rind,
traditia iudeo-crestind nu poate fi asimilatd in orice privintd cu un gen de
dualism antagonic. Asadar, chestiunea este putin mai complicata, incat este
greu de atribuit dualismul antagonic doar unor influente mitice sau religioase.

S revenim insa la argumentele pe care le aduce in continuare Romulus
Vulcanescu. Va spune, cum am vizut, c¢a dualismul antagonic dintre cele doua
divinitdti gemelare nu are un caracter originar. El s-ar fi produs mai tarziu, sub
1nﬂuenta unui dualism de provenientd iudeo-crestina. In forma sa originard,
relagia dintre cele doud divinitati care conlucreazi la creatia lumii exprimi
un dualism ne-antagonic. Romulus Vulcinescu il numeste pur si simplu
»dualism arhaic”. Acesta ar exprima, de fapt, coeternitatea unor principii
aflate in opozitie originara’. ,In p51holog1a pr1m1t1va si mai apoi populari, ca
si in religiozitatea corespunzitoare, in spetd in mltologle si religie, dualismul
a constituit bipolaritatea oricarei cugetdri mitice referitoare la viatd-moarte,
lumini-intuneric, bun-rau, plicut-neplacut, sinitate-boala, adevir-minciuna,
spirit-materie”. Preluind sugestiile unor exegeti, precum E. Goetz, Romulus
Vulcinescu va considera ca in mentalitatea populard dualismul capéta forma
complementaritatii unor puteri sau forte opuse. Este ceea ce-l determini
sa vorbeasci in cele din urmd despre dualism complementar, o forma mult
diferitd fata de dualismul antagonic ce ar fi de provenienta iudeo-crestina.
fn definitiv, dualismul complementar tine de activitatea fireasca a mintii
omenesti. Termenii ce descriu acest tip de dualism corespund unul altuia,
~pentru ci fiecare este reversul celuilalt”. La fiecare nivel al vietii noastre
sensibile si mentale poate fi regasit acest dualism. ,Forma cea mai redusa de
dualism este cel psihologic, iar cea mai evoluatd este cel de tip logic. Dupa
Edmond Goblot', e vorba de o «opozitie radicald» care se remarca in toate
compartimentele gandirii logice: dualismul psiho-logic exprima «ratiunea si
experienta, idealul si realul, posibilul si fiintarea, dreptul si fapta, spiritul si
materia» §i dualismul logic, «opozitia radicali» in clasificarea stuntelor (stuntele
de observatle si stiintele de rationament). Intalnim dualismul, dupi I. P
Culianu, in ratlonahsmul lui Descartes, la Darwin, in existentialism, biologie
si chiar in genetlca 12 1n concluzie, mltologla romAani (teogoma, in cazul de
fa;a) comportd sigur o forma de dualism, insi este vorba despre dualismul
unor puteri complementare. Naratiunile mitice care aduc in atentie si un

9 Ibidem, p. 231, cu referire la Thomas Hyde, Historia religionis veterum Persarum, London,
1700.

Y0 Thidem, p. 232.

" Edmond Goblot, Essai sur la classification des sciences, Paris, Felix Alcan, 1898, p. 42.

2 Romulus Vulcinescu, op. cit., p. 232.
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alt tip de dualism, al unor puteri antagonice sau care se exclud reciproc, ar
exprima situatii mitice fie tarzii, fie striine mentalititii din aceasta parte a
lumii. Doar ¢, aga cum am spus mai sus, o astfel de teza se expune multor
obiectiuni si puneri in discutie, mai ales cAnd cercetirile etnografice sau de alt
gen nu o confirma.

Asadar, complementaritatea celor doua puteri opuse reprezintd o formuld
mitic fireasca si elevatd, usor de intilnit in vechea spiritualitate roméneasca.
Exegetul are motive sa spuni ci, ,,in substanta lui, dualismul arhaic autohton
s-a dovedit a fi conservator, iar in folclorul mitic romanesc, se reflecta ca un
sistem striavechi de cugetare mitici™. In cadrul acestui dualism arhaic, cele
doud principii ar realiza un echilibru deosebit de subrtil.

Sunt de luat in seama aceste concluzii, insd greu totusi de sustinut in
momentul de faga. In fond, ce inseamni ci ,dualismul arhaic autohton s-a
dovedit a fi conservator”? Cum am putea dovedi astazi ca doar acest dualism
este neantagonic, armonios si pasnic? Cind anume se poate vorbi despre un
echilibru prestabilit” intre rdu si bine? Daci asa ar sta lucrurile, adica daci
aceste doud tendinte ale existentei ar fi in echilibru prestabilit, atunci nu s-ar
mai putea vorbi in nici un fel despre asteptare si speranta, credintd si mantuire.
Suspendati ar fi, asadar, orice soteriologie — indiferent sub ce formi anume.
Dincoace de aceste rezerve pe care le poate avea orice cititor, riman importante
unele distinctii si concepte pe care le reactualizeazd Romulus Vulcinescu:
precosmogonie si cosmogonie (cu forme diferite de dualism), fratrocratie
divind (sau colaborare a doud puteri cosmice), fraternizare rituald, dualism
antagonic si dualism complementar (sau dialectic, aga cum il numeste uneori),
dualism arhaic (armonios sau complementar) si dualism derivat, tarziu.

13 Ibidem, p. 235.
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Florina Nicolae

Modelul si interpretarea. Imaginea lui Francisc de
Assisi in Divina Comedie de Dante Alighieri

Modéle, exemple, pilde vii au intrat in istorie dintotdeauna. Iar istoria
le-a adaptat de fiecare data diferitelor situatii si realitatilor in care se intruneau
conditiile ,utilizarii” lor. La nivel concret, fiecare persoana adoptd si
interpreteaza un model conform propriei culturi, deschideri, disponibilitati.
Astazi este greu si nu observi cum, mai cu seami la generatia tanara,
predominanté nu este ciutarea unui maestru care si indrume un spirit in
formare, ci a unui ,model” luat cel mai adesea din lumea epatanti pe care o
promoveazd noile mijloace de comunicare. Fascineazi idolii de la Hollywood,
unele figuri de sportivi, personaje ale modei sau actori ai vietii publice care
ocupa vremelnic prim-planul atentiei generale. Or, chiar si in teme de modele,
privirea ar trebui sd se indrepte spre un nivel mult mai inal.

Nu indraznesc si merg cu gindul la Modelul absolut — la Iisus Hristos — si la
nenumdratele ,.imitatii” de-a lungul celor doud milenii (in fond toti incercim, in
felul nostru, o ,.imitatio Christi”, interpretindu-l mereu in functie de moment).
Ma refer la o interpretare-capodopera, la cea din Divina Comedie a lui Dante
Alighieri i la unul dintre modelele asezate de el in Paradis: Francisc din Assisi.

Existi o deosebire radicali intre modelul de sfant din scrierile lui Tommaso
da Celano, ale lui Bonaventura da Bagnoreggio ori sfAntul ilustrat in Florilegiu
si personajul propus de Dante, care imagineazd o figurd de o incontestabili
autonomie fata de hagiografia traditionald existentd in vremea lui. Elementul
central al ,biografiei” dantesti a sfAntului din Assisi si aproape unicul mesaj
franciscan din Divina comedie este siricia. Dar ,siricutul lui Dumnezeu”
nu este doar ,umilul, obedientul, supusul”, ci si luptitorul pentru o cauz,
intrucit, pentru Alighieri, sfintenia este o continud actiune combativa pentru
Binele absolut, pentru Adevirul absolut. Era in fond chiar lupta pe care el
insusi o purta, alungat din motive politice din Florenta natala in anul 1301
pand la moartea survenita la Ravenna in 1321, la varsta de 56 de ani.

Intens marcat de energia spirituald si de etica sublimei sfintenii a
,sarmanului intru Hristos” — cum traduce Eta Boeriu expresia il poverello
di Dio” —, Dante se detaseaza de naivitatea, autentici sau aparentd, de
misticismul aprins ori de deformirile traditionale. S-a vorbit chiar de
elementele antifranciscane ale personajului dantesc, avind ridicina in
caracterul deloc mistic al poetului care foloseste schema alegorico-biografica
ostentativ exemplara si elogiul poetic ca pe un amplu preludiu la polemica
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impotriva bisericii care ,fugise de siricia evanghelici’, dar §i impotriva
ordinului franciscan sfasiat de disensiuni interne.

Chiar daca este convins ¢i licomia oamenilor, si in special a Bisericii din
vremea lui, este cauza tuturor relelor, Dante formuleaza un mesaj pauperistic
deloc extremist, dimpotriva calm si senin, riguros in esenta:

,lubirea puri, pacea, bucuria
ce-n ochii lor sclipeau fird picat
din oameni izgoni netrebnicia.”

In penultimul cint din Paradis, Dante il aseazi pe Francisc in candida
rozd a Empireului — ,trandafirul sfint” cum il tilmécesc Eta Boeriu si George
Cosbuc in variantele romanesti ale capodoperei dantesti —, chiar in fata
Fecioarei Maria, pe treapta imediat inferioara celei ocupate de loan Botezatorul,
urmat de alti intemeietori de ordine religioase. Insa portretul franciscan este
conturat in cintul al XI-lea de un dominican, sfAntul Toma d’Aquino, in
timp ce — printr-o ingenioasa si ampla structura chiasmaticd — franciscanul
Bonaventura da Bagnoregio va face, in cintul urmator, elogiul sfintului
Dominic. Cei doi filosofi deplang coruptia si decaderea propriului ordin, in
contrast cu integritatea morali si cutezanta fondatorilor, printi ai Bisericii,
sfinti-eroi care apar, unul din Orient (metafora pentru Assisi), iar celalalt din
Occident (Dominic de Guzman se niscuse in Spania), simboluri alese de poet
pentru a indica universalitatea actiunii lor reformatoare. Gustul medieval
pentru semnificatiile simbolice si interpretarile etimologice declanseazi
totodatd interesul pentru legitura intre peisajul Umbriei si religiozitatea si
spiritualitatea personala a sfintului din Assisi. Simbolul Francisc — Soare
(- Sub deal aici, mai mult unde imblinzeste / urcusul sau, un soare a rdsdrit”)
este valabil numai pentru prima parte a elogiului poetic, restul cedand locul
marii alegorii a iubirii si nuntii mistice a lui Francisc cu Doamna Saricie.
Binomul sfintenie-saricie se deruleaza in stilul poeziei de dragoste cavaleresti,
al Rimelor dantesti ori al cuplului Francesca da Rimini — Paolo Malatesta din
prima parte a Divinei Comedii (in versiunea lui George Cosbuc):

»opre-a nu-ti lungi spre-obscur alegoria,
acesti amanti din spusele cuvinte
tu-i ia ca sunt Francisc si Sardcia.

Concordia lor si-amorul lor ferbinte,
seninul trai si veselul lor chip
la multi le-a fost izvor de ganduri sfinte.”

Gasim in Dante o solutie de o extraordinari concizie si noblete pentru
o problemi ce a frimintat si frimintd incd pe cercetitorii care incearca si

descifreze in izvoarele franciscane o anumita repulsie fatd de reguli si incadriri
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rigide ori fatd de insistenta constringitoare a papalititii de a sistematiza,
conform normelor canonice, cresterea luxuriantd a Ordinului minoritilor.
Dimpotriva, poetul surprinde la Francisc o atitudine care se impune chiar
supremei autorititi ecleziastice atunci cand, ,regalmente”, deci ca un rege,
cere prima aprobare a ,formei sale de viatd”, fird a se rusina ca este fiul unui
negustor oarecare ori ca arita jalnic in hainele sale ponosite. Tema sariciei
constituie pentru Dante cheia interpretativd a miscdrii franciscane, intr-un
moment cAnd sfAntul —,sdracutul”- era celebrat cu fast si bogitie.

Giotto insusi, Intr-un act cultural paralel celui dantesc, exalta oarecum
ironic — pe o puternicd baza materiala oferitd de bancherii florentini imbogatiti
din cimdtirie — idealurile ascetice ale siriciei franciscane in unele dintre
somptuoasele catedrale ce impodobeau peninsula. Chiar si splendida bazilicd
din Assisi, cu ciclul de fresce giottesti — devenite prototip iconografic pentru
arta deceniilor urmatoare — contrasteaza strident cu spiritul originar al saraciei
franciscane — la madonna Poverta:

»la frati, mostenitorii drepti lisat-a
femeia ce-a iubit-o atit de viu
credinta hotarand a-i fi pastrata.”

Or, tocmai acesta este motivul insistentei lui Dante: revolta sa impotriva
deformarii unei conceptii, a unui model. In fond, momentele tragice din
istoria omenirii sunt tocmai acelea in care modelele bune sunt pervertite,
interpretate deformat — in mod deliberat sau din ignoranta — si aplicate cu
totul altfel decit s-au construit ori au fost propuse. Cel mai adesea, raportul
model — imitatie devine o simpld schema prin care normalitatea devine
exceptie. Pe Dante il indigneaza ipocrizia cu care era propus conceptul de
sardcie chiar de biserica opulenta si burghezia lacoma, in acea faza de tranzitie
de la Evul Mediu la Renagtere. Era tridarea modelului, rasturnarea sensului
idealului cumpatirii si al chibzuingei in practica acelei lumi care descoperise
gustul negotului si al banului.

Dante selecteazd din tragedia interpretarii modelului franciscan pe acela
care devenise strigitor la cer in vremea lui. S-ar cuveni, poate, si amintim aici
si alte aspecte ale franciscanismului originar, si sa interpretam, de exemplu,
modelul Picii propus de Francisc cu uimitoare clarviziune, pacea nu prin
razboi — precum ,cruciadele” de atunci sau de acum — ci pacea ca intelegere
superioara, dimensiune si loc al normalititii. Sau poate, impreund sau nu
cu Dante, vom alege si alte propuneri ale sfAntului din Assisi, medieval, si
mereu tot mai actual, cum ar fi indemnul sau spre o ecologie pilduitoare, prin
extinderea iubirii asupra tuturor fapturilor.

Dar, de fapt, nu de modele bune ducem lipsa, ci de capacitatea de a le
interpreta corect, de a le intelege si apoi, bineinteles, de vointa si puterea de a
le pune cum se cuvine in practica.
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Comunicari, interventii

moderator: Stefan Afloroaei
Virgil Ciomos

Harisma paternitatii,
intre traditie si contemporaneitate

Cuvantul ,traditie”, care ne vine din vechiul latin #raditio,-onis, insemna,
la origine, ,transmisiune”. Cuvant destinal pentru religia noastra, dar si pentru
celelalte doui religii ale cirtii — iudaismul si islamul —, de vreme ce toate trei
graviteaza intr-un fel sau altul in jurul unui sinonim — acela de ,testament”.
Se poate, intr-adevar, spune ca orice testament implicd o transmisiune. Dar
ce anume se transmite printr-un testament? Printr-unul vechi, de pilda?
Dar printr-unul nou? $i ce anume inseamnd, in acest caz, o schimbare de
testament? De la unul, vechi, la altul, nou, asa cum s-a intAmplat in pasajul de
la iudaism la crestinism. Din pacate, imaginea noastra culturala despre acest tip
de transmisiune a devenit atdt de marcata de derivatul ei juridic — testamentul
insusi, ca act de drept — inct cu greu ne mai putem dezbira de tentatia,
aproape automata, de a crede ca obiectul transmisiunii il constituie, pentru a
spune asa, tocmai un... obiect. O carte, de pilda, precum Vechiul sau, de ce
nu?, Noul Testament. Un simplu text, asadar. Ca si cum Faptele sau, cum mai
sunt ele numite, Actele apostolilor n-ar fi fost, in primul rind, niste actiuni, iar
nu simple ,acte”, niste documente adica, inregistrate, cuminte, intr-o arhiva.
Un fel de ,depozite de valori”, de creante sui generis. Si nu uitim: creanta si
credintd au aceeasi etimologie. Or, daca lucrurile ar sta cu adevirat asa, credinta
ar viza intotdeauna ceva anume, un ,depozit” si, la limita, un ,obiect”. Fie el
un ,obiect de discurs”. Pot fi, insd, reduse cele dumnezeiesti la ,,ceva anume”,
fie el ,mai special”. Existd, ce-i drept, o tendintd — recurenta, de altfel — care
s-a dezvoltat mai ales in... traditia hermeneutica a Occidentului crestin — ne
gindim la cea protestantd, mai ales —, care rezuma, uneori, transmisiunea si,
deci, traditia la un simplu text recept, fie el biblic. Un fel de ironie a sortii, s-ar
spune, de vreme ce protestantismul 7z inseamna, asa cum se crede de obicei
(si astazi, mai ales), a ,,protesta” impotriva a ,,ceva’ ci, dimpotriva, a testa, a fi
pentru — pro — testarea credintei. ,,Cel din urm” test al credintei il constituie,
insa, faptele, adici actele si nicidecum vorbele. Nici macar textele noastre.
Ceea ce, de la inceput, pro-testantii insisi au incercat si... testeze. Avem,
prin urmare, de-a face cu un paradox aici: pe de-o parte, protestantismul se
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bazeazi pe fapte, iar nu pe vorbe — va fi intotdeauna greu pentru un protestant
sa accepte ,adagiul” aproape unanim acceptat la noi: ,,si faci ce spune popa,
iar nu ce face el!” —, pe de altd parte, orizontul hermeneutic protestant este
unul strict scripturar, rezuméindu-se, de exemplu, la un numir — limitat —
de texte, fie ele ,foarte vechi”. Ca si cum, intre timp, faptele si, deci, actele
credingei ar fi secat. Ca §i cum nu tocmai acestea din urmai ar sta la originea
textelor, iar nu invers. In sfarsit, ca si cum apostolatul si actele sale, mereu
inaugurale, ar fi incetat acum doud mii de ani §i mai bine, iar noud nu ne-ar
rimane altceva de ficut decit si co-memorim vechea Cini cea de Taini, de
pilda, nu sa participam, activ, adici in act, la Cina ,,cea una si vesnica’, mereu
prezenta i, ca atare, mereu contemporana.

Din fericire, desi expus pericolului ce decurge din propria lui exceptie —
aceea de a fi fost mérturisitorul si beneficiarul unicei intrupari a Hristosului,
adica a lui Mesia — Occidentul crestin — termen generic, desigur, prin care
desemnim, de fapt, Europa crestind — s-a pozitionat abia odata cu respingerea
oficiala a ereziei lui Marcion. A fost un moment de mare cumpani pentru
crestini, pe care l-au trecut cu bine alegand sa fie nu 1mpotr1va religiei evreilor,
i alturi si in continuitatea acesteia. In acord, de altfel, cu insesi evangheliile
sale recepte. Nu mai era vorba, de astd datd, doar de unicitatea — reald — a
revelatiei hristice, fapt ce rimanea de neclintit, ci mai ales de universalitatea
— la fel de reala — a acestei revelatii, care nu putea si nu plineascd tot ceea
ce a precedat-o in spatiul si tlmpul apropriate. Inclusiv revelatia mozaica.
Un fel de pasaj de la Vechi la Nou a devenit abia astfel pOSIbll unul care
Lrelativiza” cumva textele fondatoare ale crestinismului, restituindu-le, in
mod paradoxal, tocmai universalitatea lor in raport cu textele celorlalte religii
ale Cartii. Au devenit astfel posibile nu numai corespondentele dintre Vechinl
si Noul Testament, care insotesc pana astizi toate editiile crestine ale Bibliei
— versetele din Vechiul Testament trimit la cele din Noul Testament si invers! —
dar, in mod mai profund (desi, adesea, doar implicit) —, ele au pus insisi
problema posibilitatii raporturilor dintre religia Tatalui — mozaismul — §i cea a
Fiului — crestinismul — si, in consecinta, problema care ne preocupa acum, cea
a paternitdtii sau, invers, a filiatiei. Corespondentele scripturare dintre cele
doud Testamente isi au, prin urmare, fundamentul in raportul inter-ipostatic,
de dinaintea timpurilor, dintre Tatd §i Fiu, prototip ultim al oricirei
tematizdri autentice a traditiei paternitatii sau, invers, a filiatiei. Nu este deloc
mtamplator ci zorii modermtatu occidentale au stat, dem in chip nevazut,
sub semnul Invierii Fiului intru Tatal adici sub semnul Renastern Si n-a fost
vorba doar de corespondenta dintre religia ,,clasica” — cea iudaici — si religia
»modernd” — cea crestind — ci de recuperarea intregii culturi antice — grecesti
si latinesti — care le-au precedat, si anume, sub semnul integrator al ,Bisericii
celei din afard”. Tn mod aparent, lucrurile pareau ca se implinesc printr-un
fel de ,ecumenism” avant la lettre — prin asumarea ,democratici” a ambelor
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texte scripturare, asadar —, efect al unui fel de... ,post-modernism” religios —
la fel de avant la lettre — menit sa faci loc unei anume ,,diversititi religioase”
devenite, in mod neasteptat, ,prototipul” binecunoscutei noastre ,diversitati
culturale”. Nimic mai fals pentru ci nimic mai superficial! Daca intre Vechiul
si Noul Testament au putut si pot incd exista astfel de ,corespondente” este
tocmai pentru cd, dupd revelatia Tatdlui si, apoi, dupd revelatia Fiului,
urmeaza revelatia ultimi, cea a Sfantulul Duh Nu noi suntem cei chematl s
producem corespondentele dintre Nou si Vechi, ci Duhul Sfant Insu51 Litera
textului e moarta. Singur Duhul care l-a inspirat este viu. in cele din urma,
pasajul dintre Vechiul Testament si Noul Testament corespunde pasajului — prin
si intru Duhul Sfant — dintre Tatd §i Fiu: Tatal ii transmite, prin nagtere,
Duhul Fiului sdu, Fiul ii restituie, prin moarte, Duhul Tatalui sdu. Hristos
lisus naste si moare intru Duhul in fiecare Clipa. El este dincolo de viata
muritoare si moartea ei, de creat si increat, de finit si infinit, de miscare si
repaos etc. El este, asadar, tocmai pasajul integrator dintre toate acestea. Unul
de dinainte de Marea Creatie, ne avertizeaza Sfintul Maxim Mirturisitorul.
Problema paternitatii si, respectiv, cea a filiatiei revine, astfel, la problema
induhovnicirii intru cel de-al Treilea Ipostas al Dumnezeului nostru, care este
Duhul Sfint. Harisma paternititii este, desigur, un fel de nastere ,de sus”
a fiului de catre parintele siu. La aceasta trebuie, insi, si mai adiugim: de
catre parintele lui duhovnicesc, de catre parintele pneumatofor mai precis,
adica de citre ,,purtitorul de Duh”. Ceea ce se transmite nu este pur si simplu
paternitatea, ci Duhul siu, cum se mai spune, harisma paternitatii, adica cel
de-al treilea Ipostas, ca m1110c1tor dintre cei doi, dintéi: parintele duhovnicesc
si fiul lui, chemat, la rindu-i, s devini duhovnicesc. In fapt, Duhul, singur,
se impdrtiseste cu El insusi prin aceasta sfAnta transmisiune.

C3 obiectul transmisiunii nu este un obiect propriu-zis, fie acesta un
text, rezultid din chiar... textul Genezei consacrat naturii cunoasteru proprii
fiintei umane. Intr- adevar rodul ,pomului cunoasterii”, atit de ravnit de
proto-pdrintii nostri, nu putea fi, nici el, un 51mplu »obiect”, asa cum, din
nefericire, a fost perceput de citre amandoi acestia. Tine, prin urmare, de
varsta primei copildrii a parcursului uceniciei duhovnicesti si crezi cd misterul
lui Hristos se rezumd la citeva fraze bine ticluite pe care parintii nostri se
codesc a le spune. Ca orice mister, si cel hristic este, intr-un fel, de nespus.
Nu pentru ci ar fi un secret ,,bine pazit”. In fapt, ysecretul” nu se rezumi la
o simpld spusd sau, pentru a spune asa, la o ,zis3”. Fiind Pastele insusi, adicd
Trecerea vesnicd, Hristos lisus se di in inter-zis, adica intre o zisa si a alta
zisi. Intre o evanghelie si alta, intre un testament si altul. Adeviratul rod
al pomului cunoasterii nu este, asadar, un fruct interzis, aflat la indeméana
consumatorului — Zuhandene, ar fi spus Heidegger. Misterul hristic nu poate
fi consumat, ci mai degraba e/ este cel ce ne consumd. Sau, mai bine, el
este cel ce ne consuma in timp ce il consumim. Interiorizim, desigur, prin
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consumarea cumineciturii, Increatul, in vreme ce, in aceeasi Clipa, Increatul
insusi este cel care ne interiorizeazd. latd de ce initierea intr-o veche zisd —
Vechiul Testament — sau intr-o noud zisi — Noul Testament — este inter-zisd prin
corespondentele dintre cele doud. Duhul Sfant — Dubh al textului, intre altele
— ni se da printre rAnduri, ireductibil la vreunul dintre acestea. Tot asa vor fi
stand lucrurile si in raporturile dintre vechiul om — adicd batrAnul pirinte
duhovnicesc — si noul om — adica fiul lui duhovnicesc. In contextul nostru
— limitat la iudeo-crestinism —, prototipul harismei paternititii riméne, de
aceea, transmisiunea dintre Ilie si Elizeu. Daca ar fi s reluim, asadar, scena
ei princeps, va trebui sd remarcim, mai intéi, avertismentul Sfantului Prooroc
Ilie, care conditioneazi ,indoirea” — adicd impartasirea si, in consecinta,
transmisiunea Duhului — de capacitatea lui Elizeu de a vedea — in Duh deja
fiind — transfigurarea lui Ilie insusi, in Clipa urcarii sale la cer. Avem, astfel, o
veritabila conjunctie intr-o serie condensati analoagi a cel putin trei momente
ale anului bisericesc crestin: 7ransfigurarea, deja amintitd, sau, cum i se mai
spune, ,Schimbarea la Fatd” a lui Ilie, parintele duhovnicesc, Asomptiunea lui,
adica Ispasul siu cu tot cu trup la cer, respectiv, Transmisiunea insasi, adici
Rusaliile, de care beneficiazd ucenicului siu, Elizeu, cel care primeste Duhul
dimpreund cu analogul siu obiectual — pelerina, adici invelisul unui loc gol,
cel al ucenicului perpetuu. Una si aceeasi pelerind pe care Ilie o aruncase
initial peste Elizeu, ca semn al alegerii. Cele trei momente cardinale sunt, la
limita, figuri ale Pastelui, adica ale Trecerii: pasajul vederii de la cele vizibile la
cele invizibile, pasajul trupului de la lumea de aici la cea de dincolo, pasajul
Duhului de la parinte la ucenic.

Mutualitatea dintre Ilie si lisus este mult prea importanta pentru a nu
insista — fie §i rapid — asupra ei. Si asta tocmai pentru ci, prin Asomptiunea
lui, Ilie a devenit un fel de personaj escatologic sau, mai bine, unul care a
asteptat si asteaptd, incd, in eschaton, apocalipsa — aici cu sensul de ,revelatie”
—, atit a primei cAt si a celei de-a doua veniri a Hristosului. De altfel, prezenta
lui Ilie in momentele cruciale ce marcheaza destinul in acelasi timp istoric si
trans-istoric al lui lisus este, i ea, notorie. Una dintre dificultitile majore ale
ucenicilor lui lisus — si nu numai a lor — fusese tocmai aceea de a nu-si fi putut
imagina venirea lui Mesia inainte ca Ilie insusi si fi iesit din invizibil. Or, lisus
insusi trangeazi: ,Ilie a venit deja, dar ei nu l-au cunoscut”. Era, poate, un fel
anume de a restitui functiunea escatologica a lui Ilie, indiferent de analogul
istoric prin care ea se manifesta. Din acest punct de vedere, am putea spune
cd loan Botezitorul implinise, deja, istoric, aceastd functiune, si anume, ,in
numele lui Ilie”. Traditia atestd aceastd interpretare. Am mai putea, insa, spune
si ca Ilie sau, mai degraba, functiunea lui era reprezentata, aici, de lisus insusi,
cel prin care Duhul Sfant avea sa fie transmis apostolilor. Sfantul Prooroc Ilie
devine, astfel, analogul iudaic — nu singurul, insa — al unei mari si enigmatice
figuri a Transmisiunii dintotdeauna, personajul comun celor trei religii ale
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Cartii care a fost, este si va fi Melchisedec — Al-Khodr pentru musulmani —
preot i rege ce instituie ritualul painii si vinului. Nu singurul analog, spuneam,
pentru cd, inaintea lui, il avem pe Enoch care, primul, fusese deja menit si
ramAna re-tras sau, daca preferati, sus-tras istoriei si vizibilitatii sale, adastind
astfel in asteptarea apocalipsei lui Mesia. Personaj enigmatic, fird de inceput
si fard de sfarsit — fira genealogie, asadar —, Melchisedec e cel care, pe de-o
parte, initiaza si, in acest fel, transmite lui Avraam religia vechilor evrei — el,
ne-evreu fiind! —, iar, pe de alta parte, asigura continuitatea Duhului in raport
cu cultul crestin, ,,dincolo” de spatiu si timp, cici lisus Hristos e preot in veac
dupi rinduiala lui Melchisedec. E de la sine inteles ci, sustrasi fiind istoriei
si, ca atare, mortalitatii sale apropriate, Enoch si Ilie devin ﬁgurl escatologice
pentru ci ele preﬁgureaza Invierea ,de obste” a neamului omenesc. Invierea
in si prin Duhul lui Hristos lisus.

Ne apropiem de finalul interventiei noastre. Ce aduce nou Traditia
si, prin urmare, Transmisiunea noastra crestind? Comentariile in marginea
statutului escatologic al lui Ilie si a Transmisiunii pe care o instituie in si
prin fiul siu duhovnicesc, Elizeu, au remarcat, inci de la inceput, o anume
proximitate intre Ilie insusi, izvorator de Duh, si Fecioara Maria, cea in si prin
care Duhul Invierii intri pentru prima oari in lume. Ne gandim, evident, la
evenimentul inaugural al Bunei Vestiri. Dar nu numai. Iconologia crestind
ne-o infatiseaza inca de doua ori pe Fecioard in calitate de Nascatoare de fii
duhovmcestl Cel mai cunoscut, desi nu indeajuns de vehiculat si, deci, de
asumat, e legat de Rusalii. Intr-adevir, existi o traditie 1conolog1ca crestind
care descrie pur si simplu traseul Duhului din momentul Cincizecimii:
de la Hristos la Fecioar, mai intai, si de la Fecioard la apostoli, mai apoi.
Succesiunea apostolica incepe abia dupa aceasti ,operatie mariala’. In fine,
dat fiind cd transmisiunea Duhului naste nu doar paternitatea, ci si filiatia
intru Acesta, putem presupune ci ceva de acest ordin trebuie si se fi petrecut
si in momentul ,crucial” al... Crucii, pentru a spune asa, cel in care lisus
il desemneazi pe tindrul Ioan drept noul fiu al Fecioarei. Destinul lui Ioan
este, si ne amintim, prilej de poticnire pentru Petru, cici Hristos lisus i
conferd ucenicului iubit acelasi statut cu cel al lui Ilie, si anume, calitatea
de nemuritor pina la a doua sa venire. Existd, de altfel, la Dragomirna, o
extraordinara icoand in care cei trei ,nemuritori” apar impreuna: Enoch, Ilie
si Ioan. Aceasta inseamna ca, pentru crestini, Fecioara intervine chiar inaintea
Transmisiunii dintre parinte §i ucenic — fapt care apare marcat explicit in
Apostolul din 1609-1610, conservat la Viena, in care cei trei ,nemuritori”
se inchind Fecioarei cu Pruncul lisus, celelalte doua personaje escatologice
care au beneficiat de cate un Ispas, unul definitiv, de asta datd. Nu este, deci,
intAmplitor cd Sfantul Munte Athos, loc prin excelenta al implinirii harismei
paternitdtii, in care femeile sunt, din principiu, excluse, e dedicat, totusi,
Fecioarei Maria... Dupd cum nu este intAmplator nici faptul ca simbolul
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Transmisiunii — care, de la Ilie i Elizeu rimane pelerina — este preluat in
crestinism sub forma Acoperamantulul Maicii Domnului. Intr-adevir, aceeasi
1conologle crestind ne-o infatiseaza pe Fecioara acoperind cu pelerina ei pe toti
cei ce s-au inscris in succesiunea ioanicd. loan insusi devine, astfel, prototipul
ucenicului absolut: noul Elizeu, ucenic duhovmcesc, in raport cu Hristos
Tisus Insusi, Cel prin care Duhul Sfant al Invierii intri in lume, respectiv,
noul Ilie, parinte duhovnicesc in raport cu toti cei ce aveau si-i urmeze. Cici
orice parinte creat a fost, mai intii, ucenic... Primele documente crestine
— ne gandim, de pild4, la cele ramase de la Sfantul Irineu din Lyon — atesta,
de altfel, pozitia lui de ,cap de serie” intr-o succesiune harismaticd vie pAni
in zilele noastre.
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Stefan Lemny

Cantemir din tata-n fiu

Un destin familiar ca acela al Cantemirestilor nu este o exceptie in peisajul
genealogic al unei societdti. Cate alte familii ca ale lor n-au perpetuat, din
parinti in urmasi, din tati in fii, mostenirea unui trecut comun si nadejdi de
viitor. Mai putine sunt, desigur, familiile care s-au desprins din masa anonima
pentru a urca treptele afirmirii. Performanta cu atit mai spectaculara cu cit,
in decursul a trei generatii succesive, ei au inldntuit eforturile si, din tatd-n fiu,
au addugat noi forme de prestigiu numelui lor: Constantin a facut primul pas,
inscriind numele spitei in lista domnitorilor, pregitind tronul pentru fiii sii,
Dimitrie si Antioh, si hrinind veleitatile similare ale altor urmasi; Dimitrie a
dat stralucirea cunoscuti la nivel national, prin valoarea operei sale culturale;
iar Antioh, fiul sdu, el insusi un autor cunoscut in literatura rus, a contribuit
la cunoagterea lui Dimitrie Cantemir dincolo de hotare, in cultura europeani
a secolului al XVIII-lea. S-ar putea reflecta pe marginea incarciturii afective a
legaturilor dintre aceste generatii. Ele transpar in evocarea serilor petrecute de
Dimitrie Cantemir in compania batrinului siu tatd, la curtea domneasca de
la Tasi, cAnd fiul, ,icoana vie a parintelui sau”, ii citea vechile cronici si cirtile
sfinte. In versurile lui Antioh Cantemir rizbat nu mai putin sentimentele
unui fiu, marcat de personalitatea coplesitoare a tatdlui:

,Ne-ncrederea de sine, rusinea, ne-ndrazneala
In mine sunt sidite sau de-a naturii mani,
Sau din copilarie de sfatul parintese» (Satira VIII)'.

Ar insemna insa si cedam unei tentatii sentimentale, prea putin potrivitd
cu spiritul rational al epocii, prezent si in spatiul romanesc, cum o aratd
drumul pe care si l-a croit de la finele veacului XVII ,Ratiunea dominantd”.
Ceea ce ne intereseazd, deci, aici, nu este aspectul afectiv al relatiei tata-fiu, ci
cel bine premeditat, rational am spune, inscriindu-se ca o linie de conduiti,
constient asumatd, aproape ca o necesitate, in care existenta individuala este
dependentd de lantul puternic al legiturilor familiale. Exemplul pe care il
ilustreaza principalii membrii ai clanului Cantemir merita si retind atentia
atat in ceea ce priveste grija parintilor fatd de copii, cit si in sensul atitudinii
acestora din urmai faga de genitorii lor.

! Pentru citate, a se vedea cartea noastria Cantemirqstii. Aventura europeand a unei ﬁzmz‘lz'i
europene, lasi, Polirom, 2010 si ed. 11, 2012.
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Importanta acordata de périnti instructiei exemplare a odraslelor lor
reprezintd, in acest sens, un factor esengial. Nu recunostea Dimitrie Cantemir,
in istoria vietii tatalui siu, cd preocuparea pentru invititura copiilor nu-l
pardsea «nici in somnul cel mai adinc»? Gratie acestei preocupari, tAnarul
Dimitrie Cantemir putea fi vazut inconjurat de «carti si de arme», primind
invitatura cirturarului grec Ieremia Cacavela, care i-a trezit interesul pentru
«autorii stiintei profane» si «pirerile filozofilor cu renume». Daci Constantin
Cantemir, remarcabil luptitor, dar «om din prosti», cum spunea Dimitrie
Cantemir, fard a asocia expresiei sensul peiorativ pe care il are azi, s-a ingrijitde a
asigura instructia odraslelor sale, nu e de mirare ca fiul siu, de o aleasi cultura,
si persevereze pe aceasti cale. Ti datorim, de altfel, reflectii nuantate despre
datoria ce revine pirintilor in ocrotirea copiilor, in comentariile pe marginea
manualului de educatie religioasa scris de Teofan Prokopovici, principalul
colaborator al lui Petru in reformarea Bisericii ruse. In locul mesajului rlguros
si sever al inaltului prelat, el apara un discurs bazat pe ,dragoste frateascd” si
»afectiune parinteascd”’, nu mai putin exigent, ins3, in a reclama necesitatea
operei instructive: formarea intelectuald a propriilor sii copii, prin instructia
asiguratd acasd sau in scolile inalte din Rusia, a dovedit-o. Ar fi dorit mai mult,
cum se vede din regretul sau pentru ci nu a avut «puterea — cum se plingea
lui Petru cel Mare — de a-si trimite copiii in tdri strdine” pentru a-si desdvarsi
educatia. ,,Inteligenta” si ,stiinta” reprezintd, astfel, pentru principele invitat,
un criteriu esential in desemnarea unui singur mostenitor dintre cei patru
fiii, in conformitate cu noul sistem de succesiune instituit in Rusia, in 1714.
Din pacate, in 1722, cind enunta acest criteriu in testamentul siu, el nu este
in mésurd sa-1 pund in practica, misiune pe care o lasa in seama lui Petru, nu
fird a indica aprecierea particulard pentru fiul cel mai mare, Constantin si, de
asemenea, pentru mezinul familiei, Antioh: ,in privinta inteligentei si stiintei,
cel mai bun din toti este cel mai mic, daca mai pe urma nu se va schimba
in rau”.

Importanta invataturii, a culturii in general, in sudura generationald
dintre Cantemiresti, este indisociabild de inca un factor de coeziune, niscut
din proiectele de naturi dinastica, al ciror initiator este Constantin Cantemir:
in 1685, cu ocazia negocierilor purtate cu Sobieski, el obtinuse recunoasterea
dreptului la tron, pentru el si mostenitorii sdi, recunoastere pe care a reusit s-o
impuna si intr-un articol al unui tratat propus austriecilor. Acelasi vis dinastic
avea si-| obsedeze si pe Dimitrie, inscriindu-se, aga cum se stie, intr-un articol
al actului semnat de Petru cel Mare, la Lutk, pe 13 aprilie 1711. O himera
rimasi pe un petec de hartie, dar cat de sugestiva, totusi, de grandoarea
ambitiilor ce-i animau pe Cantemiresti, la cumpana secolelor XVII si XVIII
si care explica, cel putin in parte, profunzimea legiturilor dintre ei. $i nu e
vorba doar de legaturile intre tatd si fiu. Nu mai putin importante sunt acelea
dintre frati. Dimitrie Cantemir le-a dat o expresie sublima in Divanul, atunci
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cand scria ,,dulcelui [siu] iubit mai mare frate” Antioh, domnul Moldovei,
inspirindu-se din Ecleziastul, ca dragostea nascutd din inimile a doi frati este
»acel de aur al dragostei fratesti (...) lant, [care] nerupt si neindoit va fi”. Este
motivul pentru care el a incercat mai tarziu, in 1722, o temerara actiune de
eliberare a fratelui siu din Constantinopol, angajind cele mai inalte canale
diplomatice. Din nefericire, saga coeziunii exemplare dintre Cantemiresti n-a
fost de lunga duratd: prin confuzia pe care a creat-o, testamentul lui Dimitrie
Cantemir n-a fost de naturd si aranjeze lucrurile, creAnd puternice disensiuni
intre copii.

Dar, inainte de a se destrima, coeziunea dintre Cantemiresti a cunoscut
o forma de expresie cu totul exemplard intruchipatd de scrierea Viata lui
Constantin Cantemir, zis cel Bitran, domnul Moldovei, redactatd in latina, dupa
toate probabilitatile intre 1714 §i 1716, de Dimitrie Cantemir, §i de viata
acestuia din urma, scrisd in francezi de fiul siu, Antioh Cantemir, publicata
in 1985 de Virgil Cindea. Prima dintre acestea, datoratd invitatului domn
al Moldovei, reprezintd o scriere cu puternica tentd memorialistica, in care
autorul imbind, intr-un stil placut, amintirile istorisite cAndva de tatal siu
cu propriile-i aduceri aminte despre acesta. Povestirea, antrenanta, presiratd
cu dialoguri, di despre batrdnul voievod Constantin Cantemir imaginea
unei personalitdti puternice, captivante. E portretul unui ostean viteaz, care,
potrivit fiului sau, a «redat linistea» tdrii sale si «a fost foarte iubit de popor»
pentru «felul in care si-a slujit neamul». Discursul testamentar pe care i-l
atribuie Dimitrie este un moment culminant in aceastd evocare, strabdtutd
de o adinca dragoste filiala si de dorinta de a-i fixa un loc memorabil in
amintirea posteritatii, un loc diferit de acela, mult mai modest, pe care i l-au
fixat in realitate istoricii, cel putin pind acum.

Trebuie sd recunoastem, insd, in cuvintele pe care fiul le atribuie parintelui
si conceptia fiului despre rolul important al invatdturii in transmisiunea puterii
domnesti din tatd-n fiu: «Dacd va va fi pe plac sa alegeti dintre fiii mei, veti avea
multe de mustrat la ei, si mai cu seama varsta lor: cici cel mai mare, Antioh
(care<-i> acum la Constantinopole, adus fiind frate-siu mai mic), trimis a
doua oari la Poarta turceasci, de douizeci de ani, iara cel mic, Dimitrie, —
iatd-l langa mine de saptesprezece ani, sunt tineri si ii socot nepotriviti sa duci
o povard atat de grea — decit daca va alaturati si voi stradaniile — desi m-am
silit nu fira ingrijire sa fie si unul, si altul, crescuti in invdtaturd si de-acasa,
si din strdini, anume latineascd, greceasca si slavoneasca. Fiind ei deopotriva
fata de o asemenea povara in privinta purtitorilor, a mestesugului de a cArmui
statul si in puteri, eu incd mdrturisesc ca nu pot nici sti, nici judeca. Atita
doar va sfatuiesc si va indemn cu grai curat si parintesc, ca sa alegeti fie pe
unul dintre ei, fie dintre voi pe unul mai bun”.

Biografia lui Dimitrie Cantemir, scrisd de fiul siu, Antioh rispunde
altor cerinte si altor norme. Spre deosebire de scrierea tatalui sau despre
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Constantin Cantemir, care se infatiseaza sub forma unei ample naratiuni,
uneori romantata, textul lui Antioh este o expunere concisd, fird pretentii
literare deoseblte, dar remarcabila prin fluenta si eleganta redactirii in limba
franceza. Inruditi in continut cu o alti blograﬁe a tatdlui sdu, realizata de
orientalistul Bayer, in Rusia, in jurul anilor 1730, ea i-a servit lui Nicholas
Tindal, in prezentarea autorului Istoriei Imperiului Otoman, care deschidea
traducerea in englezd a scrierii respective, aparutd in 1735. Ceea ce apropie in
schimb cele doua texte este dorinta fierbinte a autorilor de evocare a parintilor
lor. Pe urmele exemplului dat de Viata lui Constantin Cantemir, pe care de
altfel o are sub ochi, in propria scriere, Antioh nu face economie de elogii:
Inci din copildrie, precizeaza el, tatdl siu s-ar fi remarcat prin «mintea prea
coaptd pentru vArsta sa» si printr-o modestie «iesitd din comun». La intrarea
in capitala moldoveani, este «aclamat de popor», salutat ca eliberatorul garii
de sub «jugul necredinciosilor». PAni si exilul din Rusia, dupi infringerea de
la Stanilesti, apare intr-o lumind exceptionala: «unicul caz» cind un oaspete
al tarulul a beneficiat de drepturi totale asupra supusilor de pe proprule
domenii. Imprejuririle — conchide Antioh — nu i-au 1ngadu1t parintelui siu
«sd-si dovedeascd priceperea intr-ale politicii sau vitejia in rizboi, desi nu-i
lipseau nici una, nici cealaltd»; in schimb, «intreaga-i viatd a fost inchinatd
cultivarii mintii si culegerii roadelor ei». Dorinta fiului de a impune imaginea
pe care si-o construise despre tatdl siu sau pe care dorea s-o lase in memoria
contemporanilor si a posterititii este evidenta.

La aceste texte, am putea adiuga incd doud: Panegiricul pe care Serban,
fiul lui Dimitrie Cantemir, nascut pe 11 august 17006, il tine pe 28 martie
1714, in duminica Pastelui, in fata lui Petru cel Mare, ca un omagiu pentru
misiunea sa providentiala de eliberator al popoarelor ortodoxe, si panegiricul
compus in limba greaca, pe 26 octombrie 1719, de Antioh la scoala mandstirii
Zaikonospaski de linga Moscova, o vibrantd evocare a Sfantului Dimitrie
din Tesalonic, in care s-a vizut in filigran o aluzie la jertfa parintelui siu
in folosul luptei antiotomane. Doua panegirice, asadar, peste care pluteste
umbra parintelui, daca nu ca autor, cel putin ca beneficiar direct al mesajului
ce le strabate. Corpusul amintit de texte capatd, prin aceastd asociere, o
semnificatie aparte prin locul important pe care il ocupi evocarea paterna in
preocupirile intelectuale ale familiei, aceasta datorita rolului covarsitor al lui
Dimitrie Cantemir. Motivul a fost deja remarcat in mod separat, in fiecare
din aceste texte, dar ceea ce ne retine atentia acum cu deosebire este prezenta
sa daci nu obsedantd, cel putin repetata de la tati la fiu.

Pentru contextualizarea analizei, ar fi de amintit poate doua traditii
literare in jurul legdturii dintre tata si fiu: una internd, ilustratd de Sfazurile
lui Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie, scrise in jurul anilor 1520, sau de
Sfaturile riposatului domn Nicolae Vodi citre fiul siu Constantin vodd, date
in anul 1726. Or, fata de aceastd literatura moralizatoare, scrisd de un tatd
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de rang domnesc, pentru uzul fiului predestinat si-i urmeze la tron, textele
cantemirene, tata si fiu deopotriva, exceptind panegiricele, sunt compozitii
filiale destinate a imortaliza amintirea parinteasca, sub forma de veritabile
compozitii biografice, in sensul clasic al cuvAntului. Este ceea ce ne trimite spre
investigarea traditiei biografice europene, cu deosebire in cazul altor scrieri de
vieti ale parintilor concepute de citre fiii lor, scrieri ale cirei inceputuri se
situeazd in climatul cultural al Renasterii si al Reformei care se prelungeste
in secolele urmatoare. Ne gindim la biografia unui autodidact, Wolfgang
Musculus (1497-1563), scrisi de fiul siu Abraham? la Memoriile prea
nobilului si prea ilustrului Gaspard de Saulx, seigneur de Tavannes, redactate
de fiul sdu, Jean de Saulx’, la biografia unui gentilhomme din secolul XVII,
Gaspard de Montquin, scrisd de fiul siu, Francois de Montquin® si la alte
exemple’. Prin Dimitrie si Antioh Cantemir, aceasta literatura biografica de
factura aparte se bucuri astfel de o ilustrare i in spatiul culturii romanesti.
Dar ceea ce face acest caz si mai deosebit, poate chiar rarissim in cultura
europeand, este repetarea la interval de doud generatii succesive a gestului
biografic de evocare parinteasca!

Ne-am feri sd interpretim excesiv ceea ce ni se pare mai curind ca o
simpld «sincronicitate», potrivit termenului utilizat de C.G. Jung. Asa cum
ne-am feri sd suspectim ,vietile” lui Constantin si respectiv Dimitrie Cantemir
ca rodul unor influente directe ale unor scrieri ca acelea amintite, unele fiind
chiar texte manuscrise. O influentd, dacd ar fi si ciutim una, ar putea veni
mai curind din lectura unor texte esentiale in exprimarea cultului paternal
transmise de autorii antichitdtii, cu deosebire de Seneca tata si fiul, ultimul cu
deosebire in calitatea sa de ilustru reprezentant al stoicismului, care a gasit un
ecou puternic att in opera lui Dimitrie cit si a lui Antioh.

Révna fiilor de a scrie viata parintilor, in decurs de doud generatii
succesive, invita astfel la reflectii. Fie-ne ingdduit, pentru aceasta, sa nu apelim
la sugestiile batrAnului Freud, nu din oarecare neincredere de principiu in

? Reinhard Bodenmann, Wolfgang Musculus, 1497-1563: destin d’un autodidacte lorrain au
siécle des Réformes: étude basée sur la biographie établie par son fils, la correspondance personnelle
et de nombreux autres documents d époque, Geneéve, Droz, 2000.

3 Jean de Saulx, Mémoires de trés noble et trés illustre Gaspard de Saulx, seigneur de Tavannes;
[publ.] par MM. Michaud,... et Poujoulat, Paris, Ed. du commentaire analytique du Code
civil, 1838.

* Frangois de Montquin, Gaspard de Montquin, gentilhomme dauphinois au XVIle siécle: sa
biographie inédite, publiée par M. 'abbé Perrin, «Bulletin d’histoire ecclésiastique des dioceses
de Valence, Gap, Grenoble et Viviers», Valence: impr. J. Céas et fils, 1891

> Henri Jadart, Mémoires de Jean Maillefer, marchand bourgeois de Reims (1611-1684),
continués par son fils jusquen 1716, publiés sur le manuscrit original de la Bibliothéque de Reims,
avec une introduction, des notes et la généalogie de la famille, Paris, A. Picard, 1890; Charles
Vander Burch fils, Biographie d'un homme de lettres [Emile-Louis Vander Burch], impr. de la
Vve Théolier ainé, Saint-Etienne, 1863.
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metodele psihanalizei, ci pur si simplu pentru ci simptomele studiate de el
privesc criza unei lumi diferite de a noastrd, atat in timp, cit si in spatiu.
Perspectiva cea mai plauzibila parea aceea a istoriei mai generale a paternititii
la nivel european realizatd de Jean Delumeau, Daniel Roche si colaboratorii
lorS. Tn aceasti privinti, exemplul Cantemirestilor s-ar ratasa in mod firesc mai
curind la lumea secolului XVII, caracterizata ca secolul de aur al paternititii.
Daca la nivel european, tragedia (Edipe, scrisi in 1717, anuntd mutatia
profunda a relatiilor din sdnul familiei traditionale, marcatd de revolta fiului
catre parintele siu, cel putin pentru inceputul secolului XVIII, societatea
romaneasca este incd departe de orizontul tulbure care incepe si acopere
lumea occidentald. Schimbirile vor veni mai tirziu, asa cum o aratd de altfel
fuga fiilor lui Alexandru Ipsilanti la austrieci pe care lanache Vicarescu a avut
delicata misiune sa-i aducd acasd, episod exemplar pentru instalarea acestei
forme de revoltd in rindul inaltei societati din Principatele roméne.

¢ Histoire des péres et de la paternité; sous la direction de Jean Delumeau et de Daniel Roche,
Paris, Larousse, 1990.
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Stefan Nicolae

Relatia maestru-discipol:
intre continuitate si discontinuitate

Tema propusi de organizatorii colocviului este foarte generoasa si acoperi,
in cazul unor abordiri atente, variate zone multidisciplinare pornind de la
culturd, educatie, antropologie, pani la chestiuni legate de identitate etnici,
religie sau politicd. Pater et filius invita, prin extindere, la diverse abordari cu
o deschidere polisemantica stimulatoare. Vom incerca si ne oprim la relatia
maestru-discipol si mai cu seama la faptul cd aceasta nu inseamnd un simplu
proces mecanic in care sunt implicati trei factori: maestrul, invitaturile lui si
discipolul, ci un proces mult mai complex, cu multiple ramificaii.

Istoria culturald a omenirii este o succesiune de filiatii si legaturi stranse,
in ordine cronologica, dinspre maestri spre elevi si de la o scoald de gindire
spre alta. Dar aceastd relationare nu este insa unidimensionala, nu este o
curgere lind ci, dimpotrivd, cel mai adesea presupune o dinamici nu lipsitd
uneori de tensiuni.

Existd factori comuni in relatia dintre maestru si discipol in practica
religioasd, ca si pe terenul filosofiei si al culturii in general. Scenariul este
acelasi, calea este asemanatoare, multe dintre metode sunt comune, dar ceea ce
diferd este continutul. Raportul dintre maestru si ucenici in religie se bazeazi
pe credinta, deci pe o acceptare deplind a doctrinei si implicit a maestrului.
Ezitdrile sau nedumeririle invaticeilor, daca avem in minte ceea ce ne spun
Evangheliile, sunt zdruncinate in primul rind de exemplul Tnvé;itorului
lisus, si in acelasi timp de numeroasele pilde sau parabole care ii pun pe cei ce
aveau sd devind apostoli sd incerce si sparga aparentele paradoxurilor pentru a
ajunge la miezul doctrinei. Dar mai cu seama, aga cum spunea cindva Parintele
Galeriu, relatia dintre invétator i ucenic (inclusiv cea dintre duhovnic si fiul
sdu spiritual) se bazeaza pe comuniune in Duhul Sfant.

In Grecia antici, maestrul crea in jurul siu un spatiu de convivialitate
incitanta, strnea interesul unui cerc de discipoli. Raportul dintre maestru si
discipoli nu atipea intr-o rutina conventionala, ci dimpotrivd crea permanent
o tensiune stimulatoare §i provocatoare. Personalitatea creeazd autoritatea,
cum bine se spune, astfel ci, in toate cazurile — fie ca vorbim de Socrate, de
Pitagora, de Platon ori Aristotel, fie de scolile neoplatonice — maestrul este
acceptat si ciutat datorita dimensiunii sale intelectuale §i umane cunoscute
si respectate. Nu ca un far cu lumina uneori ingelitoare, ci mai curind ca
ferment si factor de incitare, chiar de biciuire a spiritului invaticeilor.
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Maestrul se afla la riscrucea unde isi cautd drumul, sau este riticit,
ucenicul. El nu numai ci ii aratd acestuia directia, calea pe care s-o apuce,
dar il si insoteste. Adesea ii provoacd dificultati de parcurs, pentru ca, din
rezolvarea lor, ucenicul si ajunga si inteleagd sensul general profund al
unui fenomen. Ucenicul isi potriveste pasii cu cei ai indrumitorului siu, il
urmeaza si i se incredinteaza. Potrivit informatiilor ajunse la noi, adeptii scolii
epicureiene se straduiau sa-i semene maestrului chiar si fizic, dar mai cu seama
incercau sa atingd perfectiunea interioard a acestuia. Maestrul isi exercita astfel
capacitatea formativa asupra celor care-l urmeaza in mod direct sau indirect.
Esentiala rimane stabilirea unui raport de totald incredere si prietenie, chiar
de colegialitate respectuoasi. Constient de atasamentul pasionat al emulilor
sai, un maestru adevirat isi exercitd influenta prin stimularea capacitatii
formative a discipolului, antrendndu-i spiritul critic, discernimantul. Absenta
spiritului critic, a intensitatii cautarii dialectice ar amorti potentialul creator al
intregului grup. Comunitatile filosofice din vechime creau o confraternitate
alcituitd sub orizontul cunoagterii, al stimularii libertatii de spirit. Seneca
spunea, referindu-se la grupul care se formase in jurul lui: ,,s3 ducem o viatd
mai presus decit lumea, dar nu opusi ei”.

Insi si extremele pot fi atinse intens si dramatic: nu de putine ori in
istoria ideilor si a personalititilor culturale, de la fidelitate nestirbitd s-a
ajuns la rivalitate deschisi intre un maestru si un discipol, caci drumul de
la atasamentul total si aproape neconditionat la ruptura violentd se poate
parcurge rapid. In astfel de cazuri, divortul nu are la bazi doar o anecdotici
marginald care face apel la amdnunte biografice, ci tine seama indeosebi de
imperativul unei cregteri interioare independente a discipolului. Este bine
cunoscut episodul in care Sfantul Francisc din Assisi se dezbraci de haine in
piata publica, renuntind la mostenirea si cariera pe care i-o pregatise tatal sdu,
un bogat negustor de postavuri, pentru a da ascultare unei chemari mai inalte,
dedicAndu-se exclusiv lui Hristos. El renunta la o filiatie naturald pentru a se
dirui uneia spirituale. Lirgind semnificatia acestui episod, reamintim expresia
latind Amicus Plato, sed magis amica veritas, intrucit se potriveste foarte bine
pentru sustinerea ideii ci si in cazul despartirii de maestru, avantajatd rimane
investigatia, cercetarea adevirului sau ciutarea mintuirii.

Intr-un studiu profund care abordeazd aceastd tematicd, intitulat
Modelul Antim si Modelul Piltinis. Cercuri de studiu si prietenie spirituali
(Ed. Humanitas, 2015), doamna Anca Manolescu face o cercetare diacronica
asupra felului in care au luat nagtere i au ldsat o amprenta puternica in timp
diversele modele de viatd intelectuald si spirituali. E vorba de paradigme
purtatoare de destine individuale si mai ales de grup, de exemple de exercitii
prin care se tatoneaza si se investigheazd adevirul. Sunt pilde ale unor impreuni
— cautdri cu impletire de destine, de comuniuni si experiente participative.
Faptul ci in centrul atentiei autoarei se afli doud experiente romanesti nu
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face decat sa confirme ci, in epoci si in locuri diferite, anumite forme de
comuniune spirituald se constituie in cadrul unor grupuri sociale chiar si in
perioade istorice potrivnice stimularii culturii si libertitii intelectuale.

Si in timpuri mai indepartate diversele colectivitati, constituite in jurul
unui mentor, erau nuclee de vibratie intelectuald, cunoscute doar de cercul celor
interesati, fara si fie total ignorate in Cetate. Anumite caracteristici ale acestor
grupuri sunt comune. Discipolul este convins de valoarea maestrului si, din
moment ce i cautd intimitatea intelectuala, ii apard conceptia si ideile acestuia
incercAnd sa le dezvolte. Ba chiar considerd ci este datoria lui morali si fie
continuatorul gindirii celui pe care si l-a ales drept cilauzd. Atasamentul fatd
de ideile maestrului imbraca uneori forma unei admiratii nedisimulate. Dar
procesul acesta intelectual si psihologic nu este intotdeauna simplu. Discipolul
nu se transforma doar intr-un epigon care repetd niste idei pe care si le-a facut
proprii. Dimpotriva in lumea reala si in istoria cunoasterii sunt retinute numele
acelor personalititi care, pornind de la un model, nu au ezitat si abordeze
critic ideile maestrului, incercAnd si le depaseasca printr-o viziune proprie. Un
maestru in devenire exerciti o anumitd fascinatie asupra celor care se apropie
de ideile sale. Aceasta fascinatie nu rezulta neaparat dintr-o demonstratie uneori
cabotina a unor calititi oratorice si de persuasiune, ci se naste, in majoritatea
cazurilor, din simplitate §i mai ales din profunzimea trairilor si a ideilor.

In cazul grupului de la Piltinis, amintit deja, membrii acestuia ,se
regdseau firesc in aceeasi atmosfera alcituitd din rigoarea gAndului si libertatea
lui”. Dar nu numai membrii activi ai grupului au profitat de aceastd capacitate
formativi, ci si alte persoane care roiau in preajma, si care il tratau pe filosoful
retras in munte ca pe ,un duhovnic laic™. Alteori, in istorie, cercul nu se
stabilea fizic, ci se crea prin corespondenta dintre maestrul care isi rezerva
un rol hermeneutic, si cei care ii asteptau sfaturile, indrumirile, ii acceptau
observatiile sau indreptirile. Ce altceva sunt epistolele apostolilor citre primele
comunitdti crestine? Si la fel au fost in antichitatea precrestind scrisorile lui
Cicero sau ale lui Epicur citre cei care le cereau calauzire spirituala.

Relatia pe care o stabileste maestrul in raporturile cu discipolii trebuie si
se bazeze pe incredere, onestitate si deschidere. El se va stradui si stimuleze
interesul acestora pentru ceea ce el a dobindit dar, in acelasi timp, si le
incurajeze propria lor creativitate si simtul critic. Altfel, el se inconjoara de un
cor de adulatori care, in loc si-i stimuleze propriul drum si propriile ciutiri,
nu vor face decit sd creeze in jurul siu un halou de timaieri si temenele
slugarnice. Un maestru adevirat poate cere loialitate si fidelitate din partea
discipolului. Dar acestea nu ar trebui sa se transforme in obedienta si aliniere
neconditionata la opiniile sale.

! Anca Manolescu, Modelul Antim si Modelul Piltinis. Cercuri de studiu si prietenie spirituald,
Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 117.
2 Ibidem, p. 144.
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In filosofia greaca anticd, Socrate nu se simtea bine decat inconjurat de
elevii sii pe care ii provoca, prin metoda maieutica, si desfacd impreund sensurile
aparente ale lucrurilor si faptelor pentru a ajunge la esenta acestora. Socrate avea
iscusinta sd pitrundi in identitatea ascultatorului si, simuldnd nestiinta, si-l
indemne pe acesta si scormoneasca impreuna in ciutarea adevirului. ,Ironia
socraticd” era tocmai aceastd formd de a disimula intelepciunea, adincimea
gandului, in spatele unei aparente ignorante. Daca Socrate este figura maestrului
care se amestecd, simuleazd postura elevului, in istoria gandirii sunt citate si
exemple la polul opus in care maestrul isi construia pentru sine un piedestal
inalt sau o aureola apropiatd de a zeilor. Apollonius din Tiana, ca si Pitagora,
au fost doud dintre aceste figuri de oameni exceptional de inteligenti si creativi,
dar care au avut, fatd de discipolii lor, atitudinea unor semizei coborat1 printre
muritori. In schimb, Aristotel si-a asumat rolul modest de invititor, pentru
a-i deveni ciliuzi in toate zonele cunoasterii din epoca sa, fiului regelui Filip
al IT-lea, nimeni altul decat Alexandru cel Mare.

Sd nu ne limitim doar la exemplele invocate pAna acum. Cici in ideea
filiatiilor, care este tema acestui colocviu, este cuprins si magisteriul scolii. O
clasa de elevi, este in mic un laborator de crestere in si pentru cunoastere a
generatiilor tinere. Ca si in cazul grupurilor filosofice, relatia din domeniul
educativ se bazeaza pe o asimetrie care predispune la o anumita distribuire
a rolurilor. Este admisd premisa ci cel care preda stie mai mult, il depéseste
prin stiinga acumulatd si experientd pe cel care se afld in postura de a recepta.
Mai cu seama in fazele mai avansate ale procesului de invitimant, pedagogiile
moderne recomanda o apropiere dintre cei doi actori, o diminuare a polaritatii,
nu doar printr-o mascare tactica de citre profesor a felului in care atrage spre
cunoastere pe elev sau student, ci prin stimularea interactiunii. Asadar in
raporturlle maestru-discipol, intelese la modul general maestrul nu produce
niste clone ale sale. In scoli, continuitatea contine in sine o discontinuitate prin
faptul ci in acest laborator al cunoasterii fiecare 1 isi croieste ulterior drumul
propriu pe baza unui algoritm de priorititi pe care singur si-l construieste.

Pe alt plan, acelasi lucru se intAmpla in istoria artelor plastlce, bunioari.
In Italia pre-renascentista si renascentisti fiecare dintre orasele importante
din peninsuld detinea, prin generozitatea unor mecena lumma;l, cel putin
un mare atelier in care un maestru avea pe langi sine o multime de ucenici.
Giotto nu ar fi fost numele pe care il cunoaste istoria picturii daca nu ar fi
fost descoperit, asa cum sustin biografii sii, de Cimabue care l-ar fi vazut pe
copilul Giotto, pe cind pastea oile, desenand pe o lespede, cu o mare precizie
si inventivitate creativi. In atelierul acestuia avea si deprinda toate secretele
artei cel care avea si picteze mai apoi frescele din Capella degli Scrovegni si
din Basilica Sfantului Francisc din Assisi §i sa marcheze o mare cotiturd in arta
picturala care precedd Renasterea, ficAnd trecerea de la arta bizantini a Evului
Mediu tirziu la cea umanistd si realistd a epocilor urmatoare.
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Un alt exemplu: Michelangelo Bunarroti a fost admis inca de la 14 ani
in atelierul lui Domenico Ghirlandaio, datoritd protectiei de care s-a bucurat
din partea membrilor familiei Medici, care i-au oferit si o educatie filosofici
in scoala neo-platonici de la Florenta, intrucat vazuseri in artistul adolescent
geniul creatorului. Dupi stagiul de invitare a tainelor meseriei, Michelangelo
si-a asumat, cu talent dar si cu o ambitie extraordinard, propriul destin artistic,
desi alti colegi de-ai lui au ramas simpli imitatori ai maestrului lor.

Daca aproape intreaga culturd occidentali s-a construit mai cu seami
pe ideea continuitétii, in Occidentul modern si-a ficut loc treptat si tot mai
insistent ideea ci un ganditor, artist sau creator de orice fel poate fi recunoscut
si omologat ca atare doar atunci cind se departeaza de maestrul siu, cind il
lasd in urma pe acesta, il depaseste si il uitd, sau chiar il ,ucide” simbolic,
operatiune care poate fi psihanalizatd, dar care tine totodatd de pariul afirmarii
propriei identitdgi.

»Este foarte prost rasplitit un maestru, daca elevul sau rimane doar un
simplu discipol” spunea Nietzche in Asa griit-a Zaratustra. O si amintesc, in
context, cazul bine cunoscut al lui Constantin Brancusi care in 1904 ajungea
la Paris, dupa o cilitorie devenita legendari prin Europa. In primii trei ani a
incercat primele contacte cu viata si arta din ,,oragul lumina”, apoi sculptorul
roman a mers la atelierul lui Auguste Rodin, un artist deja faimos, in jurul
caruia forfotea o multime de inviticei care de care mai dispus s ,fure” din
tehnica acestuia. La capétul unei sederi de aproximativ un an, Brancusi il
pardseste insa pe cel care ar fi putut fi maestrul sdu, justificAnd gestul cu o frazi
devenita celebri: ,Nimic nu poate creste la umbra marilor copaci”. Cuvinte in
fond laudative la adresa lui Rodin, dar care semnalau dorinta artistului ndscut
la Hobita de a-si construi propria identitate artistica. La polul opus se poate
intAmpla si ca maestrul s3 puna obstacole, in vreun fel, discipolului care vrea
sa-si ia singur zborul. Este aproape banalizat cazul lui Johann Strauss-tatal
care a vrut si impiedice, se pare cd din invidie, pe fiul sdu si se dedice muzicii.
Aici ruptura este dublg, fiind vorba si de relatia naturald tatd-fiu. Numai cd
progenitura si-a urmat chemarea geniului cu inversunare si o bucurie care ar
merita psihanalizate.

Maestrul autentic are drept unic scop sa slefuiascd interior o fiintd cu
interes pentru cunoastere, apta si raspunda la intrebarile vietii cu propria
sa constiintd, iar ucenicul trebuie si constientizeze faptul ci transcenderea
egoului este o conditie fundamentalid pe calea spirituala.

In acest sens mi-am propus ca, in partea finala a acestei interventii, si
incerc sd identific cAteva dintre exemplele de scoli sau grupari care au existat in
cultura romana si care au jalonat, la scar istorica, evolutia societatii roméanesti
spre modernitate, spre cautarea propriei identitdti. Brancusi, despre care am
pomenit, se formase mai intéi ca sculptor in Romania inainte de a pleca spre
Franta, asa cum au ficut-o, in alte conditii, pictorii Nicolae Grigorescu si
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Theodor Pallady, ori compozitorul George Enescu. Si pentru c¢i am amintit
aceste nume, este lesne de observat ci nu orice geniu, nu orice personalitate
exceptionald aduni in jurul siu discipoli sau continuatori, ori formeaza o
»scoald”. Pentru a rimane in aria oamenilor de culturd roméni afirmati mai
cu seamd in straindtate, putem constata ci Mircea Eliade a format o scoald de
istoria religiilor si cativa discipoli importanti (unul dintre ei fiind Ioan Petru
Culianu); in schimb, Emil Cioran nu a format elevi, dar a stArnit numeroase
minti cu ideile sale: unii l-au contrazis, citiva au incercat sa-1 imite.

Uneori un mare maestru nu lasi in urma sa decat epigoni, iar daci ne
gandim la cultura romaneasci, probabil acesta este cazul lui Eminescu. Cei care
au incercat sd imite doar stilul lui Eminescu au fost sedusi de forma exterioara,
de muzicalitatea poeziei sale, fird si poatd atinge adincimea filosofica, fiorul
dramatic al unora dintre creatiile sale sau vastitatea orizontului sdu cultural
sau simbolic. Insi, la urma urmelor, si epigonismul poate fi tot o forma de
continuitate si de omagiu adus maestrului. Ultimul mare poet romantic al
Europei acumulase o enormai culturd universala si fusese constient, dupd cum
rezultd dintr-un text al siu, cd ,Dumnezeul geniului m-a sorbit din popor”.
Desi nu a creat o scoald, Eminescu a stArnit o emulatie care nu s-a stins, desi
nu i-au lipsit detractorii. El a fost, asadar, un maestru care a creat in jurul
sau, de-a lungul timpului, mai ales un model intelectual, devenind chiar o
referinga identitara.

Dar Eminescu insusi s-a format in cadrul societatii ,,Junimea’, unde
mentorul acceptat a fost Titu Maiorescu. ,,Junimea” a fost un curent literar
care s-a creat, desigur, in jurul criticului amintit, dar grupul s-a construit pe
filiatii i afinitat, a stimulat preeminenta esteticului si a lsat liber exercitiul
creatiei care era judecat, cu spirit critic si discernimint, conform unor criterii
si valori care se construiau din mers. Din aceeasi iubire fatd de libertatea
spiritului, era cultivat calamburul sau o jubilatie ludica in jurul cuvintelor.
Acestea sunt lucruri cunoscute. Faptul ci in aceasta ambianta s-au format, ori
micar s-au afirmat, nume precum ale lui Eminescu, Caragiale sau Creanga,
nu este desigur putin lucru. Aparitia spiritului junimist, care a creat un model,
a avut loc intr-un moment in care cultura, dar mai ales literatura romana, abia
daca isi exersau si isi finisau o identitate proprie si erau in ciutare de mari
spirite orientative.

Rimanind in sfera literard, un alt moment care a creat o emulatie
creatoare a fost cel al revistei ,Sburitorul” i a cercului literar din jurul lui
Eugen Lovinescu. Nu mai insistim cu alte date asupra acestei migciri, atita
doar sd reamintim cd una dintre marile ambitii ale mentorului a fost aceea de
a produce sincronizarea literaturii roméne cu cea europeana.

Inchei prin a pomeni aici si grupul care s-a format in jurul unei figuri
intelectuale importante, cu toate controversele si bemolurile care l-au urmarit
si continud si-] urmdreasca, mai ales datorita influentei sale in viata civila a
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Romaéniei interbelice. Este vorba de filosoful Nae Ionescu. Nimeni nu poate
sa conteste faptul ci el a fost cel mai influent profesor de filosofie din perioada
interbelici. Cu toate ca nu a creat un adevirat sistem filosofic propriu (asa cum
avea sa facd Lucian Blaga, de exemplu), el a adunat in jurul sdu un mare numar
de discipoli exceptionali care au devenit ulterior nume de rezonanta in cultura
romana si europeand: Mircea Eliade, Emil Cioran, Constantin Noica, Mircea
Vulcanescu, Petre Tutea. A fost un spirit socratic, care isi baza fascinatia pe
oralitate, pe spiritul deschis spre diverse orizonturi ale investigatiei, pe modul
de incitare a interlocutorului.

In concluzie, in istoria gindirii umane, raportul maestru-discipol este
unul necesar, chiar inevitabil, iar grupurile atestate marcheaza ca niste jaloane
procesul larg si complex al devenirii reflexiei, cugetarii si al creativitatii.
Pentru cresterea interioara a fieciruia este nevoie de un maestru, fie cd acesta
se numeste invatitor sau profesor, duhovnic, mentor spiritual sau un cerc
de studiu in jurul unei personalititi. Important este ca la capétul oricirei
experiente formative, fiecare sa fie in stare sd se incredinteze propriului maestru
interior. Este foarte greu si-ti intAlnesti maestrul adevirat si la momentul in
care ai avea cea mai mare nevoie de prezenta lui. Dar este la fel de dificil si
fi un discipol aplicat, daci nu ai propria pornire spre cercetare, curiozitate in
cautarea raspunsurilor la intrebirile personale.
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Adrian G. Romila

Dincolo de toate iluziile.
Aspecte ale discipolatului in proza lui Eminescu

Conjecturile care urmeaza nu reprezintd o perspectivd definitivd si
pretins adeviratd asupra literaturii lui Mihai Eminescu. Nici nu avea cum,
si asta nu numai din cauza enormei cantititi de energie intelectuald risipitd
pentru a-i comenta opera. Intentia mea a fost s ofer o lecturd proaspati si,
de ce nu?, provocatoare, care sa reconﬁgureze si sd trezeasca la viatd un poet
devenit de mult mit national. Prea complex si prea adinc, pentru a putea
fi redus la un singur desen hermeneutic, Eminescu vadeste in posteritate
multiple si fecunde straturi culturale, asa cum, probabil, videsc toti poetii
inextricabilei epoci romantice. Interpretarea mea e, asadar, numai una dintre
multele posibile, mai mult sau mai putin adecvata.

Sincronic, axiologia eminesciand nu rezidi doar in talentul poetic
exceptional. Cu un parcurs atipic in literatura romana (frecventator in salturi
al unor scoli de buni calitate, incepind cu cele cerndutene si sfarsind cu
universitdtile vieneze si berlineze), Eminescu a invitat germana, a citit si tradus
de tanir in si din limba lui Schiller, dar, mai ales, ca bibliotecar al celebrului
sau magistru, Aron Pumnu, a parcurs toata literatura romind de pana la el.
La varsta studentiei, boemia occidentala l-a deprins i cu gustul cafenelei si
al noptilor pierdute, dar si cu cel al acumularilor serioase. Filosofie, stiinga,
literatura, istorie, folclor, din toate Eminescu si-a zidit o culturd temeinica,
fard sa-si propuna si profite cumva de pe urma ei, altfel decit in imaginarul
propriu. Sobrul Maiorescu l-a si vizut mare poet, cind de-abia se ficea
cunoscut in ,,Junimea” ieseand, la 20 de ani, si l-a proiectat profesor de filosofie
la universitate. De la iniltimea culturii sale, Eminescu si-a constientizat de
tAndr senectutea intelectuald. Meseriile pasagere de dupd 1874 i-au prelungit
provizoratul social, devenit o a doua natura. Dar geniul limbii romane, intr-o
vreme cAnd nu exista o limba roména literara, i-a asigurat o posteritate lunga.
A se citi oricare poet romin din vremea lui, de dinainte sau de dupa. Va
parea, astdzi, desuet, definitiv ingropat de consumarea ireversibild a unei etape
culturale. Bolintineanu, Alecsandri, Vlahuti, traditionalistii de inceput de
secol XX se supun acestei sentinte. Eminescu, insa, isi pastreaza, dupa atitia
ani, inconfundabila muzicalitate somnolentd a versului, care-i topeste original
si fascinant obsesiile.

Diacronic, Eminescu inchide in spatiul natal o paradigma culturala care
se epuizase de mult in Europa. In perioada cind definitiveazd marile poeme
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(dupa 1880) si cind ii apare singurul volum antum (1883), in Franta debutau
experimentele simbolismului i se nistea o noud sensibilitate. Romantismul
isi incheiase socotelile de ceva timp. Polimorfismul ideologic, antropologic si
religios, demonismul, vizionarismul infinit, imageria descitusata, gigantismul
faustic si erosul oniric rezonau doar in poezia esticului si marginalului
Eminescu. Mitologia romanticd agoniza in textele unui autor care trecuse,
candva, fugitiv, prin spatiul bineficitor al culturii germane. Intimplitor sau
nu, destinul siu se va confunda cu cel al personajelor sale (Dionis, leronim,
Toma Nour, ,batrdnul dascal”, ,Luceafirul din cer”) si, de ce nu, cu cel al
tuturor suferinzilor mussetieni de melancolica ,mal du siécle”. Ratat social,
greu inteles de confrati, bantuit de sovinisme si utopii, esuat erotic, beneficiar
al unei glorii postume si, in fine, bolnav si epuizat prea devreme, acesta a fost
Eminescu-omul. S-a stins la 39 de ani, o vérstd cand altii gustau implinirile
unei vieti triite in ritmuri firesti. Cu el, nu moare doar cel mai important
romantic autohton si principalul deschizator al imaginarului poetic roménesc,
ci si epoca schopenhauerismului european. Eminescu riméne, astfel, asa cum
a parut mereu: un ultim mistagog romantic al literaturii universale. Ca si-
intelegem, trebuie sa-1 citim repetat si si-1 cobordm, o dati pentru totdeauna,
de pe falsele socluri.

Pentru tema raportului maestru-discipol, care m-a interesat aici, am ciutat
in textele lui Eminescu, ca punct de pornire, idei din alte texte decét prozele.
Pentru autenticitate, m-ar fi interesat mai ales texte care si nu poarte masca
fictiunii sau a vreunei intentii creatoare. Avand in vedere cd poetul nu a tinut
jurnal, iar textele sale publicistice au, totusi, in pofida legaturii strinse cu
realitatea socio-politicd a epocii, minime impulsuri histrionic-estetice, m-am
orientat spre scrisori. Sigur, nici aici nu e in totalitate un Eminescu-autor pur,
dar, cel putin teoretic, vocea naratorului tinde spre zero. Am cautat in celebra
corespondenta dintre el si Veronica Micle, mai precis in zona epistolard cea
mai recent descoperité. Dupa cum se stie, aceasta a fost invocati tocmai
pentru contributia decisiva la demitizarea unei figuri culturale emblematice,
dar prea rigidizate de straturi hermeneutice deviante. Si pe buni dreptate, in
aceste scrisori, sub protectia spatiului privat, cei doi iubiti, ascunsi de ochii
mult prea curiosi ai lumii, feriti de presiunile eurilor fictionale si ale tributului
ideologic antiliberal, s-au simtit descdtusati si comunice si sd taci, sd exulte si
sa sufere, sa schimbe impresii, idei si visuri.

Astfel, intr-o scrisoare nedatatd (din intervalul probabil 1880-1883)
Eminescu, in plind suferinta din cauza zvonurilor neintemeiate despre asa-zisa
sa viatd boemd din Bucuresti, ii trimite la lasi Veronicii, distant, supdrat
(adresarea e cu ,Doamna” si ,,Drale”), defensiv, printre vehemente dezmintiri,
si sumare schite de autoportret interior. Transcriu cteva pasaje: ,,Stiam prea
bine ci fondul sufletului meu e desgustul, apatia, mizeria. Eu nu sunt ficut
pentru nicio femeie, nicio femeie nu e ficuti pentru mine, si oricare ar
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crede-o aceasta, ar fi nenorocitd. Nu iubesc nimic pentru ¢i nu cred in nimic
si prea greoi pentru a lua vreun lucru precum se prezintd, eu nu am privirea
ce infrumuseteaza lumea, ci pe aceea care vede numai raul, numai defectele,
numai partea umbrei. Satul de viatd fird a fi trdit vreodatd, neavind un interes
adevdrat pentru nimic in lume, nici pentru mine insumi, sira spinarii morale
e ruptd la mine, sunt moraliceste desilat”. Si, mai departe: ,Dd-ma uitdrii
precum te-am rugat, cici numai uitarea face viata suportabild”. Si inca: ,Nu
cred nimic, nu sper nimic §i mi-e moraliceste frig ca unui batrin de 80 de ani.
Dra traiesti si eu sunt ucis — ce raport poate fi intre noi?” (in editia Dulcea mea
Doamnd/ Eminul meu iubit, lasi, Polirom, 2000, pp. 205-200).

Puternica amprentd pesimistd a misivei (schopenhauerismul poetului
nu e doar o iluzie a posteritatii si nici nu e doar apanajul literaturii sale)
duce la corolare legate de o ontologie profund moderna, filosofic vorbind:
povara timpului si a extinctiei, agnosticism, nihilism, relativism axiologic
si anticosmism, ilustrate in atitea alte texte poetice antume $i postume
(Scrisoarea I, Demonism, Preot si filozof, Memento mori, Odd in metru antic,
Glossd, Rugiciunea unui dac, Dumnezeu si om, Cu géndiri si cu imagini, Vis,
Eu nu cred nici in Iehova s.a.). Ecourile acestor pasaje poetice si epistolare se
regasesc din plin in paradigma filozofica deschisd de Nietzsche (un alt emul
al lui Schopenhauer, de altfel), la final de secol XIX, aproape contemporan
cu momentul Eminescu (Eminescu a fost, asadar, extrem de aproape de
un anume tip de modernitate radicald) si dupd epoca marilor melancolici
romantici europeni. Ele au fost amplificate, la noi, mai tarziu, de Emil Cioran
(la mijlocul anilor 1930) si Ioan Petru Culianu (la inceputul anilor 1980), care
l-au citit pe Eminescu in aceasta cheie exceptionalista, in raport cu ethosul
romanesc, care e esengialmente crestin. Daca am subsuma-o cunoscutei
dihotomii lansate de Ion Negoitescu la sfarsitul anilor 1960, cea a raportului
dintre neptunic si plutonic, dintre chipul clasic, respectiv cel vizionar al marelui
poet, ar trebui sa recunoastem cd p[utom'cul e mai pregnant, ca e vocea ascunsa
si reactionard, dar vocea adevarata a lui Eminescu.

Relatia maestru-discipol e o invarianta a altor toposuri majore ale
literaturii lui Eminescu (geniul, dublul, Demiurgul, metempsihoza) si reveleazi
un tip foarte mobil de functionare epici si antropologici. Ea corespunde
destul de bine exercitiului agnostic romantic si viziunii moderne radicale, de
care am vorbit. Maestrul nu rimane, pentru tdndrul ucenic, ceea ce pare, la
inceput, figura memorabili §i nemuritoare a batrinului intelept, depozitarul
etern al unei predanii de tip platonic sau crestin, care sa faciliteze, prin
initierea cuvintelor si a faptelor, trecerea ambilor dincolo, in integritatea lor
de fiinte care-si meritd mintuirea. Maestrul nu e cel care, prin acumularea
de experientd, de idei si de timp existential, devine un motor psihopomp al
salvirii, obtinuta de fiecare in felul siu, ca plenitudine metafizici. Maestrul
nu e o prezentd, ca atare, aici si dincolo, ci e doar avertizorul disolutiei
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ontologice, al disparitiei in golul nefiintei, al negdrii eului si a substantei lumii.
Numai de-reificarea si depeizarea sunt capabile si duci la esenta adevaratd a
cosmosului — intoarcerea la momentul originar al increatului, nimicul etern,
pre-existent (,pacea’ din ,noaptea nefiintii” sau ,universul cel himeric” ca
,vis al nefiintei”). Exemplul personal al acestui ,raport slab” al omului cu
lumea, o lume care si-a dovedit inutilitatea si a proliferat suferintele, e baza
initierii pe care maestrul o propune ucenicului, in cele doud proze la care ma
voi referi. M-am oprit la douid dintre cele mai cunoscute nuvele si pentru ca
epicul, prin caracterul siu discursiv, cumulativ, eterogen si dialogic permite,
fata de poezie, o mai elocventa dezvoltare imaginard a acestui anticosmism
pseudo-budist eminescian.

In Sarmanul Dionis ontologia negativi nu e totali, ea mai pistreazi
inca o nuanta substantialistd, de sorginte dualistd, gnostici. Avem un tanar
marginal, pasionat de opuri apocrife de astrologie si mistica, pe care le procurd
de la un anticar evreu. Cu ajutorul unuia dintre ele, prin magie si puterea
imaginatiei (stimulate de constiinta relativitatii spatiului si a timpului),
laicul Dionis din secolul XIX devine calugarul Dan, in secolul XIV, in epoca
aurorala a Moldovei, patronata de domnitorul Alexandru cel Bun. Perechea
maestru-ucenic, intruchipata de tdnirul Dionis — batrinul Riven, isi transferd
avatarul in Evul Mediu, sub forma relatiei dintre tinirul cilugir Dan si
varstnicul dascal Ruben, ultimul — un fel de evreu riticitor, profesor de
matematici si filozofie la Academia din Socola. In momentul intalnirii dintre
cei doi, intr-un decor deopotriva silbatic si decrepit, marcind extragerea voitd
dintr-o lume incremenita in conventii, dascalul {i tine din nou calugarului
o lectie despre ,descoperirile lui tainuite”. Deja incredintat despre faptul
cd ,vremea este fapturd a nemuritorului nostru suflet” si ca, deci, sufletul
poate alege trupul in care sd se miste, in voie, pe axa timpului, Dan primeste
directiile unei dogmatici esoterice, deloc crestine. Intr-un om ar exista un sir
nesfarsit de alti oameni, nu existd timp si spatiu absolut, persoana se poate
dedubla cu ajutorul umbrei sale, Dumnezeu cuprinde in el toata infinitatea
ipostazelor si a avatarurilor umane, existd niste formule prin care s-a creat
lumea si care trebuie descoperite. Discipolatul lui Dan, sustine acelasi dascal
al sdu, se bazeazd pe o intuitie selectiva si empatici, cu vagi ecouri socratice:
,»Tu esti ca o vioara in care sunt inchise toate cAntirile, numai ele trebuiesc
trezite de-o mani maiastri, si mana ce te va trezi induntrul tiu sunt eu”
(am folosit editia ingrijitd de Petru Cretia, apdruta la Cartea Romaneasci in
1978). Aceastd selectie nu exclude, desigur, posibilitatea unui avatar (altul
decit Dionis-Dan, Riven-Ruben sau Dan-umbra sa), in perfectd consonanti
cu invatdtura despre spatiu si timp si cu mecanismul epic al intregii nuvele:
Ruben ca ipostaza tirzie a lui Dan. Dar, pentru a marca abaterea de la modelul
crestin al raportului, autorul alege o rezolvare faustiani: Ruben e intruparea
diavolului ispititor, corupitor ideologic prin ereziile transmise ca invatitura,
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singur detinator al formulelor magice din cartea de astrologie si dusman vechi
al lui Dumnezeu. Imediat ce Dan iese din chilia dascilului, avind cartea sub
brat, ,casa se preficu intr-o pesterd cu paretii negri ca cerneala, lumanarea
de ceard intr-un carbune plutitor in aer, cirtile in besici mari de stecla, la
gura legate cu pergament, in mijlocul cirora tremurau intr-un fluid luminos
si vioriu draci mici spanzurati de coarne, care zupaiau din picioruse. Ruben
insusi se zbérci, barba-i deveni litoasd si-n furculite ca doua bérbi de tap,
ochii ii luceau ca jératic, nasul i se strAmba si se uscé ca un ciotur de copac si,
scarpinidndu-se in capul litos si cornut, incepu a ride had si strimbandu-se:
hihi! zise, inca un suflet nimicit cu totul! Dracii se strimbau rizind in besicele
lor si se dideau peste cap, iar Satana isi intinse picioarele lui de cal, rasufland
din greu”. Pasajul, demn de o noapte walpurgicd goetheand cu vrdjitori si
alchimisti, subliniazd devianta de la clasica legitura dintre un monah crestin
si maestrul siu. Cu implicatii dualiste, intr-un decor romantic demoniac, cele
doud personaje abordeazi realitatea kantian, drept un construct al intelectului
si al imaginatiei, ceea ce, in conditiile unui Dumnezeu opozant, etern si
inaccesibil, e tot o forma a de-reificirii.

Nuvela Cezara dezviluie cel mai bine nihilismul prozastic eminescian, cu
toate implicatiile sale. In jurul povestii erotice proiectati paradigmatic pe o
scend medievald occidentald (un spatiu deschis, asadar, stiintelor laice de toate
felurile), autorul brodeaza tema discipolatului prin relatia dintre bétranul
sihastru Euthanasius (nume emblematic, cici eutanasia e definitid medical ca
moarte provocati spre a evita suferinta) si mai tanirul siu nepot, cilugirul
leronim. Pus si serveascd drept model pentru un tablou cu Lucifer, Ieronim
declina dintru inceput virtutile ascetice crestine: invocd des pe dracul, se
mird de propria-i alegere de a intra in monahism, deseneazi ,blastimatii”
lumesti pe peretii chiliei si afiseazi o melancolie suspectd, un ,,ciudat amestec
de vis si ratiune rece”. Mustrat de maestru ci nu mai picteazd de mult si
ca-si ingroapd talantul, leronim isi afirma, senin, ataraxia: ,eu nu fac nici
rau, nici bine, cici nu fac nimic. Mi joc”. Din nou, lumea, lipsitd oricum
de realitate, de consistentd ontologica, e plasata in afara valorizirilor morale
si e privitd intr-o dispozitie ludicd, optionald. Lucrul e vizibil mai ales in
scrisoarea de la Euthanasius, izolat int-un peisaj insular paradisiac, o insula-n
insula, de fapt, azvarlit in mijlocul mirii, un peisaj deopotriva gigantesc si
bogat in detalii marunte; vegetal, entomologic si animal; marin, campestru si
montan; interior, subacvatic si exterior; silbatic, primitiv si artificial. Virtutile
totalizante ale decorului nu urmiresc o glorificare a frumusetilor creatiei,
nu sunt o metaford a omnipotentelor divine, dimpotrivd, ele nu au alt rol
decat de a usura moartea, de a facilita cu anticipatie integrarea fireascd in
ordinea universali a pasagerului, a mmlculul, a absentei, a somnului vesnic.
Invatand ci ,cinis et umbra sumus”, ci ,nu esphcarlle ce se dau faptelor, ci
faptele ingile sunt adevirul”, ca ,esistenta este in sine mizerabild”, ci ,suntem
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umbre fird vointa, automati care facem ceea ce trebuie si facem”, ca ,viata
interna a istoriei e instinctiva’ si ,viata esterioard, regii, popii, invatatii, sint
lustru si frazd”, Euthanasius doreste ca nu numai el sd aiba parte de moartea
izbdvitoare, de iesirea lina din lumea dominata de suferinte, de rau si de
zadarnicie, mascate de oaza de frumusete a insulei pe care o locuieste. El
vrea s aibd un succesor, unul care, convins prin predania din scrisoare, si
depaseasci initierea autentic: nu acceptind sensul crestin al diinuirii dupa
moarte, ci pe acela pigin al mantuirii ca depésire a existentei intru nimic.
Nu urmarea mesajului crestin dedus din lume, vizutd ca semn asumat si
transﬁgurat al iubirii lui Dumnezeu, ci acela complet laic, eretic, al trecerii
inspre fericirea increatului originar. Ti scrie lui Ieronim, in finalul ep1stolel
»Eu, multdmitd naturei, m-am dezbricat de haina deserticiunei. Stiu i esti
pan” acum frate laic. Nu te calugari, copilul meu.... nu te preface in rasi si
comanac din ceea ce esti, un baiat cuminte. Am fost sihastru, nu cilugir. As
vrea ca cineva si-mi ieie locul in aceastd sihastrie, cici sunt bétrin si poate
curind sd-mi bata ora méintuirei. Vini tu, dar numai dupi ce voi muri... pe
cAt triiesc scuteste-md si tu. Am trebuintd de singuratate. Bitrinetea este o
moarte inceatd, ce incet bate inima mea acum, ce iute bitea inainte de 60 de
ani... Lume, lume! $i intr-o zi va bate din ce in ce mai incet, apoi va inceta,
cici s-a sfarsit untdelemnul candelei. Stiu ca n-am si simt c-am s mor. Va fio
trecere molcoma si fireascd, de care nu ma tem. Voi adormi... de nu m-as mai
trezi numai iar...”. Iar moartea sa o dovedeste: asezat sub cascada unui parau,
cu parul si barba amestecate cu plantele acvatice, cu faguri ziditi de viespi in
maini, unit deplin cu natura si intrat in eternitatea ritmului ei inconstient,
mereu curgitor, ca ,un batran rege din basme, adormit pe sute de ani intr-o
insuli fermecati”.

Interiorizatd, invitatura ereticd a maestrului Euthanasius a fost insusitd
de cilugdrul Ieronim. in fata Cezarei, el afiseazd aceeasi repulsie fata de creatia
degradatd deja prin 51mpla fiintare si eventual amenintatd de procreatia
stimulatd erotic: ,,Eu n-am iubit niciodata si poate ca nici nu sunt in stare”;
,Nu! Nu mi voi face comediantul acelui riu care stipaneste lumea”; ,eu voi
trece nepasdtor prin aceastd viata, ca un exilat, ca un paria, ca un nebun!...
numai nu ca ei. Simburele vietei este egoismul si haina lui minciuna”. Retras
in insula lui Euthanasius, tAnarul cilugir a abandonat statutul ascetic pentru
care nu vadea chemare, in favoarea exercitiului thanatic in care fusese initiat:
»Adesea in noptile calde se culca gol pe malurile lacului, acoperit numai c-o
panzi de in — s-atunci natura intreagd, murmurul izvoarelor albe, vuirea marii,
miretia noptii il adinceau intr-un somn atat de tare si fericit, in care triia
doar ca o plantd, fard durere, fard vis, fira dorintd”. Venirea Cezarei in insula
lui Euthanasius, imaginatd intr-o incheiere postuma a nuvelei, completeazi
tabloul cu sugestia oarecum contradictorie a revenirii la paradisul adamic,
la perechea biblicd a timpurilor originare. Ca si suprapunerea dintre Lucifer
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si leronim, e un tribut literar pe care Eminescu il datora omniprezentei
erotic-eroice din eonul romantic, al carui ultim reprezentant a fost. Asta dacd
nu cumva Adam, primul beneficiar al existentei umane, e, in Cezara, insusi
Lucifer, cel care ispiteste cu frumusetea ingelitoare a vietii, niscutd intr-o
gradina minunata.

IntorcAndu-mi la afirmatia citre Veronica, din scrisoarea citatd mai sus,
observ cum dezabuzarea omului de acolo, cu toate consecintele ei morale
si intelectuale, a trecut in dezabuzarea omului de sub mdstile pe care le-a
creat. Amigit de aceleasi frumuseti ca si personajele sale, inca tinirul, pe
atunci, indragostit de Veronica simte, deja, povara existentei in timp. Pentru
cineva satul de viata, incapabil si iubeasca, dezinteresat de eu si de lume,
,moraliceste desilat”, cum insusi o spune, moartea e doar un somn si, deci,
singura sperantd. Chiar si fard initierea unui maestru, cum se-ntdmpla in cele
doud nuvele, omul, obosit ontologic de timpuriu, poate adulmeca aerul rece
al batranetii si al sfarsitului. Complet deziluzionat si profund agnostic, el e
deja ucis, in viatd fiind - ce raport mai poate avea cu cei vii, inca fericitii
prizonieri ai iluziilor?

Si, mirind cercul perspectivei, mi-ntreb mai departe, in final: care poet
romantic n-a fost dezabuzat? Care dintre ei poate fi prins intr-o singura
formuli ideologica clara? Complexitatea indecelabild a lui Eminescu e doar
una dintre complexititile eonului pe care l-a reprezentat atat de strélucit aici,
la marginea Europei.
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Protos. Teofan Popescu

Parintele Sofian si vietuirea in Duhul lui Hristos

Dacd cineva nu are Dubul lui Hristos, acela nu este al Lui.
(Romani 8, 9).

Pirintele Sofian Boghiu, fostul staret al manastirii Antim din Bucuresti,
mutat la Domnul acum 15 ani, a reprezentat, in sensul cel mai curat si
mai profund, duhul autentic al Ortodoxiei. Academicianul Virgil Cindea
spunea ca parintele Sofian a fost prin excelentd duhovnicul romén al epocii
moderne, iar parintele Cleopa il numea ,apostolul Bucurestiului”. Este foarte
potrivitd evocarea sfintiei sale, in anul inchinat iconarilor si marturisitorilor
din temnitele comuniste. Pirintele arhimandrit a fost un talentat pictor de
biserici si, mai ales, de suflete. In temnitele comuniste, parintele a stiut, in
conditii foarte grele, sa-si pastreze starea de trezvie, putind spune dupa ce s-a
eliberat c3, in inchisoare, s-a rugat mult mai bine decat in libertate. Pirintele
mdrturisea cd nu-i pare rau ca a facut sase ani de inchisoare: ,Nu-mi pare rdu
cd am stat in temnitd. Cei din inchisori au fost in mari suferinte si ei au avut
mare nevoie de ajutorul nostru, al preotilor. Pot spune cd am avut unele zile
mai fericite in inchisoare, decAt afara, fiindca fericirea vine dinlduntrul nostru,
de aici unde locuieste, de la botez, Domnul Iisus Hristos™. De la unii dintre
informartorii Secuntatu ne-au rimas cAteva marturii neasteptate in legatura cu
parintele Sofian. In rapoartele pe care le -au ficut, ei au recunoscut ci parlntele
»este un om foarte serios si de cuvant” si ca are ,,0 viatd morala ireprosabild™.

Insi, asa cum observa parintele Rafail Noica intr-una din conferintele
sale, viata morali nu este decat inceputul ciii indumnezeirii. Ceea ce nu
puteau observa acesti informatori, era faptul ca suferintele inchisorii i viata
de rugdciune si de smerenie, ficuserd din parintele Sofian nu doar un simplu
om moral, ci si un uriag al Duhului Sfant, un trditor autentic in Duhul lui
Hristos. Vietuirea in Duhul lui Hristos reprezinti esenta Ortodoxie. Cine nu
are Duhul lui Hristos, ne spune Sfantul Apostol Pavel, nu este ucenicul Lui
(Romani 8, 9), adicd nu poate deveni cu adevarat Dumnezeu dupa har. A vorbi
despre duhul Ortodoxiei sau despre vietuirea in Duhul lui Hristos este tot
una cu a descrie profilul interior al Parintelui Arhimandrit. Duhul Ortodoxiei
inseamnd, printre altele, statornicia profunda in Predania Bisericii si lipsa

! Arhiva personala.
2 George Enache, Un isibast in tara absurdului: périntele Sofian Boghiu, www.fericiticeiprigoniti.net
Isofian-boghiu/891-un-isihast-in-tara-absurdului-parintele-sofian-boghiu, accesat la 30.08.2017.

119



fanatismului. Inseamni o mili foarte mare si dragostea sincerd pentru orice
om. Insemni respingerea laxismului dogmatic si canonic, precum si a oricdrei
forme de pietism si de intelectualism in credinti. Inseamni dreapta-socoteals,
simgul sobornicitdtii, smerita cugetare, nejudecarea aproapelui si interesul
constant pentru Sfinta Liturghie §i pentru practicarea rugiciunii lui lisus.
Duhul Ortodoxiei inseamna triirea simpld intru Dumnezeul cel viu.

Stind mai multi ani in preajma périntelui, am avut de mai multe
ori senzatia ci intreaga literaturad teologica scrisi de marii teologi, nu este
altceva decat o simpla introducere in trairea intru Hristos. Starea de har si
de binecuvantare pe care o simti deseori in preajma unor asemenea Parinti
indumnezeiti, ne aratd o cu totul altd dimensiune a apropierii de Dumnezeu
decat aprofundarea unor studii teologice care, desigur, isi au importanta
lor. Tatd, in acest sens, o marturie a unei credincioase: ,M-am spovedit o
perioada scurta de timp la parintele Sofian, intrucat parintele s-a imbolnavit
si nu ne-a mai putut primi. De cte ori mi spovedeam la cuviosia sa mi
simteam ca in fata Judecitii de Apoi. De fiecare data parintele imi citea toate
gandurile. Dupd ce mi spovedea mergea in altar si il simteam cum se ruga
pentru mine. Uneori, cAnd ma binecuvanta, simteam cum se revarsi o putere
peste toatd fiinta mea. Dupa ce s-a imbolnavit, am mers i m-am spovedit la
parintele Iulian Stoicescu (de la Biserica Flimanda) care fusese si sfintia sa
inchis in timpul comunismului. Odatd, dupd ce m-am spovedit, parintele
Iulian a insistat foarte mult ca s3 merg si sa ma impiértisesc in Joia Mare, la
Antim. Cind am ajuns la minastire parci am intrat intr-o altd lume, o lume
ingereascd. Pirintele Sofian slujea linistit si era o pace dumnezeiasca in toatd
Biserica. A fost cea mai minunata §i mai tainici liturghie la care am participat
vreodatd. Cind m-am dus, eu, nevrednica, si ma impartasesc, parintele s-a
uitat insistent la mine si l-am simtit cum se ruga pentru mine. Dupi ce m-am
impartasit am simtit cum m-a cuprins o energie, o fortd care nu pot fi descrise
in cuvinte. M-am cuminecat de multe ori in viatd, dar niciodatd nu am simtit
aceeasi putere ca atunci cind m-a impirtdsit parintele Sofian in Joia Mare™.

Desigur, invatdturile Dreptei Credinte sunt foarte necesare, insi Duhul
in care Dumnezeu vrea ca sa le intelegem este adus pand in zilele noastre
de ceea ce s-ar putea numi, in mod generic, parintii filocalici. De altfel,
profesorul Romanidis ne limureste foarte limpede ci dogmele Bisericii nu
sunt doar niste simple sinteze, explicatii sau concluzii ale diverselor texte
sacre, ci ele au ca temelie si experienta indumnezeirii pe care au avut-o avut
sfintii, descoperirile dumnezeiesti ale acestora®.

Intalnirea cu parintii care vietuiesc in Duhul lui Hristos poate duce si la
inchegarea unei culturi care sa il ajute pe om si creascd duhovniceste. O astfel

3 Arhiva personali.
*Ierotheos. Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empirici a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti,
vol. I, Editura Doxologia, lasi, 2014, p. 114-116.
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de intalnire providentiald au avut-o cirturarul Alexandru Mironescu si poetul
Daniel Turcea cu parintele Sofian, iar in literatura universald este foarte
cunoscutd intilnirea dintre Dostoievski si staretii de la Minastirea Optina.

In Ortodoxie este foarte important si urmim predania Piringilor. Se
pune insi intrebarea: la care Parinti se face referirea intr-un asemenea enunt?
Este vorba de Pirintii care au inaintat mult in unirea cu Dumnezeu. In
toatd istoria crestinismului, perioadele in care fiii Bisericii au adus cel mai
bogat rod duhovnicesc au fost cele in care acestia i-au urmat in mod real
pe adeviratii purtitori de Duh Sfant. In volumul VIII al Filocaliei, parintii
Calist si Ignatle Xanthopol, ne invatd si ne ferim de dascilii care ne pot
amagi, apoi fac un scurt portret al adevaratului indrumator duhovnicesc care
trebuie cautat cu hotirare: ,Cauti, cu toatd silinga, sa afli un povatuitor si un
dascil neamagitor. Sa fie neamdgitor prin mirturia ce o are pentru cele ce le
spune, in Sfintele Scripturi si sd arate cd e purtitor de Duh, prin vietuirea
care consuna cu cuvintele. S fie inalt la intelegere, smerit la cugetare si bland
in toate purtdrile. Sa spund cuvintele predaniei dumnezeiesti, ca un invititor
asemenea lui Hristos™

Cei unsprezece ani in care m-am spovedit la Pirintele Sofian reprezinta
pentru mine unul dintre cele mai mari daruri pe care le-am primit de la
Dumnezeu. Cénd il priveai pe Parintele, cAnd ii simteai rugiciunea, nu mai
existau motive ca sd te smintesti sau si te tulburi de faptele necugetate ale
celor din jur. In istoria Bisericii sunt foarte multe exemple cAnd parintii
duhovnicesti 1i aduc la viatd pe semenii lor, ii scot din starea de deznadejde
sau de sminteala. Mitropolitul Hierotheos Vlachos istoriseste in acest sens
ci a reusit si depdseascd starea de dezamagire, datoratd unor neajunsuri pe
care le observa in viata bisericeascd, dupa ce s-a intlnit cu parintele Sofronie
Saharov si in acest fel a inteles ce inseamna in profunzime Ortodoxia in zilele
noastre®. Tot la fel, Pirintele Sofian era dovada cea mai palpabili ci in zilele
noastre Evanghelia se poate trdi la un nivel foarte inalt, era o mirturie vie a
faptului ca nejudecarea aproapelui aduce cu sine un spor duhovnicesc foarte
mare. Céand era intrebat despre o persoand care nu se afla pe drumul bun,
Pirintele nu scotea nici un cuvant, iar aceasti ticere ne avertiza ci este ceva
in nereguld. Pentru unii, Pirintele parea naiv si neinformat. In realitate, insi,
Pirintele cunostea bine diverse aspecte din societatea roméneasca sau din
viata bisericeasca, isi dadea seama de multe lucruri, dar prefera si stea cAt mai
retras, pentru a se putea ruga. Cu doi ani inainte de a trece la cele vesnice,

> Calist si Ignatie Xanthopol, Metoda sau cele 100 de capete, traducere, introducere si note
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae. In: Filocalia roménd, vol. VIII, Humanitas, Bucuresti,
2002, p. 33.

¢ htep://www.cuvantul-ortodox.ro/mitropolitul-hierotheos-conferinta-drept-bucuresti-iunie
-video-text-parintele-sofronie-sfant-parinte-contemporan-vazut-dumnezeu-lumina-necreata
-teolog-isihast -mama-duhovniceasca-putere-binecuvantare, accesat la 31.08.2017.
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parintele Sofian a fost intrebat ce si-ar dori cel mai mult pentru aceastd viata.
Sfingia Sa a rdspuns ca si-ar dori sa se roage cu multa putere, cu un duh
profund de umilinga.

De multe ori, cAnd mergeam la spovedit, aveam senzatia ci mi aflu in fata
unui munte de blindete, de smerenie si de har. Aceastd blandete extraordinari
ne rusina si ne obliga sa ciutim in interiorul nostru pentru a scoate la iveald
pacatele de care nu eram la inceput constienti, pacate pe care parintele le
stia foarte bine, insa astepta, cu mild si cu delicatete, si le spunem singuri
Pirintele Arhimandrit avea o mare noblete sufleteasci. Ciuta tot timpul sd nu
rineasca si si nu ingele asteptarile celor din | jur. Intr-o lume plini de cinism
si de fariseism, Pirintele era un liman i incurajator. La un moment dat am
trecut prin niste incercari foarte mari. I-am spus la spovedanie Sfintiei Sale
cd gandurile foarte puternice de tulburare ma macina in orice secundd, chiar
si atunci cAnd ma rog sau ma spovedesc. Pirintele a oftat cu multd durere.
Zilele urmatoare am rostit rugiciunea lui lisus cu o intensitate pe care nu am
mai atins-o niciodatd. Mai trziu am realizat ca acesta fusese, de fapt, ajutorul
pe care mi-l diduse Parintele in momentele acelea foarte grele. Din astfel
de intAmplari, din alte marturii si din unele scrieri care au rimas de la Prea
Cuviosia Sa, imi dau seama acum ci Parintele avea rugaciunea inimii, desi
tot timpul spunea ci nu o are (si o spunea cu multd convingere, incat chiar
credeai ci este adevarat). latd si un cuvint al Pirintelui despre importanta
raportdrii noastre continue la Dumnezeu: , Este un exemplu in natura: floarea
soarelui se roteste de dimineata si pAnd seara, isi tine mereu partea luminoasa,
cu floarea, catre soare. lar apoi, cAnd apune soarele, se intoarce tot cu fata
cdtre apus. Asa trebuie sa fie si-n viata noastra launtrici, adici de dimineata
si pAnd seara trebuie sa fie mintea orientatd citre Dumnezeu, prin rugiciune,
prin Doamne Iisuse, prin rostirea unor rugiciuni pe care le stii pe de rost,
printr-o faptd buna, printr-un sfat dat cuiva, printr-o milostenie ficuta din
toatd inima si fard parere de riu. Adicd, aceastd orientare catre Dumnezeu
sa fie cit se poate de continud. Si atunci, rugaciunea are spor. Daci te rogi
numai dimineaga si seara, §i atunci te rogi superﬁcial si cu mintea aiurea,
traiesti intr-un fel de pustiu permanent. $i rugiciunea nu mai prinde. Esti
mereu surprins de o usciciune sufleteascd, intr-o impietrire sufleteasca, intr-o
indiferentd. Spui ca si cum ai spune orice cuvint. De-aceea, atentia aceasta
si timpul sd fie cAt mai mult umplute de darul Duhului Sfant, de aceastd
dialogare cu Dumnezeu. $i atunci sporesti in viata intru Hristos™”.

In anii ‘90, noi, studentii din Asociatia Studentilor Crestini Ortodocsi
Romini (ASCOR) din Bucurestl am insistat de multe ori pe langa Pirintele
Arhimandrit ca si tind confermte tinerilor. In zece ani, parintele a acceptat cu

7 Arhiva Minastirii Putna, Cuvinte adresate de pirintele Sofian, paringilor méndstirii Putna,
in anii "90.
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multa greutate si conferentieze de doua ori, aborddnd doua teme semnificative,
pe care si le-a ales singur: ,,Despre rugaciune” (in 1996) si ,,Despre smerenie”
(in 1999). De-a lungul a opt ani am fost la zeci de conferinte ale ASCOR-ului,
avand ca invitati nume sonore din Ortodoxia romaneasca sau din afara garii.
Pot spune ci intilnirile cu Pirintele Sofian au avut ceva cu totul aparte. In
aula unde au avut loc aceste doua conferinte erau in jur de 1000-1500 de
tineri. Cu toate acestea, daci inchideai ochii, puteai crede ci esti singur. Nu
era vorba de o liniste obisnuitd, ci era acea ticere, cu multiple intelesuri, a
puterii Duhului Sfant ce iradia din persoana Parintelui. Sfintia Sa intruchipa
chiar modelul filocalic dupa care insetau atitia tineri ai anilor *90. O astfel de
tdcere haricd, ce te urca spre infinitul dumnezeiesc, am intalnit-o, mai tarziu,
langd morméntul Méntuitorului, la Ierusalim.

Atét ca duhovnic, cat si ca sfituitor al tinerilor, Pirintele Arhimandrit nu
avea un duh constringaitor. fgi oferea o foarte mare libertate, tocmai fiindca
te sprijinea mult cu rugdciunea, te ajuta sa te vindeci sufleteste si avea o
mare dragoste si triire intru Adevar, care te obligau insi la responsabilitate.
Binecuvantarea Parintelui, chiar si pentru unele lucrari foarte dificile, ne
conferea o siguranta in Adevar uluitoare, oricat de mari ar fi fost greutatile
pe care le aveam de surmontat. Pirintele Sofian era omul lui Dumnezeu,
fiindci triia in Duhul lui Hristos, iar in binecuvintarea Sfintiei Sale se
videa cu intensitate puterea Tatalui ceresc fata de care Pirintele stia sd faca o
ascultare deplina.

In incinta Mandstirii Antim, s-au tinut intre anii 1995-2000, citeva
dintre intilnirile nationale ale ASCOR-ului. De obicei, la inceputul acestor
intalniri, era chemat parintele Sofian, pentru a le vorbi tinerilor din toatd
tara, in special despre practicarea rugdciunii lui Iisus. Ca un arc peste timp,
se reeditau intr-un fel, in acelasi asezimant manastiresc, intilnirile Rugului
Aprins la care parintele participase cu multd bucurie, in anii imediat urmatori
de dupai cel de-Al Doilea Rizboi Mondial. Atat prin rugdciunile Sfintiei Sale,
cat si prin sfaturile adresate studentilor, Pirintele a avut un rol important
in coagulare unui mesaj de generatie, al tinerilor din aceastd asociatie
studenteasca, care au incercat in primul deceniu de dupa Revolutie, sd aduci
in atentia colegilor de generatie problematica rugaciunii neincetate.

Marii Périnti ai Bisericii i-au ajutat pe credinciosi nu numai cat au fost
in viatd, ci si dupd moartea trupeascd. I-au ajutat sd aiba o legaturd vie cu
Tatal ceresc si sa nu se multumeasca doar cu o credintd mai mult teoretica in
existenta lui Dumnezeu. Despre aceastd credintd siracd in roade duhovnicesti,
parintele Sofian spunea: ,Ne rugam, cu rugiciunile obisnuite i plecim din
bisericd sau de la locul de rugiciune, tot asa de rai cum am fost pana atunci.
De ce? Nu am avut acest contact, aceasta legituré cu aceasta Forta care ne
poate linisti, ne poate inspira, ne poate da puteri, ne poate da rivna pentru
Dumnezeu, pentru bine, pentru frumos, pentru fapta bund, pentru dragoste
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fata de oameni”®. Exista nenumirate marturii ale credinciosilor pe care

Parintele i-a ajutat sd se vindece suﬂete§te si sa sporeascd in comuniunea cu
Dumnezeu. In ultimul timp, au apirut diverse mairturii prin care aflim ci
Pirintele Sofian continui s facd minuni §i si-i ajute pe oameni, chiar dacd
trupeste el nu mai este in aceasta lume. La momentul implinirii a 10 ani de
la moartea parintelui Sofian, Pirintele nostru Patriarh Daniel a lasat sa se
inteleaga ci se are in vedere canonizarea acestuia. Ar fi un gest de normalitate,
pe care multd lume il asteaptd cu bucurie.

In incheiere, as dori sa evidentiez dragostea foarte mare pe care Parintele
Sofian a avut-o fatd de romanii de pretutindeni. Parintele Sofian se mahnea
cind observa ¢ noi, romini, nu reusim si avem mai multd pocdinga, mai
multd smerenie §i i nu reusim sd fim mai uniti. Nu poate fi intAmplitor faptul
cd icoana sfintilor romani, pictatd pentru anul 1992, cind au fost canonizati
cei mai multi sfinti ai neamului nostru, a fost realizatd de Parintele Sofian.
Pirintele spunea: ,, Cine simte nevoia sa picteze icoane, trebuie si se nevoiasci
pentru a deveni mai intai el insusi o icoand!™. Cu adevirat, Parintele Sofian a
fost o icoand a sufletului ortodox si romanesc!

8 https://www.youtube.com/watch?v=IcAgq] FTC2c, accesat la 30.08. 2017.
? Arhiva personala.

124



Comunicari, interventii

moderator: Cornel Ungureanu
lon Pop

Filiatii si dispute succesorale
in miscarea romaneasca de avangarda

In cartea sa despre ,cele cinci fete ale modernitatii”, Matei Cilinescu
face apel la un citat celebru din epoca medievala, care a servit ca punct de
plecare pentru citeva dintre reflectiile-reper asupra raportului dintre traditie
si modernitatea sau actualitatea creatiei. El e imprumutat din clericul Bernard
din Chartres, mort la 1226, care-i compara pe contemporani cu niste pitici
neinsemnati cocotati pe umerii unor uriasi, sustinind — dupd cum il rezuma
John din Salisbury in 1159 — ci ,noi vedem mai mult si mai departe decat
predecesorii nostri nu pentru cd am avea vederea mai larga si am fi mai inalti,
ci fiindcd ne indltdm si ne sprijinim pe statura lor gigantici.” E o cugetare
reluatd apoi de Montaigne, Pascal, Newton, cu nuante de interpretare
diferite, insa ideea insemndtatii traditiei pentru tot ceea ce urmeaza dupa ea
se conserva. $i mai modernii, ca sd zicem asa, vor crede altfel, dupa ce chiar un
mare novator ca Baudelaire mai solicita echilibrarea ,modernului”, a noului si
tranzitoriului, cu permanentele si eternul.

Tulburarea acestui echilibru rezonabil va cunoaste, cum stim, forme
radicale odati cu intrarea in scena a curentelor de avangardi (cuvant ironizat
de poetul francez), ultrasensibile la ,spiritul vremii” i ,ritmul epocii’,
proclamate cu o fervoare militantd care a condus la negarea tot atit de ferma
a mogtenirilor culturale. Recapitularea citorva propozitii programatice ale
principalelor misciri avangardiste ne poate spune ci toate adopta o atitudine
de respingere violentd a achizitiilor spirituale acumulate in timp, puse in
contrast cu noutatea: negatie si inovatie absolutd, cum a subliniat la noi,
sintetizdnd conceptele, un Adrian Marino. Orgoliosul futurist E T. Marinetti
de la 1909, de exemplu, vorbeste despre ,eterna si inutila admiratie a
trecutului”, cerAnd eliberarea Italiei de ,,nenumaratele cimitire care o acopera
toatd cu cimitire nenumdrate”, afirmind cd adeptii sdi vor ,si distrugd
muzeele, bibliotecile, academiile de orice fel” si cerind — simbolic, desigur
—, incendierea muzeelor si inundarea bibliotecilor, cele doud institutii fiind

! Cf. Matei Cilinescu, Cinci fete ale modernititii, Ed. Polirom, lasi, 1987, p.
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emblematice pentru depozitul cultural nu doar al Peninsulei, ci al umanitatii
intregi. Sunt actiuni menite, evident, sd elibereze terenul in vederea unor
cutezdtoare constructii ale modernititii dinamice, alimentata de energiile
proaspete ale omului actual. Dadaistii lui Tristan Tzara nu se deosebeau de
confratii italieni ca intensitate a spiritului agresiv-demolator (au putut fi
calificati drept nihilisti), scriind, prin condeiul sefului lor spiritual, ca ,numai
contrastul ne leaga de trecut”, ci e de intreprins o mare actiune de distrugere,
pentru a face tabula rasa, cuvintul nimic era frecvent rostit, scopul ultim fiind
atingerea unui strat virgin al sensibilittii, cu speranta, totusi, ca ,,dupd macel”
sd se nasca o ,omenire purificatd’. Perfectiunea plictiseste”, mai declara Tzara,
alaturi de toti modernii, generalizind principiul spontaneitatii, al prospetimii
si noutdtii fiecarei clipe trdite, concentrind aforistic o asemenea idee in
propozitia devenita celebrd — ,,gandirea se face in gurd”... Ceva mai pozitivi,
dar in fond deloc ingaduitori fata de trecut, se vor arita si ,,constructivistii”,
care vor cere la noi, prin vocea lui Ton Vinea, ci ,Roménia se construieste
azi”, dupa ce strigase, in aceleasi Manifest activist citre tinerime din mai
1924, ,Jos Arta, caci s-a prostituat”, pentru a incheia cu teribil(ist)ul apel:
»94 ne ucidem mortii”. Totul, din nou, in numele actualititii imediate, al
spiritului extrem-novator, de data asta asociat cu ,faza activistd industriala”
a artistului-inginer, abstractionist... La rdndul lor, suprarealistii lui André
Breton vor miza pe cam aceleasi sloganuri negativiste, intentdnd procese
~mortilor” din spatiul cultural francez si invitdnd la scufundarea aducitoare
de revelatii in lumea liuntrului sensibilitatii, a cirei dinamici se refuza
controlului gindirii rationale, prin apelul la ,dictarea automati”, expresie a
»2automatismului psihic pur”...

In literatura roman3, pe fond de individualism romantic si neoromantic,
se instala, paralel cu culturile de mai indelungati traditie, cultul individualitatii
creatoare, nevoia de originalitate, tot asa cum in planul mai larg al
colectivitatilor scriitoricesti se anuntau la pragul dintre secolele XIX si XX
tendinte accentuate de desprindere din ritmul calm, inertial, al unei traditii
ce-si proclamase marele reper si model in folclorul national, in absenta altor
referinte ,,clasice”, propunind mai degraba continuiri organic articulate decat
perturbiri ale filiatiei. In momentul de decantare majori a limbii poetice
romanesti prin Eminescu, contemporanii erau inca plasati in minoratul
epigonic al marilor inaintasi, situati, acestia, sub nimburi hiperbolice, precum
uriasii lui Bernard de Clairvaux evocati mai sus, fatd de piticii timpurilor
mai noi.

Odata cu patrunderea ideologiei literare simboliste, prin Macedonski si
mai ales prin Stefan Petica, detasarea de modul clasic de a simti si scrie se
afirma tot mai limpede. Ovid Densusianu se va confrunta cu forme oarecum
institutionalizate ale ideologiei traditionaliste prin gruparea de la Samdndtorul,
proclamand ruptura fatd de ,raticirile literare” ale conservatorilor ostili
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oricarei tendinte novatoare. Stafeta va fi repede preluatd de ,insularii” lui Ion
Minulescu din 1912, care se proclami in rupturd cu continentul stagnant si
>razniti” fata de slujitorii traditiei, iar in 1916 un Adrian Maniu se va putea
declara si el plictisit de ,conventionalititi”, dupd ce amicul siu lon Vinea
desenase o imagine ironica a vietii rurale, in a sa Chronique villageoise, iar
Tzara evocase in acelasi spirit imaginea ,flicaului” venit de la tara...

Treptat, marele respect pentru parintii literari si strimosii folclorici
va disparea la generatia mai noud, prevestind miscari tectonice in teritoriul
scrisului romanesc, astfel incat, prin concurs de circumstante externe dar si in
urma unor impulsuri tinind de dinamica locala a viziunii despre lume, se poate
ajunge la transferul de frondi antitraditionala in spatiul mai larg european, cu
procentul insemnat de participare la manifestirile de la Cabaretul Voltaire din
Ziirich, unde personajul oarecum exotic-oriental numit Tristan Tzara, insotit
de prietenul pictor Marcel lancu si de fratii sii, ca si de un alt plastician,
moldoveanul Arthur Segal, va reusi sa provoace, sub aparente initial ludice,
o rasturnare majora a scirii valorilor considerate canonice. Ca, mai ales prin
Manifestele sale Dada, acesta a exprimat cea mai radicali atitudine negatoare la
adresa mostenirii literare am notat deja, si totul concura in a sustine acest spirit
anarhic-relativizant in plind desfisurare a masacrului mondial si pe terenul
deja profund subminat si fragilizat de o filosofie prin excelentd dubitativa, ca
aceea a lui Nietzsche, cu dinamismul gindirii afirmat de Bergson, cu toate
schimbarile de perspectiva asupra psihicului uman propuse de psihanaliza, cu
marile descoperiri din fizici. ..

Cum am mai spus si in alte locuri, in spatiul nostru literar contestarea
valorilor relativ recent cristalizate a trebuit si suporte anumite corectii,
explicabile contextual, in primul rind din cauza acestei slabiciuni constitutive:
traditia literard roméineasca nu era, in realitate, intr-atit de impovaritoare
incat sa justifice i sa intretina spiritul negator si, in orice caz, nu in formele
sale exacerbate, ca aceea a Dadaismului. De aceea, o miscare Dada nici nu s-a
putut constitui la noi, incit a fost nevoie de asocierea impulsurilor de fronda
locala cu energiile contestatare amplificate prin participarea in spatiul elvetian
sustras razboiului a unor literati si artisti refugiati din mai multe tari europene.
Prefatind poemele romanesti ale lui Tristan Tzara, Claude Sernet, fost militant
ointegralist” roman sub numele Mihail Cosma, propunea chiar aceastd
explicatie a ecoului scizut al dadaismului in Romania. ,,Conventionalitatile”
samdndtoristo-poporaniste pe care le voia ,cilcate” Adrian Maniu puteau
motiva, desigur, partial revolta scriitorilor tineri novatori, dar acestia nici nu
erau indeajuns de numerosi ca si se poatd organiza eficient, iar ambianta
socio-culturali generald nu incuraja aceastd spetd de radicalisme. Necesitatea
de a construi ceva organic, solid articulat, in spatiul cultural aflat in plin santier
de modernizare, aspiratiile nationale de intregire, solicitau alte focaliziri de
energii. De aceea, chiar si la un simpatizant al frondei anticonventionale si
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antitraditionale ca Ion Vinea, viitor militant constructivist, s-a putut nota
scepticismul cu privire la succesul unei miscari Dada la noi, in ciuda ecoului
inregistrat cu o oarecare mandrie datoratd ,exportului”, in sfarsit probat, de
modernitate romé4neascd prin grupul romén de la Zurich ori prin Brincusi.
Atentia la filiatii” i respingerea lor va fi, in consecinta, impartitd
in chip relativ echilibrat i insusi faptul ci avangarda noastrd ajunge la o
prima cristalizare sub emblema constructivisti spune mult, in ciuda retoricii
zgomotoase a Manifestului activist cditre tinerime publicat in Contimporanul din
mai 1924. Manifestul va si spune ca ,Roménia se construieste azi”, cu mizi
pe toate edificiile ce urmau a se ridica in viitorul apropiat, dominat de ,faza
activistd industriald”. Alituri de Vinea, camaradul fost dadaist, Marcel Iancu,
trecut la abstractionistii de la Bawhaus, ca arhitect modernist, si revenit in
tard ca sd conduca, din 1922, alituri de prietenul-poet revista Contimporanul,
va marturisi mai tArziu ci pardsise dadaismul deceptlonat de frivolittile
programului siu si de nihilismul steril in care nu mai putea crede. In momentul
de prim entuziasm novator al Manifestului activist, idealul orgolios de a face din
Bucuresti o metropola exemplari pentru culturile apreciate drept mai inapoiate
din Balcani indemna la multiplicarea legiturilor cu tendintele novatoare ale
momentului, iar contaminarile cu programele lor erau inevitabile. Elemente
de manifest i tonul exaltat-agresiv al futuristilor erau evidente in programul
propus de Vinea, alituri de propozitiile mai putin inflicirate dar nu mai
putin ferme ce subintelegeau simpatii europene cu misciri ca olandezul De
Stijl, fondat in 1917, ori cu scoala de arhitecturd de la Dessau. Cu asemenea
repere in sprijin, se putea clama cutezator, ,moartea romanului psihologic”
incd in germene la noi, teatrul burghez cu un trecut nu foarte consistent,
totusi, in Romdinia, arhitectura cu aspect de mausoleu inzorzonat, lirica
excesiv sentimentald si lacrimogené, in contrast cu viziunea ca si austerd a unui
angajament eroic printre schelele noilor constructii geometrice. Doborarea
Artei cu majuscula si uciderea mortilor anacronici din spatiul cultural aduceau
accentul retoric definitoriu pentru orice manifest radical. In nisa sa, foarte
promitdtoarea revistd /5 H.P, opritd insa la numirul 1 din octombrie 1924,
cerea nu mai putin sunator, prin Aviograma lui llarie Voronca, ,deparazitarea
creierului” unui cititor invitat in schimb la spectacolul aceleiasi ,faze activiste
industriale”, in decorul feeric al ,afiselor luminoase”, al locomotivelor in
miscare, al telefoniei fard fir, cu deschidere spre marile capitale ale lumii, cu
consecinte in limbajul destructurat de noile inventii asociative, cu ciutdri
ale cuvantului si culorii absente pina atunci din d1ct10nare, cu contrazicerea
curajoasi a log1c11 si gramaticii acceptate. In imediata apropiere, ,revista de
artd constructivistd” Punct, sub conducerea mai putin stralucita a unui Scarlat
Callimachi, propunea totusi, prin Voronca sau Marcel Iancu, solutii pentru
0 noud ,gramatica” a poeziei si artelor. Componenta negativistd aparea totusi
oarecum echilibratd cu cea constructiv-novatoare, militantii acestor publicatii
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pareau a fi asimilat deplin ideile noi aparute in spatiul creator european. E de
notat din nou pozitia lui lon Vinea care, solicitat de discipolii de la 75 H.P si
colaboreze cu un text, le oferd o poezie mai curind simbolistd, deloc agresiva,
sub titlul Svon. lar in micul poem in prozi intitulat Vorbe goale, publicat in
Punctin 71925, vaironiza vocabularul futurist apreciat drept superficial-novator,
in asteptarea ,revolutiei sensibilititii, cea adevarata”... Tot in 75 H.P., texte
de evident ecou dadaist cipdtau acum mai degraba aspecte ludice, parodiind,
de pilda, limbajul reclamelor comerciale pentru a invita publicul la cutare
manifestare artisticd, se jucau cu cuvintele fabricAnd pseudo-aforisme, inscenau
un mic spectacol de circ si iarmaroc cu atractii populare insolite, — intr-un
cuvant, recapitulau nostalgic dar constienti deja de ineficienta, atunci, a ideilor
Dada, rimase intr-un trecut depdsit, totusi, de angajamente mai pozitive.
Constructivismul noul cuvant-cheie ale programului avangardist roménesc, iar
convingerea cd ,Lumea trebuie reinventatd” — cum, scrie Ilarie Voronca, aflat
in cautarea de ,mereu inedit” domini reflectia. ,Era desavarsirilor e sfarsitd”,
mai scrie el elogiindu-l pe camaradul de redactie si de crez Victor Brauner,
»~Acum a sunat ceasul tuturor incercirilor indraznete”, ,Artistul insd e inainte
de toate inventator”...

Se poate, de-acum, prevedea o anumitd echilibrare a atitudinilor de
respingere a trecutului, a filiatiilor si continuitatilor, cu credinta in capacitatea
de edificare a unui nou univers artistic, pe masura ritmului accelerat al epocii.
E ceea ce se si produce, din mers si foarte rapid, mai evident decit pAnd acum,
in paginile revistei /ntegral (martie 1925 — iuilie 1928). Acelasi militant foarte
activ, Ilarie Voronca, mai proclama, in primul numir al publicatiei (vezi
articolul Suprarealism si integralism), superioritatea viziunii constructiviste
asupra noii misciri ce-si anuntase programul la Paris in toamna lui 1924,
Suprarealismul. Primul Manifest al lui André Breton ii apidrea lui Voronca
deja inactual, ca mostenitor al unui romantism depasit, ilustrativ pentru
~dezagregarea bolnava, romantici”, pusd desigur intr-un contrast tdios cu
disciplina constructivist-abstractionistd, sinitoasa, afirmand energii noi, la
care abia aderase. TAnarul poet recunostea, justificAind-o prin transformarile
spectaculoase de pe ,harta sensibilitatii moderne”, ,repedea succesiune de
curente”, sublinia inca o datd ,efortul contimporan de neincetata ciutare de
forme noi si lepadare a celor gasite” (p. 123), insd pentru moment formula
constructivistd a artei ii pare cea mai atragdtoare, ca inceput a unei ,ere de
constructie a Europei”. Retinea caracterul ,,viril” al dadaismului, aprecia drept
Lfeminin” expresionismul asociat cu suprarealismul pe care ,nu rispunde
ritmului vremei”, dar optiunea sa mergea acum catre ,ordinea abstracta, cu
armonie de legi si linii echilibrate” (124), cu evidentierea caracterului de sintezd
a artelor pe care viziunea constructivistd il afirma — ,,ordinea sintezi, ordinea
esenta constructiva, clasica, integrala”. Incheia prin a spune ci ,Integralismul
e in ritmul epocei; integralismul incepe stilul veacului XX”(125).
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Pe fundalul dinamic al vremii in schimbare, se poate sesiza usor ideea
definitorie pentru avangardi in general ca s-a produs o accelerare a timpului,
cd tendintele novatoare se succed negindu-le pe cele imediat anterioare ori
relativizdndu-le contributia la mersul transformator al epocii, ca efectiv
novator e doar ultimul program aparut. Dar pentru contextul socio-cultural
roménesc semnificativd rimine mai ales aceasta vointd de ,sintezd” (/ntegral
se subintitula ,revistd de sintezi modern”), ce e de recunoscut ca fiind
cea mai adecvatd si productivd pentru momentul nostru avangardist. Tara
era deja ,Romania Mare”, putea afisa ambitii constructive majore, cu
o incredere pe care evenimentul ca si miraculos al Marii Uniri o incuraja
din plin. Voronca va vorbi si in alte locuri despre ,secolul sintezd”, despre
Lsintetism” ca formd definitorie pentru momentul constructivist-integralist,
iar ideea va fi sustinutd cu aceeasi fermitate tot la /ntegral, de Mihail Cosma,
care in mereu citatul interviu cu Luigi Pirandello, din numirul 8, va defini
acest program ca o sintezd a ,tuturor eforturilor pand acum incercate”.
Intr-un articol programatic important, De la futurism la integralism (nr. 67,
1925) va recunoaste chiar ca ,striduinta inaintasilor n-a fost zadarnici”,
subintelegind desigur prin inaintasi pe cei din traditia avangardisti. In acest
context, vorbeste despre amplificarea dimensiunilor constructivismului spre
»enorma sinteza contemporand: INTEGRALISM”, depésind ,,spiritul ingust
al incercirilor separate”. Oarecum inertial, se repetd si ideea obsedanta ci
Lucram in pimant virgin”, prezentd in toate programele avangardiste, insd
esentialul este concentrat in formula ,sintezei”, a ,integralismului” unificator
de eforturi pe calea modernizarii.

S-a putut observa astfel, de la primele (re)evaluiri ale avangardei
romanesti, de pildd de citre Matei Cilinescu (in introducerea la Antologia
literaturii romdne de avangardi a lui Sasa Pand din 1969), ci formula
sintezei moderne”, ce atenueazd oarecum spiritul strict polemic, ar fi cea mai
definitorie pentru intreaga primd etapd a micii istorii a avangardei romanesti.
Fapt ce presupune, observa criticul, si o anumitd ezitare si slabiciune. Jocul
acesta al rupturilor si refacerilor de legaturi cu predecesorii va putea fi urmarit
si in continuare, cici in paginile revistei unu (1928-1932), de orientare
incipient suprarealistd, desi nemarturisita ca atare, se va produce despartirea
de Ion Vinea (vezi Coliva lui Mos Vinea, 1930) si de programul constructivist
considerat acum prea ,utilitarist”, in favoarea ,havuzelor visului”, a starilor
de semitrezie, cu detasarea clara de orice preocupare practica, in gratuitatea
purd a poemului.

Amintita accelerare a ,ritmurilor epocii” a dus, iatd, la oscilatii, respingeri
si acceptdri circumstantiale, pentru cd, in fond, se viza o cit mai deplind
integrare in spiritului european novator. Asemenea oscilatii si ezitiri l-au
ficut pe un insemnat cercetitor al avangardei precum regretatul Marin Mincu
sa prefere termenul de experimentalism drept cal mai caracteristic pentru
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avangarda noastra, termen preluat de la italianul Angelo Guglielmi. Numai ci
aceste avea in vedere asimilarea deja constatabila in spatiul cultural peninsular
a unei avangarde acceptatd in Muzeu, ce nu mai intAmpina opozitii din partea
Lsistemului”. Nu era, insa, cred, si cazul miscirii de la noi, departe de a fi
recunoscutd de critica literard care conta (vezi ,,curentele extremiste” ale lui
E. Lovinescu, judecitile nu prea clemente ale lui G. Cilinescu si ale altora).
Mai corect ar fi, cum am mai spus si cu alte ocazii, sd apreciem fenomenele
Lextremiste” din spatiul nostru cultural ca fiind mai moderate sub presiunea
contextuald specifici: spiritul constructiv echilibrat prevaleaza in cele din
urma. ,,Unionistii” nu-l vor nega niciodata pe Eminescu, de pildi, — a se vedea
Inventarul semnat in André Far, al lui Geo Bogza, din unu, nr. 1931), n-o
facuse nici Voronca in momentul cAnd publica in Integral articolul Cicatriziri.
Poezia noud, ba amintea si traditia folcloricd locala pentru puterea expresiva a
limbii roméne. Si tot Voronca va fi cel care, in paginile aceleiasi publicatii (vezi
confesiunea-prozd poetica din unu, nr. 19, 1929, isi va recunoaste conditia
de poet si de artist, ce nu poate renunta la instrumentele sale, adicd la un
anume instrumentar specific validat, in ciuda amariciunii cu care constatd
imposibilitatea totalei insubordonari fata de ,Doamna Conventia”. Va exalta
insa, in termeni patetici, de frumoasa tinuta, actul creatiei ca pe un gest
liturgic de 1 impdrtagire: ,Luati, mancati, acesta este trupul si sangele nostru,
Poemul”... In practica scrisului autorul unor carti ca [nmnmtzz si Patmos, se
va intoarce chiar spre formula de prestigiu tradlponal, clasic, a sonetulul, va
cultiva versul alexandrin, adaptandu-l imagismului dezinvolt pani la frenezia
neobarocd a unor poeme. Si va sfirsi prin a scrie un ciclu de Patrusprezece
sonete — ultima expresie a creatiei sale lirice in limba romana.

Desigur, filiatiile si disputele succesoare vor raméine in atentia
avangardistilor si dupd ce revista #nu dinspre din scend in 1932. Manifestul
lui Geo Bogza, Poezia pe care vrem si o facem, semnat si de alti confrati (1933),
probeaza permanenta spiritului de frondi, chiar fatdi de manifestiri din
spatiul modernist, cel al ,modernismului inalt”, ermetizant, cu poezia sa de
~cabinet” si de ,laborator” din jurul lui Ion Barbu, se face apel la reapropierea
de realitatea istorica dramatica, si reactia e fireascd in procesul complex ce
defineste 0 anumita dialecticd internd a limbajelor poetice, cum se va vedea
peste mai putin de un deceniu la ,generatia rizboiului”’, neoavangardista.
Dar insusi Geo Bogza, autorul iconoclastului Poem invectivd, isi va domoli
ardorile antitraditionale scriind un poem precum loana Maria, ori Cintec de
revoltd, dragoste si moarte.

La un ,solemn ceremonial al ereziei” va invita si Gellu Naum, iar un
document al insubordonarii radicale fatd de traditia literard, dar i fatd
de realititile sociale ale timpului va fi Dmlectzque de la dzalectzque a lui
Gherasim Luca si D. Trost. Intreg Grupul Suprarealist Rom4n activ intre anii
1940-1947 va rimane fidel idealului de ,eliberare totali a omului”, deci
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inclusiv de conventiile literare acumulate in timp de traditia scrisului roménesc
si universal, /iteraturii fiindu-i preferatd poezia, in dimensiunile sale existentiale
in care scrisul si triitul se contopesc. Fiecare dintre acesti poeti ai avangardei
mai noi au avut, cum se stie, destine diferite si au suportat consecinte diferite si
ele asupra operei, in functie de contextele socio-culturale grav tulburate dupa
1947, — autoexil pentru citiva, compromisuri ideologice temporare pentru
altii. Toti avangardistii au insd in comun atitudinea de ,,opozitie si de rupturd’
fata de trecut, decisiv definitorie dupa E. Ionesco, dar, asa cum am vazut
recapitulﬁnd sumar aceste pozitiondri negative, ele s-au atenuat sau nuantat
contextual pe parcurs. Nu este omis nici faptul important ci avangarda atit de
critica la adresa trecutului cultural si-a cautat totusi precursori — lista oferitd
de A. Breton in Primul manifest suprarealist e semnificativd, unele filiatii nu
aveau cum si fie uitate, iar pe teren romanesc s-a intdmplat, in mic, acelasi
fenomen. Printre precursori a fost repede numit Urmuz, s-a incercat, fard
succes, ce-i drept, o afiliere a lui Arghezi, s-au afirmat si continuitéti in spatiul
propriu-zis avangardist, mai ales in etapa ,integralistda’, dincolo de retorica
afisatd a noutatii absolute aduse de fiecare program. Ilarie Voronca, spirit mai
larg comprehensiv si mai tolerant, a numit cAtiva scriitori exemplari pentru
el, precum Urmuz, Adrian Maniu, B. Fundoianu, ori Bacovia. ,Clasicizarea”
avangardei, cumintirea sau chiar imbdtranirea ei au fost notate cam peste tot
in cadrul miscarii, mai devreme sau mai tirziu, cu foarte putine exceptii s-a
reintrat ,,in rand cu lumea”. Intoarcerea la ordine” (studiati, de exemplu, de
Kenneth E. Silver intr-o cercetare de referinga din 1989, privind ,,avangarda
pariziand si primul rizboi mondial”, aduce argumente solide in acest sens,
iar situarea unui Roland Barthes ,,in ariergarda avangardei” spune si ea mult
despre integrarea ca si inevitabild a insurgentelor ,,avangardei istorice” intr-o
traditie a modernititii Pretentia de a dirdma totul pentru a ajunge la un
Lteren virgin” ca si cea de a construi pe tabula rasa, recuperand o conditie
adamici a creatiei s-a dovedit a fi utopici. Intre recunoasterea unor ﬁhatn si
disputele succesorale mereu agitate, avangarda europeana si, in interiorul ei,
si cea romaneascd a trebuit sa recunoascd intr-un tarziu ¢a nu poate exista fard
o traditie, fie ea si una revoltei contra... traditiilor.
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Maria Sleahtitchi

Despre autoritatea paterna
la Franz Kafka si Nicolae Steinhardt

De ce Kafka si de ce Steinhardt?

In lumea noastri crestind, imaginea Tatdlui/ a tatei este fundamentala.
Pentru interpretari, comentarii, studieri, speculatii subiectul este tot atit de
riscant, pe cAt de generos pare, de aceea am ales sd fac citeva referinte succinte la
doi autori importanti din secolul XX. Ei reprezinta doud destine umane aparte,
fiind totodata scriitori de mare valoare si rafinament spiritual deosebit: Franz
Kafka, evreul praghez, niscut (a. 1883) in Imperiul austro-ungar, scriitor de
limba germani, si Nicolae Steinhardt, evreu bucurestean, niascut in Romania
de dinaintea primului razboi mondial (a. 1912), scriitor de limbd roména.
Ce ii apropie pe acesti doi scriitori dincolo de etnia comuni? In primul rind,
modalitatea de a se raporta, prin creatia lor, la literatura timpului. Amandoi
au cultivat o asa-zisa Jliteratura minori”. Folosesc sintagmad in acceptia
sociologici lui Gilles Deleuze si Felix Guattari, care precizau ci: ,,0 literaturd
minord nu este cea scrisd intr-o limba minora, ci mai curind cea pe care o
minoritate o face intr-o limba majord”. Amandoi s-au impus prin scriiturd
insolitd, care a spart canoanele, indiferent de genul in care s-au produs.

Pe de o parte, romanul , relativist” al lui Kafka, cum il califica R.-M. Albéres
in renumita sa lucrare Istoria romanului modern*, ignora tiparele romanului
realist, pozitionindu-se dintru inceput pe linia de margine a experientei
romanesti fatd de centrul totalitar al romanului obiectiv sau realist. Kafka
practica acel tip neordinar de povestire care ficea ,din erou martorul unei
experiente in care logica umana nu va fi niciodata satisfacutd”, afirma acelasi
R.-M. Albéres®. Nu doar in proza de fictiune lucrurile riman neintelese, dar
si in corespondenta sa ambiguitatea definea universul pozitionarea si relatiile
lui Kafka cu lumea sa.

Pe de altd parte, memoriile din _jurnalul fericirii al lui Nicolae Steinhardt,
rescrise de citeva ori, jurnalul fiindu-i confiscat in repetate rinduri de serviciile
de securitate, sunt unice in peisajul literaturii romane. Evreul convertit la

! Gilles Deleuze, Felix Guattari, Kafka. Pentru o literaturi minord, ART, Bucuresti, 2007,
p. 27.

2 R.-M. Albéres, Istoria romanului modern, Editura pentru Literaturd Universald, Bucurest,
1968, p.131.

3 Ibidem, p. 233.
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ortodoxie isi reconstituie calvarul detentiei intr-o scriiturd de proza-document
cu fulguratii beletristice, interpretate adesea ca insertiuni mistice in realismul
textului. Fira indoiali, scriitorii la care ma refer au cultivat scriituri distincte
si se situeaza pe versanti diferiti ai literaturii europene. Dar, pentru moment,
diferentele ma intereseazi mai putin. Ceea ce m-a determinat si-i aduc
laolaltd, in spatiul aceluiasi text, pe améindoi este raportarea lor la imaginea
tatalui si consecintele relatiei tatd-fiu.

,In scrisul meu era vorba despre tine”.

Se stie ca universul uman al prozei lui Franz Kafka este marcat de prezenta
iminentd si implacabila a unei autorititi tiranice. Lansarea in analiza detaliatd
si punctuald a operei scriitorului praghez nu intrd in intentiile mele acum,
chit ci lucrurile sunt dezbétute si atit scriitorul, cit si opera s-au clasicizat
demult. Se stie de asemenea ci prototipul autorititii coplesitoare care bantuie
romanele scriitorului, fard a i se spune pe nume, a fost tatdl siu, Hermann
Kafka. Relatia lui Franz cu tatil sau a fost complicatd, in bund parte din cauza
nepotrivirii de temperamente $i viziuni asupra vietii. Lucrarea care dezleagé
taina operei kafkiene este renumita Scrisoare citre tata. ,,Tn noiembrie 1919 —
mentiona Mircea Ivinescu in nota finala a traducitorului Scrisorii cdtre tata —
in urma unor certuri violente cu familia sa, prilejuite de intentia anuntatd de
scriitor de a se cisdtori cu o fatd care nu corespundea prejudecitilor familiei
Kafka, Franz Kafka a petrecut citeva zile la o pensiune in localitatea Schelesen,
in Boemia, unde incercase in anii precedenti in mai multe rinduri si-si trateze
boala. Aici, a scris textul relativ restrins — 45 de pagini dactilografiate — al
Scrisorii citre tata.”*

Din textul Scrisorii... se desprinde inainte de toate profilul moral si
structura psihicd a omului si scriitorului Kafka. El se considerd pe sine un
esec lamentabil al educatiei parentale, detestindu-se pentru ci fost ascultitor,
suspus, timid, speriat, un caracter moale etc. ,Daca te-as fi ascultat mai putin,
isi reproseaza el ajuns la vrsta de 36 de ani, ai fi fost in mod sigur mult mai
multdmit de mine. Mai degrabai s-ar putea spune ci toate metodele tale de
educatie au nimerit drept in tintd; n-am scipat de nici una din inclestarile tale;
asa cum sunt, eu sunt (abstractie ficind de datele fundamentale si influenta
fireasca a vietii) produsul educatiei tale si al ascultarii mele. Ci acest produs
iti este cu toate acestea penibil, cd in mod constient refuzi chiar sa-l recunosti
ca atare, asta vine din faptul ¢ mana ta si materialul pe care-l reprezint eu
au fost atit de striine intre ele. Spuneai: «Sa nu aud ci mi contrazici cu
vreun cuvant)» si voiai in felul acesta si reduci la ticere fortele potrivnice,
neplacute care s-ar fi aflat in mine; insd influenta aceasta a fost pentru mine
prea puternici, eu am fost prea supus, pAnd la urmi am amutit cu totul,

* Franz Kafka, Scrisoare catre tata, Humanitas, Bucuresti, 2016, p. 97.
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m-am tarit pe brinci in fata ta si n-am mai indraznit si ma misc decat atunci
cAnd ajunsesem atat de departe de tine, incat forta ta nu ma mai putea ajunge,
cel putin nu direct.”

Relatia cu tatal era triitd de Franz Kafka ca o neconteniti confruntare, ca
,un proces’, in care se vazu implicat fira drept de apel. Adesea in conversatiile
pe care le avea cu Ottla, sora de care se simtea atasat, incerca sa inteleagi
anatomia instrainarii tatalui de copii sdi. ,, Tu ai fost, intr-adevir, una din temele
principale ale conversatiilor dintre noi, ii marturiseste Franz lui Hermann,
precum si al gindurilor noastre, insa sincer ti-o spun, nu ca si niscocim ceva
impotriva ta stam noi laolaltd, ci pentru a discuta, cu toatd incordarea, in
gluma, in serios, cu dragoste, cu resentiment, cu manie, cu impotrivire, cu
supunere, cu simtimantul vinovitiei, cu toate puterile mintii si ale inimii,
procesul acesta inspaimantitor care dainuie intre noi si tine, pentru a-l analiza
in toate amanuntele, in toate privintele, cu toate privilegiile, de departe si de
aproape, procesul acesta in care tu sustii intotdeauna ci trebuie si fii judecitor,
in vreme ce tu insuti, cel putin in cea mai mare parte a timpului (...), esti
o parte la fel de vulnerabild si de orbitd ca noi.”® Desprinderea de dictatul
patern, ii reugeste in cea mai mare masura in scris, desi scriitorul incearcd
sa se detaseze si prin alegerea profesiei, si prin cele citeva incercari de a se
casitori. Intrucar tatil manifesta aversiune si indiferenti fagi de activitatea
fiului, scrisul il ajutd pe Franz si-si recapete intrucitva fiinta confiscatd de
autoritatea paternd. ,Mai dureros in ce ma priveste, ii spune el tatilui, ai
nimerit-o cu aversiunea ta fatd de scrisul meu si fata de ceea ce, fird ca tu
sa stii, avea legdturd cu el. Aici am reusit intr-adevir si mi desprind, intr-o
masurd ceva mai mare si folosind doar propriile mele forte, de tine...”. Kaftka
ii marturiseste de asemenea ca tot ce a insemnat scrisul sau este marcat de
imaginea tatilui: ,In scrisul meu era vorba despre tine, nu ficeam acolo decat
sa ma tangui pentru lucrurile pentru care nu md puteam tangui la pieptul
tdu”®, opera lui fiind in esentd un neintrerupt monolog adresat tatalui siu.

»N-am si mor deloc. Te astept”.

Istoria Jurnalului fericirii al lui Nicolae Steinhardt, ca si cea a Serisorii
catre tata, este in general cunoscutd. Amplu si deosebit de dens la nivelul
ideatiei, Jurnalul fericirii, oricit ar parea de neagsteptat, intrucit povesteste
in principal despre atmosfera spatiului carceral, evoci cu preponderentd
imaginea unor oameni luminosi. Cand pericolul abia se furiseaza spre casa
Steinhardt, batrinul tatd se dovedeste un caracter invincibil. Daci in Scrisoare
cdtre tata, imaginea tatdlui se identifica cu modelul negativ al fortei represive care

> Ibidem, p. 25.
¢ Ibidem, p. 51-52.
7 Ibidem, p. 64.
8 Ibidem, p. 65.
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inchisteaza personalitatea fiului, la Steinhardt tatal reprezinta modelul patern
pozitiv al demnitdtii si rezistentei care isi incurajeazi fiul. Nicolae Steinhardt
a fost citat in instanta initial ca martor al acuzdrii in procesul asupra lotului
Noica-Pilat. In secventa 31 decembrie 1959, povestitorul isi aminteste reactiile
tatalui sau:

,Ovreiul de peste 82 de ani, micul pensionar din Bucuresti, mi s-a
dovedit dintr-o datd, si in chipul cel mai simplu, capabil de simtiminte
autentic senatoriale [N. Steinhardt are in vedere demnitatea, nobletea si
puterea interioard a senatorului roman — 7.7 M.S.].

Dupi ce i-am povestit cum s-au petrecut lucrurile, mi-a vorbit:

— Ce-ai mai venit acasa, nenorocitule? Le-ai dat impresia ci sovii, ca
poate si 1ncapa si posibilitatea si-ti tridezi prietenii. In afaceri, cand spu1
lasati-ma sd ma gandesc inseamnad ca ai si acceptat. Pentru nimic in lume sa
nu primesti a fi martor al acuzarii. Hai, du-te chiar acum.

(...) Ti arit ci acum nu gisesc pe nimeni si ci nici si stau la poarta
Securitdtii cu geamantanul lAngd mine pind Luni n-are niciun Dumnezeu,
eroismul fiind foarte aproape de caraghios. Si ma simt istovit, si mai e masa
de seara. Si-i mai arat ce inseamna inchisoarea cu adevirat, ci e bitrin, ca va
riméne singur cu o pensie tare micd; sd nu se astepte la mila nimanui; §i nici
la vizite; si-apoi mi-este fricd; si-apoi nu mi se cere la urma urmei decit si
declar adevarul; si nu ne vom mai vedea niciodata; si-asa i-am facut numai
necazuri toatd viata, micar acum la sfarsit si-i indulcesc oleaca zilele; si, ce
mai la deal la vale, perspectiva inchisorii, a suferintei, si pe deasupra cu gandul
la nenorocirea lui, ma ingrozeste™

Amestecul de tandrete si grijd fatd de tatdl, frica si spaima de inchisoare,
incertitudinea, speranta cd lucrurile mai pot lua o directie bund aratd
autenticitatea stirilor complexe prin care trece povestitorul. Fiul, desi este
constient cd nu va putea evita intemnitarea, ca inchisoarea 1i era scrisa in
destin, mai sperd, mai incearci si motiveze o eventuald (respinsd dintru
inceput, iremediabil) depozitie, in care spune doar adevirul... Tatal intelege
insd mult mai bine si vede, in adancul situatiei, ci lucrurile erau ca §i cum
hotirate: fiul siu nu putea ocoli inchisoarea. Apoi pedeapsa, il incuraja el, ,,nu
cred si fie prea mare (...). O si-ti dea probabil opt ani. Am eu griji sa-ti las
la Gicd sau la altd rudd banii pe care-i voi realiza din vAnzarea aparatului de
radio, a maginii de gatit, a buteliei de aragaz, a cartilor — sa gisesti ceva cind
iesi”'?. Tatal este ferm in convingerea sa ca fiul va supravietui inchisorii si ci
viata normala il va recupera, de aceea despartirea este scurtd, ca intre barbati.
Tatal alege cuvinte aspre, fraze scurte, ca verdictele, menite si-si incurajeze fiul.
Sub platosa voiosiei si vorbelor repezite se ascunde de fapt vulnerabilitatea,

? Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Cluj-Napoca, Dacia, 1995, p. 23.
10 [bidem, p. 25.
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atasamentul si imensa dragoste paternd. Fiul pleca la inchisoare din proprie
initiativa, fard a fi declarat vinovat, fird a fi arestat. Stiau améindoi, si fiul
si tatdl, ca inchisoarea era iminentd. Secventa 3—4 ianuarie 1960 nareazi
emotionantul moment al despartirii: ,Cind sunt gata, imi iau rimas bun
de la parintele meu. Sunt citranit riu. Tata insd — in pijama, mititel, grisun,
voios — e numai zimbete si-mi da sfaturi ultime, ca antrenorul inainte de
meci; repede, ca insotitorul la gard, pe nerasuflate, dupa ce-a tacut in fata
vagonului pand-n clipa finala:

— Ti-am spus si nu ma lasi s3 mor ca un ciine? Ei bine, daca-i vorba asa,
n-am sa mor deloc. Te astept. Si vezi sd nu ma faci de ras, zice. Sa nu fii jidan
fricos i sd nu te caci in pantaloni.

Ma sirutd apasat, ma duce pand la usd, ia pozitia de drepti si ma
salutd militaregte.

— Du-te, imi spune”

Tatal stie cd fiul sdu este nevinovat, nu pune la indoiali nici pentru o
clipi cumsecidenia lui, are totali incredere in el. Incurajirile sunt pentru a-i
sustine duhul, pentru a-l intiri moral, intrucat intelegea prea bine ca fiului,
in noile conditii politice si ideologice, nu-i rimanea decat o singuri cale: sa se
poarte cu demnitate, chiar daci va fi greu, chiar daci ii va fi frici i panica il
va dobori. Si i-a fost neimaginat de greu, si frica a fost peste puteri, si panica
i-a ros firea, dar nu l-au infrint. Tatal il astepta sd revind si fiul era dator si se
intoarca. Céind s-au reintalnit, si-a gisit parintele mai imbatranit, dar vioi si
cu aceeasi stare de spirit: ,Acu’ am venit. Sa nu plangi, ii spune fiul. Se uiti la
mine, cu ochii mici si vioi. Sa plang? Zice, da’ ce’s prost? la spune mai bine,
tu ai mancat ceva astazi?”'%.

De altfel, Gabriel Liiceanu, in eseul Si acum despre frici. Valiza lui
N. Steinhardt, afirma sugestiv cd atunci ,,cAnd citesti in Jurnalul fericirii cum
s-au petrecut lucrurile, iti vine s spui ci personajul principal al cartii este
nu Nicu Steinhardt, ci tatdl lui”*. Personajul principal, mai putin poate, dar
unul din reperele si modelele luminoase pentru fiu Oskar Steinhardt a fost,
fard indoiala. Creditul de incredere si sigurantd pe care i le-a acordat tatil au
fost definitoriu pentru Nicu Steinhardt. Este sprijinul pe care Franz Kafka l-a
asteptat mereu si de care nu a avut parte. Anume acest ceva esential i-a lipsit
cu desavarsire in relatia cu Hermann Kafka.

11

Coincidentia oppositorum: tati si fii.
Tatal, ,,omul atat de mare, care di(dea) masura lucrurilor”, este modelul
arhetipal, iminent si eminent pentru fiu. Acest adevir a functionat in cazul lui

" Tdem.

12 Nicolae Steinhardt, furnalul fericirii, Minastirea Rohia & Polirom, lasi, 2012, p. 201.

13 Gabriel Liiceanu, Si acum despre fricd. Valiza lui N. Steinhardt, hitp:/[www.contributors.ro/
cultura/%C8%99i-acum-despre-frica-valiza-lui-n-steinhardt.
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Nicolae Steinhardt, dar nu a functionat in cazul lui Franz Kafka. Autoritatea
tatalui il poate mobiliza pe fiu, dar il poate si strivi. Franz Kafka recunostea
la inceputul Serisorii... ca puterea tatilui sau l-a strivit, el fiind, asa cum
declard nu o singura datd, o fiintd mult mai slaba: ,ca tatd ai fost pentru
mine prea puternic, mai ales ci fragii mei au murit de mici, surorile au venit
abia mai tarziu, incat eu a trebuit sa port de la inceput singur toata povara,
si pentru una ca asta eram mult prea slab”%. In ce-l priveste pe Kafka-fiul,
deturnarea modelului, dorinta de spargere a arhetipului tiraniei paterne i-a
cauzat incoerenta propriului univers: , Te rog, tata, intelege-ma cum trebuie —
toate astea ar fi fost in sine detalii absolut lipsite de importantd, pentru mine
au fost deprimante doar fiindca tu, omul atit de mare, care didea masura
lucrurilor, nu respectai poruncile pe care mi le dideai. Prin asta lumea s-a
impartit pentru mine in trei pérti: una in care trdiim eu, sclavul, supus unor
legi care fuseserd inventate numai pentru mine si pe care de altfel — nu stiam
de ce — nu puteam niciodatd si le respect, pe urmd, ca o a doua lume, nesfarsit
de departe de a mea, in care triiai tu, indeletnicindu-te cu conducerea, cu
emitea ordinelor si cu mania starnita de neascultarea lor, si, in sfarsit, o a treia
lume, unde erau restul oamenilor, fericiti si neapasati de porunci si de datoria
de a le da ascultare™.

Reprezentiri paterne, fulguratii materne.

In Scrisoare citre tata Kafka construieste si un posibil rispuns pe care i
l-ar fi putut da tatil siu la invinuirile sale: ,,Daca stai sd cAntdresti justificarea
pe care ti-am dat-o in ce priveste frica mea de tine, ai putea si-mi rispunzi:
«Sustii ¢ eu imi usurez pozitia cAnd explic relatia mea cu tine pur si simplu
prin vinovitia ta; eu insi cred ci, in ciuda eforturilor tale, tu nu numai ca
nu-ti faci situatia mai dificil, ci, dimpotriva, mult mai profitabila™. La fel
de semnificativ mi se pare si ca ipotetica replicd a tatdlui ocupd doar trei din
totalul de peste noudzeci de pagini ale Scrisorii. .., tot asa cum in cele doui
texte la care mi refer prezentele materne sunt reduse la minimum. Dar i
asa, avind mai cu seama rolul de a insoti imaginea tatilui, ele au efecte total
diferite. Se stie cd Scrisoarea... lui Kafka nu a ajuns niciodata la tatdl siu.
Relatia dintre Kafka-tatal si copii sii a fost intermediatd de mama. Ea isi
iubea copii, dar isi iubea si sotul. Mama i-a intors-o fiului Scrisoarea... Nu a
amanat citirea ei, ci a facut-o imposibild, deoarece in scurt timp Kafka-tatal a
decedat. Prin urmare, Scrisoare citre tata rimane un text necitit de marele ei
interlocutor. In cazul Jurnalului fericirii lucrurile stau cu totul altfel. Grija si
dragostea lui Oskar Steinhardt pentru fiu acoperd absenta dragostei materne,
mama fiind moartd incd in 1942.

' Franz Kafka, ap. cit., p. 9.
15 Ibidem, p. 21.
16 Tbidem, p. 92.
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Desi reprezentd destine total diferite, din textele acestor doi scriitori se
desprinde nu doar atitudinea tatalui fatd de fiu (dupd cum s-a putut observa
suntatitudini diametral opuse), ci si ideea dragostei filiale fatd de tata. Serisoarea
cdtre tata, bunioara, incepe cu adresarea ,, lubite tatd”, care apare mai mult decit
relevantd, mai cu seama daci se revine la ea dupa parcurgerea textul. Prezenta
tatalui este imperativd pentru fiu, ea este determinanta si modelatoare, chiar
dacd il supune unei metamorfoze chinuitoare. Fii, ajunsi creatori de seami
ai timpului lor, s-au manifestat prin raportare, oricit de insuportabild sau
benefica, la tatii lor. Fie ca acestia aveau prezentd aievea in destinele lor, fie ca
nu reprezentau dect constructii mentale ale atitudinilor filiale.
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Comunicari, interventii

moderator: Eugen Munteanu
Eugenia Bojoga

Invatatura lui E. Coseriu ca filon de legatura
intre discipolii sai

,,Tnvi'gitura lui Eugeniu Coseriu este cea care ne defineste
pe noi toti si ne uneste sub acelasi numitor comun. (...) Chiar
si cei care nu vor s recunoasci acest lucru, sunt impregnati de
conceptele sale, de modul lui de a interpreta faptele lingvistice, de
atitudinea sa stiintifici in ansamblu”. (Nelson Cartajena 2011:99)

Prin invatitura lui Eugeniu Coseriu intelegem atit teoria asupra
limbajului si activitatea lui didacticd, cat si modul de a colabora cu elevii sai.
fntruca la ultimul aspect ne-am referit cu alte ocazii', de data aceasta vom
prezenta conceptia stiintificd a savantului de la Tubmgen asa cum a fost ea
interpretati de citre cei mai importanti discipoli si exegeti ai sii. Intemeietor
de scoald, creator al unei teorii originale si atotcuprinzitoare asupra limbajului,
denumita de interpreti lingvisticd integrald sau integralism lingvistic, E. Coseriu
a avut o relatie speciald cu studentii lui. Extrem de riguros si exigent in ce
priveste disciplina si procesul didactic, generos si receptiv la nivel stiingific (il
intreba pe fiecare discipol in parte ce domeniu al lingyvisticii il pasioneaza mai
mult!), deschis si afectuos la nivel uman — asa a rimas Profesorul in memoria
elevilor sai, afiliati astdzi Scolii lingvistice de la Tiibingen.

Din punct de vedere didactic, E. Coseriu a fost, intii de toate, romanist,
adica spec1ahst in limbile romanice, ,,unul dintre cei mai ilustri ai zilelor
noastre” (Iordan 1981/2002:87). In aceasti calitate, in 1952 isi 1ncepe
activitatea la Universitatea din Montevideo, Uruguay. Devenind celebru in
doar cAtiva ani, in 1963 este invitat la Universitatea din Tiibingen, unde
devine sef al Catedrei de Filologie romanica si decan al Facultitii de Litere.
Treptat, meritele sale incep sa fie recunoscute la nivel international: in 1977, la
Congresul romanistilor din Rio de Janeiro este ales vicepresedinte al Biroului
Societatii de LingvisticdA Romanicd, iar in 1980 devine presedinte al acestei

! A se vedea, in acest context, textul nostru anterior publicat in ,,Caietele de la Putna” (Bojoga

2014: 208-231).
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prestigoase societiti. In paralel, va exercita si functia de presedinte al Societitii
Europene de Lingvistica’.

In ceea ce priveste lucririle stiintifice ale lui E. Coseriu, este lesne de
constatat cd cea mai mare parte a faptelor folosite in studiile sale apartin
limbilor romanice. Pe acestea le cunostea foarte bine, pentru ci le vorbea
curent i cu o usurinta surprinzitoare (Ibidem, p. 87). Totusi, cercetarile lui
aratd foarte clar, chiar §i unui lector mai putin avizat, precizeazd I. Iordan,
ci ceea ce il intereseazd nu sunt faptele pe care le invoca, nici relatiile dintre
ele, considerate din punctul de vedere al lingvisticii romanice, istorice sau
descriptive, ci semnificatia lor teoretica, posibilitatea de a le integra intr-o
viziune deansamblu, care s3-i permitd si-si dea seama de caracteristicile generale
ale limbajului uman si de esenta acestuia. Sau, intr-un cuvant, E. Coseriu a
ficut lingvistica generald, utilizind preponderent fapte din limbile romanice.
Trebuie adiugat cd ,,Eugeniu Coseriu este, cu siguranta, cel mai erudit dintre
toti lingvistii contemporani, eruditia lui fiind de ordin teoretic si practic.
(...) El cunoaste atat diferite conceptii si doctrine lingvistice, cit si un volum
substantial de fapte apartinAnd multor limbi” (Ibidem, p. 89).

Pornind de la aceste aprecieri sintetice ale lui I. lordan, in studiul de
fata ne propunem sa oferim o viziune de ansamblu asupra invititurii lui
E. Coseriu in calitate de fundament pe care s-a cladit edificiul scoln de la
Tubmgen In consecintd, ne vom focaliza atentia asupra textelor scrise de
catre elevii sai directi si indirecti, dat fiind ca acestea sunt si cei mai buni
cunoscatori ai operei coseriene.

L. Realism / integralism lingvistic sau conceptla lui E. Coseriu

I. 1. Intr-unul din primele texte de exegeza coseriana, 1nt1tulat SRealismul
lingvistic” sau doctrina stiingifici a lui Eugeniu Co;erzu, publicat in 1981, cand
savantul nostru implinea 60 de ani, iar discipolii si prietenii i-au pregatit seria
de volume omagiale Logos semantikos’, Demetrio Copceag isi propunea si
giseascd o denumire adecvata pentru conceptia lui lingvistica, ,un nume care
sa exprime, intr-o forma sintetici’, aspectele esentiale ale acestei doctrine.
Autorul marturisea ci, mai intéi, s-a gandit la functionalism lingvistic, dar acest
termen nu ar reflecta aspectul cel mai pertinent, din punct de vedere filosofic,
al gandirii lui E. Coseriu: viziunea sa realistd asupra fenomenelor lingvistice,
capacitatea de a investiga si a analiza limbajul uman asa cum se prezinta in
realitatea sa obiectivd, distingdnd clar intre ceea ce apartine limbajului, ca fapt

? La toate acestea ar trebui adaugat faptul ci Eugeniu Coseriu a fost membru a peste 30 de
academii din lume si doctor honoris causa a peste 40 de universitati din Europa si America.
3 Cele cinci volume omagiale Logos Semantikos. Studia Linguistica in honorem Eugenio Coseriu
(Geckeler, Schlieben-Lange, Trabant, Weydt 1981, vol I-V) reprezinta cel mai substantial
omagiu adus vreodatd unui lingvist pe plan mondial. A se vedea si prezentarea lor in

Bojoga-Celac (2003:15).
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real, de ceea ce apartine metodologiei de cercetare. Din aceste considerente,
D. Copceag propune termenul de realism lingvistic:

,Daca va fi acceptatd, aceastd denumire se va alitura la «pozitivism
lingvistioo, la  «idealism  lingvistic», la  «structuralismy», — «pragmatismy,
«transformagionalismy si altele deja consacrate prin uz. «Realism» nu in vreunul
din sensurile speciale pe care le are acest cuvant in terminologia filosoficd’
— aluzie in primul rind la cunoscuta distinctie intre realism si nominalism — ci
in acceptia sa curentd, «sensul de realitate: atitudine intelectuald sau artistica,
mod de a géndi, de a simti, de a vedea lumea, conform cu realitatea»* (Copceag
1981/2002:101).

Pentru a-si justifica propunerea, autorul evidentia citeva particularititi
ale teoriei cogeriene care si pledeze pentru denumirea propusd: 1. viziunea
integrald a fenomenului lingvistic, 2. concordanta dintre teorie si fapte,
3. justificarea teoretici a iregularititilor”, 4. denuntarea mirajului,
5. aplicatii practice.

In ce priveste prima particularitate, se preciza ci spre deosebire de
diversele curente si scoli din istoria lingvisticii care isi concentreaza atentia
asupra unui anumit aspect al limbajului?, ignorand celelalte aspecte, teoria lui
E. Coseriu cuprinde fenomenul /imbaj in toatd plenitudinea sa, fird a neglija
niciuna din multiplele sale fatete. Maestrul a cultivat §i continua sa cultive,
pe langa lingvistica generala si filosofia limbajului, lmgwstlca romanici,
semantica structurald, soc1ohngwst1ca, geografia lingvisticd, stilistica,
cercetarea filologica si etimologicd, lingvistica aplicatd, istoria lingvisticii:

»Problematica cercetarilor sale—vorbireasilimbile (istorice si functionale),
competenta lingvistica (cu nivelele sale de «tehnicitate»: norma, sistemul si
tipul), schimbarea lingvisticd, legile lingvistice, relatiile dintre lingvistica si
logica, caracterul sistematic al lexicului — este atit de ampla, incit o prezentare
exhaustiva a acesteia ar fi imposibild aici. Nu mi se pare exagerat sd afirm ci
nu exista nici un aspect cu adevdrat important al limbajului uman care sa nu
fie examinat sau cel putin semnalat in opera sa” (Ibidem, p. 101).

Altfel spus, acestor viziuni partializatoare asupra fenomenului lingvistic
Lli se opune viziunea «integralistd» a lui Eugeniu Coseriu. De aici, eventual,
o altd denumire pentru doctrina sa: integralism lingvistic (denumire care nu o
contrazice in nici un fel pe cea de «realism», doar ca are un continut mai putin
general decat aceasta)” (Ibidem, p. 102).

Al doilea aspect — concordanta dintre teorie si fapte — se sprijind pe
ideea cd scopul stiintei nu consta in acumularea unui numir cit mai mare
de fapte, ci in reducerea pluralititii la unitate, in descoperirea unor principii

* Astfel, pentru reprezentantii metodei comparativ-istorice obiectivul lingvisticii constd in
a studia dezvoltarea istoricd a limbilor naturale si afinitatea intre ele; pentru Ferdinand de
Saussure i continuatorii sdi lingvistica are drept unic si adevirat obiect limba considerata in
ea insdsi si pentru ea insdsi” (Copceag 1981/ 2002: 101).
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care guverneazd nenumdratele fapte de limba si care stau la baza interpretarii
acestora. Or, din acest punct de vedere,

»Eugeniu Coseriu ocupa un loc aparte printre reprezentantii diverselor
curente lingvistice. E destul de dificil sa intAlnesti un alt autor in a carui operi
teoria sa se imbine cu faptele intr-un mod att de reusit. Filosoful si lingvistul,
ganditorul §i cunoscitorul unui mare numir de limbi se completeaza reciproc
in scrierile sale. Realist in sensul cel mai autentic al acestui termen, capabil sa se
ridice in sferele cele mai inalte ale abstractizarii filosofice, fard a pierde din vedere
detaliul concret, limbajul uman in realitatea sa vie, in manifestirile sale cotidiene
— fundamentand abstractizarea in faptele concrete si interpretand faptele concrete
in lumina abstractizarilor —, Coseriu oferd explicatii pe deplin convingitoare,
enunta adeviruri pe care ratiunea le accepta ca atare” (Ibidem, p. 103).

Al treilea aspect — justificarea teoretici a ,iregularititilor” — inseamna ci
oricat am incerca sa imprimam cercetdrilor noastre rigoare si precizie, oricite
eforturi ar face unii lingvisti sd transforme disciplina noastrd intr-o stiintd
exactd, realitatea ne pune intotdeauna in fata unor situatii in care precizia se
aratd imposibila: limite neclare, clasificari imperfecte, definitii nesatisficitoare,
fapte ce nu ,se potrivesc” bine in tiparele analizei. Or, aceste ,iregularititi” se
explicd prin conceptul de /ibertate, reperabil in toate activititile congtiente
ale omului. Si tocmai aici, ,,in aceastd idee de libertate, in acest principiu de
libertate, trebuie sa ciutim justificarea teoretici a stdrii de lucruri mentionate
mai sus”. Copceag afirmad ca, in domeniul lingvisticii, ,,nimeni pana acum
nu a atribuit libertatii umane rolul pe care i-l atribuie Coseriu: «schimbarea
lingvistica nu are ,,cauze”, in sensul de ,,cauze eficiente” (singura cauza eficientd
aici este libertatea creatoare a vorbitorilor)». Astfel, iregularitatea — un anumit
grad de iregularitate — apare ca ceva inerent naturii proprii a limbajului uman.
Oscilatiile, exceptiile, lacunele sunt, prin urmare, inevitabile in orice limba
naturala si trebuie sa fie acceptate ca atare” (Ibidem, p.104).

Referitor la al patrulea aspect — denuntarea mirajului — D. Copceag
intelege prin ,miraj” faptul de a accepta anumite idei impimantenite in

5 1In strinsi legaturd cu libertatea, in calitate de cauzi eficientd a «producerii» continue a
limbii, trebuie si considerim imprevizibilitatea schimbarilor lingvistice, inadecvarea pentru
stiinta limbajului a metodelor care, de obicei, se aplici in stiintele naturii si pericolul «care
implicd cuantificarea a ceea ce nu este cuantificabil, pretentia de a inlocui metoda comparativd
si istoria prin matematici si tehnica de calcul. Adesea avem impresia ci, folosind simboluri si
cifre, suntem exacti si coerenti. Dar, in realitate, exactitatea rezidd in gandire i in adecvarea sa
la obiect, nu in simboluri si cifre, care sunt simple instrumente, uneori foarte comode, pentru
exprimarea gandirii insesi. Daci gandirea este falsd sau absurdd, simbolurile si cifrele nu ne
permit sd o facem exactd si cu judecatd; ele permit doar ca aceastd gindire si fie de o falsitate
si de o absurditate perfecte sub aspect matematic». Aceasta este, dupa pirerea mea, una din
trasiturile cele mai realiste ale doctrinei lui E. Coseriu (...) care nu se limiteazd doar la
domeniul lingvisticii, ci se extinde si asupra celorlalte stiinte, precum si asupra epistemologiei

in general” (Copceag 2002:104).
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lmgwstlca, dar care, in realitate, se dovedesc a fi 51mple ~exercitii verbale”,
capabile s3 ne ofere doar explicatii iluzorii ale unui fenomen sau altul. in
acest context, Coseriu are meritul de a fi semnalat pentru prima data ,,mirajul
lingvistic”. Astfel, ,,analizind conceptele de «tendinta» si «analogie» — de atatea
ori invocate in orice gen de explicatii llngwstlce _ savantul scrie: _«explicarea
data conceptulu1 de ,tendintd” nu este in nici un caz acceptabila. Intr-adevir,
nu trebuie sa atribuim tendmge limbilor, deoarece acestea sunt tehnici ale
vorbirii, dar nu subiecte dotate cu intentionalitate. Limbile, ca atare, nu tind
spre nimic (...). Vorbitorii manifesta , tendinte”, dar, in mod normal, nu tind
sa modifice tehnica lingvisticd, ci numai sa exprime, intr-o maniera adecvata,
ceea ce ei gindesc, simt si intuiesc. Vorbitorii modificd efectiv limba, insa, in
general, fird si-si propuna aceasta; tendintele lor nu se referd la modificarea
instrumentului lingvistic, ci la utilizarea acestuia” (Ibidem, p. 104).

Cat priveste ultima trisaturd realistd a doctrinei lui E. Coseriu, aceasta
consta in aplicabilitatea sa practica. Intr-adevir, afirmi D. Copceag, practica
reprezintd cea mai bund modalitate de a verifica validitatea unei teorii —
Scientia, quo magis theorica, magis practica—, principiu general care dobandeste
o importantd speciali in domeniul lingvisticii, dat fiind ¢ esenta limbii
este tocmai faptul de a o practica: limba este o «tehnicd», un «instrument»,
serveste pentru ceva, astfel incit, tot ceea ce poate contribui la mai buna sa
functionare, tot ceea ce are o utilitate directd, se dovedeste a fi fundamentat si
din punct de vedere teoretic, constituind in felul acesta cea mai buni probi a
faptului ca teoria nu este o pura speculatie mentala, ci o constructie conforma
cu realitatea:

,Unele din aplicatiile practice ale doctrinei sale le semnaleazd Maestrul
insusi: «lexematica se dovedeste a fi indispensabild pentru lingvistica aplicatd
(predarea limbilor, lexicografia unilingvd si plurilingvd, teoria §i practica
traducerii)». Progresul si noile abordiri ale lingvisticii teoretice si descriptive
vor avea repercusiuni in domeniul lingvisticii aplicate, in special, in teoria
traducerii (care depinde de o intelegere exactd a distinctiei dintre desemnare,
semnificatie si sens) si in predarea limbilor (fapt pentru care aceastd distinctie
este indispensabila, precum si cea dintre competenta elocutionald, competenta
idiomatica si competenta expresivd). O mentiune speciala meritd, in acest
sens, studiul sau Lo erroneo y lo acertado en la teoria de la traduccion, in care se
analizeaza detaliat «distinctia deja citata intre desemnare, semnificatie si sens»,
asa cum aceasta se manifestd in procesul traducerii” (Ibidem, p. 104).

I. 2. Intre timp, si alti exegeti ai lui E. Cogeriu au inceput si fie preocupati
de problema denumirii teoriei sale lingvistice. Cu toate ci D. Copceag
a privilegiat termenul de realism lingvistic, el il propunea, pentru prima
datd, si pe cel de lingvistici integrali. Adoptatd foarte repede de E. Coseriu
insusi, sintagma va fi amplu comentatd si explicitatd in celebrul volum de
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interviuri Die Sachen sagen wie Sie sind. Eugenio Coseriu im Gesprich. Astfel,
fiind intrebat de citre A. Murguia daca acceptd ca denumire pentru teoria sa
sintagma /lingvisticd integrald, E. Coseriu isi aratd intru totul disponibilitatea.
Savantul argumenteazi ca, spre deosebire de alti lingvisti care s-au ocupat doar
de o singura lingvisticd — cea a limbilor, el a conceptualizat si dezvoltat altele
doud, complementare celei deja mentionate: lingvistica vorbirii si lingvistica
textului, integrind astfel si alte aspecte ale limbajului care pani atunci nu
fuseserd omologate obiectului de studiu al lingvisticii. Or, acest demers de
a ingloba intr-o stiintd unica atat limbile istorice, cat si limbajul ca plan
universal al activitatii lingvistice, precum si textul/discursul ca manifestare
concreta a activitatii de vorbire legitimeaza intru totul lingvistica integrali
(Kabatek & Murguia 1997:159-160).

Cert este ca, odata cu publicarea acestui volum de interviuri, care contine
un intreg capitol cu titlul Die integrale Linguistik, denumirea respectiva incepe
sa fie vehiculatd tot mai mult si de catre alti lingvisti cunoscatori ai conceptiei
lui E. Cogseriu.

I.3.In ce priveste Romania, termenul lingvistici integrali s-a generalizat
mai ales printre membrii Centrului de lingvisticd E. Coseriu de la Universitatea
Babes-Bolyai din Clu), intemeiat de catre profesorul Mircea Borcla. Astfel,
Tamalanu Morita, intr-o ampla investigatie dedicatd impactului pe care l-a
avut conceptia lui E. Coseriu in Japonia, defineste termenul sobru si sugestiv:
»lntegralismul reprezintd pentru noi un curent sau o paradigmid de gindire
asupra limbajului si lingvisticii” (Tamaianu-Morita 2002:16). Iar Cornel
Vilcu, in teza lui de doctorat despre ,intilnirea” dintre teoria lui E. Coseriu si
curentul fenomenologic din filosofie, adoptd denumirea chiar in titlul cirii
sale: Orizontul problematicv al integralismului (Integralism si fenomenologie)
(cf. Vilcu 2010).

Cugetand indelung asupra legitimitatii unei astfel de denumiri, Dina
Vileu o va circumscrie in felul urmator: ,,(...) se poate spune ci numele de
lingvisticd integrald vine ca o consecintd fireasca, neficind altceva decit sa
rezume orientarea deschisd de citre Coseriu in cercetarea limbajului si sd se
prezinte ca o ‘definitie prescurtatd’ a viziunii cogeriene asupra limbajului, in
toate aspectele sale” (Vilcu 2016:223). Exegeta demonstreaza ci lingvistica
integrald meritd din plin acest statut special prin faptul ci ,pune in discutie
toate nivelurile la care limbajul se manifesta ca element definitoriu al fiingei
umane” (Ibidem, p. 225). lar odatd cu valorificarea plenara a unor idei
coseriene, aceasta directie de cercetare a limbajului trebuie si fie perceputd
ca atare, ca ,,0 lingvistici in sine, o conceptie coerentd si unitard asupra
fenomenului lingvistic”. Pledand intru totul pentru denumirea de /lingvistici
integrald, D. Vilcu considera cd generalizarea acesteia ar oferi din capul locului
mai multe avantaje: de la impunerea teoriei prin conceptele si notiunile sale
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fundamentale pani la rezultatele la care s-a ajuns deja prin asumarea de
catre discipolii lui Cogleriu a fundamentelor epistemologice si metodologice
ale acesteia.

Cat priveste constituirea si devenirea in timp a lingvisticii integrale,
se mentioneazd, pe buni dreptate, ci aceasta ,a evoluat, incepind cu a
doua jumitate a secolului al doudzecilea, prin raportare la structuralism, la
generativism si in paralel cu diverse tipuri de pragmaticd, spre statutul de
teorie cu o solidd si coerentd baza de filosofie a limbajului, capabila, in acelasi
timp, si ofere solutii pentru problematica diversd a celorlalte directii de
cercetare a limbajului” (Ibidem, p. 221).

L. 4. Termenii lingvistica integrali si integralism au fost preluati si de citre
alti lingvisti din alte centre universitare din tara noastrd: Nicolae Saramandu
de la Universitatea din Bucuresti, Eugen Munteanu de la Universitatea din
lasi, Ileana Oancea si Nadia Obrocea de la Universitatea din Timisoara si
altii. Dacd N. Saramandu ii confera legitimitate din capul locului, denumind
volumul de interviuri cu E. Coseriu Lingvistica integrald (cf. Saramandu 1996),
la Tleana Oancea si Nadia Obrocea ne intAmpina o apreciere de ansamblu,
conform cireia ,,integralismul lingvistic, creat si dezvoltat de Eugeniu Coseriu,
reprezintd, asa cum s-a afirmat, paradigma cea mai comprehensivi a lingvisticii
contemporane, in calitatea ei fundamentald de noui stiintd a culturii si o
ipostazd a postmodernismului actual”™ (Oancea & Obrocea 2016:63).

II. Fundamentele epistemologice ale lingvisticii

II. 1. La o distantd de doud decenii de la publicarea textului lui
D. Copceag, Mircea Borcild, discipol indirect al Maestrului de la Ttbingen
si exegetul sdu cel mai profund, stabileste cinci particularititi distinctive ale
teoriei lui E. Coseriu ce constituie ,,pentalogul disciplinei lingvistice ca stiiinta
a culturii”:

(1) opera coseriand furnizeaza, pentru prima datd, fundamentul si/sau
statutul epistemologic legitim al lingvisticii intre stiintele umane; (2) pe acest
fundament, savantul de la Tibingen elaboreaza un program integral de (re)
constructie conceptuald a lingvisticii, pornind de la o «sturnare radicali a
perspectivei» investigationale in aceasta disciplind; (3) punctul arhimedic al noii
lingvistici «integrale» este reprezentat de redefinirea sistematici a obiectului acestei
discipline ca «functie semnificativé» si/sau «competenta lingvistica»; (4) in spatiul
deschis de noul obiect de studiu, abordarea integrala certifici, pentru prima oara,
cele trei obiective silsau domenii fundamentale de investigatie ale stiintei lingvistice;
(5) in interiorul acestor trei obiective/domenii, Eugeniu Coseriu isi inscrie

¢ In ce priveste afirmarea lingvisticii integrale in Roménia, precum si confruntarea acestei
teorii cu lingvistica romaneasci a se vedea pe larg in Emma Tamaianu-Morita (2004—2005:

61-73).
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contributiile de importanti hotaratoare la solutionarea unor zone problematice
cruciale ale disciplinei astfel reintemeiate” (Borcild 2001: 48).

In felul acesta, Profesorul de la Cluj sintetiza contributia savantului de
la Ttbingen la dezvoltarea lingvisticii pe plan international, avind ferma
convingere ci E. Coseriu a reusit sa se impund, fara nici o indoiald, ca ce/ mai
strilucit exponent al culturii romdne in planul universal al stiingelor omului.
In acest sens, cele 50 de volume ale operei sale, precum si miile de pagini
de exegezd care i-au fost dedicate intre timp, ne legitimeaza intru totul si
afirmim ci savantul roman, niscut in Mihiilenii Basarabiei, este adeviratul
intemeietor al disciplinei centrale a wmanioarelor si, in acelasi timp, cel care a
pus bazele conceptuale ale stiintelor culturii in general.

II. 2. Originalitatea conceptiei — pe care E. Coseriu o va prezenta si
sustine in cadrul cursurilor si a seminariilor speciale de-a lungul intregii sale
activitdtii la Universitatea din Montevideo, apoi la cea din Ttibingen — consta,
intdi de toate, in circumscrierea fundamentelor epistemologice ale stiintei
lingvistice. Cert este c3, inca in perioada sa uruguayand, E. Coseriu si-a trasat
cAteva obiective majore, definite de M. Borcild astfel:

»(1) sd legitimeze (...) necesitatea procesului de reintemeiere teoretici
si sistematicd a lingvisticii in raport cu specificul naturii obiectului propriu;
(2) si demonstreze (...) ci acest proces impune recursul la un fundament
teoretic diferit de cel implicat in mod tacit sau adoptat direct din epistemologia
stiintelor naturii, sub influenta curentelor pozitiviste si neopozitiviste;
(3) sa propuni o circumscriere de ansamblu, istorica si teoretica, a cadrului
epistemologic adecvat lingvisticii si stiintelor culturii in general” (Borcild
2016:19-20).

Cel dintii obiectiv prevedea confruntarea cu anumite prejudecati,
inrddacinate in istoricul disciplinei si dominante in epoca, principala dintre
acestea fiind cea conform cireialingvistica stiintifica ar fi reusitsd se constituie in
disciplina autonoma, independent de ,,orice filozofie” . Att in ipostaza ei istorica,
din secolul al XIX-lea, cAt mai ales in constituirea ei ca disciplind descriptivd
sincronicd, structurala, lingvistica moderna s-ar fi intemeiat, asadar, ca stiintd
pur empirica, prin simpla ,unitate a metodei” sau a ,punctului de vedere”,
care ar fi permis determinarea unui cAmp omogen de fapte” si delimitarea,
consecventd, a unui obiect empiric diferit de facultatea pe care o ,,slujeste”. Or,
odatd cu publicarea volumului Sincronie, diacronie si istorie (1958), Coseriu
demonstreazd ci presupusa autonomie sau independentd a lingvisticii fatd de
yorice filozofie si/sau fata de orice presupozitie epistemologica reprezintd, in
realitate, o himerd provenita dintr-un vis pozitivist” (cf. Borcila 2016:20).

Al doilea obiectiv apare definit, in linii esentiale, tot in Sincronie,
diacronie si istorie, care trebuie considerata, in aprecierea lui M. Borcila, .0
capodoperd nu numai a lingvisticii coseriene, ci si a stiintelor umane ale
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secolului, in general”. E. Coseriu abordeazi, in aceasta investigatie, o problema
cu adevirat cardinald atit pentru lingvisticd, ct si pentru celelalte discipline
culturale contemporane, anume aceea a ,reintegrarii istoriei” sau, altfel spus,
a ,modului in care sa fie integrate esenta si devenirea faptelor intr-o viziune
unica si unitard”. Or, ,solutionarea acestei probleme se realizeazd nu intr-un
spatiu filozofic din aﬁzm lz'ngw'sticz'l', ci in interiorul disciplinei sau, mai precis,
la temeliile ei, — mai exact, prin intermediul rezolvarii chestiunii cruciale a
aporiei schimbarii lingvistice”. In felul acesta, »Coseriu va instaura un nou
temei epistemologic pentru intreaga disciplind, temei adecvat specificului
limbii si domeniului cultural in toata cuprinderea lui” (Ibidem, p. 21).

Al treilea obiectiv se contureazi pregnant in contextul primului deceniu
al intemeierii noii scoli lingvistice de la Tublngen In acest sens, afirmi Prof.
Borcili, cele mai semnificative contributii coseriene se inscriu, pe de o parte,
in cele doud volume/cursuri de reconstructie a gindirii lingvistice europene,
din 1969 si 1972, iar, pe de altd parte, in cele doui lucriri similare consacrate
,,p031b1htatllors1hmltelor unei abordari generative in lingvistici. In concluzie,
aceste investigatii ,,intregesc, de fapt, prin rezultatele lor cele mai importante,
Programul Lingvisticii Integrale prefigurat in deceniul anterior, in primul rAnd
prin integrarea, pe fundamentul deja asigurat, a unei perspective de ansamblu
riguroase asupra devenirii istorice a disciplinei si, in al doilea rind, prin
confruntarea directd, pe acest fundal, cu solutia alternativd chomskyana, care
se impunea, in mod exploziv, in afara spatiului ei ,originar” (Ibidem, p. 23).

Or, cele trei coordonate majore prezentate mai sus, stabilite in mod
strilucit de citre exegetul de la Cluj, traseazd cadrul general in interiorul
ciruia se situeaza contributia lui E. Coseriu la intemeierea epistemologici a
lingvisticii ca stiintd a culturii. Aceastd contributie reprezintd un corpus de
principii fundamentale, elaborat sistematic in studiile cuprinse in volumul £/
hombre y su lenguaje, in Lectii de lingvisticd generald si, mai ales, intr-o serie
de lucriri mai recente, care ar putea fi adunate sub titlul Principiile lingvisticii
ca stiintd a culturii. Solutia elaboratd de savantul roman s-a dovedit a fi
singura care urmareste si realizeaza, in mod ferm si coerent, o fundamentare
de principiu a lingvisticii ca stiintd @ culturii, intr-un cadru epistemologic
ospitalier pentru natura semantic creatoare a limbajului si care asigurd in
acelasi timp, integrarea, pe o bazd comund, a tuturor stiintelor congenere, in
specificitatea lor ireductibild” (Ibidem, p. 24).

Parafrazindu-1 pe M. Borcila, revolutia integralistd inseamnd, inainte de
toate, in sens etimologic, o reintoarcere la proiectul hermeneutic-antropologic
»clasic” si o fundamentare deplina a lingvisticii ca stiintd autonomi pe
temeiurile reconstruite ale acestei platforme. Prin urmare, ,intregul proiect
al lingvisticii integrale se sprijina, istoric, pe o geniala intuitie humboldtian,
care devine insusi principiul arhimedic al intregii sale constructii conceptuale:
aproximarea preliminara a esentei limbajului ca activitate de creatie spirituald
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primordiala, enérgeia — si edificarea, pe aceastd bazd, a stiintei centrale a
culturii, conform temeiului hermeneutic al ,,recunoasterii” sau ,intelegerii”, i.
e. al transpunerii in plan reflexiv, a ceea ce omul ,,cunoagte” (i. e. , stipaneste”)
intuitiv In activitatea sa spontand de vorbire” (Ibidem, p. 24).

II. 3. Un alt discipol al lui Coseriu, Prof. Eugen Munteanu, ocupindu-se
de fundamentele folosofice ale lingvisticii integrale, ajunge la concluzia c¢i una
din trasiturile definitorii ale acesteia, ,alaturi de tendinta spre integralitate”,
este fundamentarea sa filosofici: ,Acest invitat nutrea convingerea ci
lingvistica risca sd esueze in abordari partiale si insuficiente dacd nu isi clarifici
pozitii teoretice clare i de maxima generalitate” (Munteanu 2005:127).

Exegetul de la Iasi ofera mai multe argumente in vederea demonstrarii
ideii ca teoria integralismului coserian dispune de toate atu-urile pentru a
se impune drept ,,/ingvistica pur si simplu a epocii actuale”, subliniind faptul
cd E. Coseriu a depasit structuralismul dominant al secolului XX, dar nu
respingandu-l, ciasimilandu-lin tot ceea ce este valabil ca teorie §i metodologie:

,E. Coseriu adopta structuralismul saussurean genuin, pe care il
asimileaza pentru virtutile sale de metodd, probabil cea mai adecvata, de
descriere a sistemului limbii. Vorbind, ca i Saussure, despre structuri si relatii
(sintagmatice si paradigmatice), despre unitdti si functii in cadrul sistemului,
despre sincronie si diacronie etc., Co§eriu o face nu intr-o manieri statici si
pur descriptivd, ci intr-una functionala, dinamici si istoricd, impusa de insisi
esenta «energeticd» a limbii” (Munteanu 2011:40).

In acest context, autorul evidentiaza componenta ,,cea mai revolutionara” a
conceptiei coseriene: ,situarea in centrul investigatiei §tiin§iﬁce nu a sistemului
lingvistic, ci a insesi activittii de vorbire, a actelor de creatie prin limba. Ceea
ce existd in ultimd instanta, spune Coseriu dupa asimilarea lectiei lui Humboldt
si a fenomenologiei germane, nu sunt sistemele lingvistice, nici mécar limbile
istorice ca atare, ci actele de vorbire, mai precis, oamenii care vorbesc (anumite
limbi). Prin aceastd radical schimbare de perspectiva asupra intelegerii esentei
limbajului, Coseriu se impune probabil drept unul dintre cei mai coerenti
reprezentanti ai neohumboldtianismului modern” (/bidem, p. 41).

II. 4. Johannes Kabatek considera ci, desi, la prima vedere, termenul
[z’ngm’stz’cd integm/d pare sd sune pretentios — ,,cum poate cineva sd isi numeasca
propria lingvisticd ,lingvisticd integrala”> — raspunsul este cd acest termen
nu serveste doar pentru a defini teoria limbajului lui Coseriu, ci apare ca
un program al lingvisticii in general, in cadrul ciruia fiecare aspect si orice
fenomen de limba isi are locul siu. Trebuie precizat totusi, ca:

»Lingvistica integrali nu este o lingvistici ce ar putea sd integreze toata
lingvistica; este, in schimb, un fundament care ne permite sa localizam ce face
fiecare (cercetator) in edificiul de ansamblu al acesteia. Coseriu proiecteazi
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acest edificiu universal, este adeviarat, dar nu il umple: il pune la dispozitia
tuturor” (Kabatek 2016: 43).

Or, date fiind toate acestea, lingvistica integrald nu reprezintd nici un fel
de limitare, dimpotriva, este ca o invitatie de a descoperi lumea fenomenelor in
toatd bogatia lor, de a studia toate dimensiunile posibile ale limbajului uman,
ale limbilor si ale textelor. Drept dovadi a perenititii sale, aratd J. Kabatek,
lingvistica integrald nu se schimba atunci cAnd maestrul decide ca ceea ce a
spus pana la 0 anumitd data nu mai este valabil, iar toti adeptii il urmeaza.

In plus, lingvistica integrald oferd un cadru teoretic general si citeva
principii de baza care isi au radicinile ,intr-o linie istoricd milenard, cu bazd
aristotelicd, modernizata in viziunea lui Humboldt si imbogititd de toata
gandirea idealismului german, de la Herder pana la Humboldt, trecind prin
Hamann, Schelling, Schleiermacher si Hegel”. Este o lingvistici cu o profunda
baza istorica, una care isi asuma istoria lingvisticii si a filozofiei limbajului si
nu reinventeaza roata si nici nu neaga bibliografia mai veche de zece ani.

In ce priveste edificarea hngwstlcu integrale, elevul siu de la Universitatea
din Tiibingen aratd ca deja ,.in anii 1950, in splendida epoci din Montevideo,
Coseriu construieste un edificiu care tocmai asta incearcd: si depiseascd
limitele autoimpuse de lingvistica moderna. Marile sale opere din acei ani
sunt, in esenta, discutii pornind de la lingvistica lui Ferdinand de Saussure.
Una din sintagmele reprezentative ale lui Coseriu a fost «los alcances y los
limites» — deschiderile si marginile, anvergura si limitele. El si-a asumat
sarcina de a semnala, plecind de la o pozitie «simpateticd» (in care incercim
sa intelegem din interior un edificiu de gindire) ceea ce s-a obtinut, si de a
arata inclusiv care sunt limitdrile unei anumite abordiri” (Ibidem, p. 44).

In acest context, Co§eriu a remarcat importanta lui Saussure si a
demonstrat care a fost motivatia savantului genevez de a postula o lingvistici
structurali. Dar a semnalat totodati si limitdrile disciplinei propuse de catre
acesta. In consecinti, Coseriu a mers mai departe de Saussure, mai departe de
realizirile structuralismului, postuland o analiza structurala a altor aspecte ale
limbajului, cum ar fi cele ale semanticii si ale sintaxei, nu doar ale laturii fonice.

Desi in manualele de lingvistica Eugeniu Coseriu este prezentat adeseori
ca structuralist, Kabatek arata ci intr-adevir a fost si structuralist — lui Coseriu
i se datoreazd viziunea cea mai limpede si mai exhaustiva pe care o avem despre
semantica structurali— dar nu a fost doar structuralist, intrucat de labun inceput
a semnalat si limitarile analizei structurale’. In acest context, in eseul siu din
1955 intitulat Determinacion y entorno, Coseriu propunea deja ,faimoasa sa
distinctie a celor trei niveluri ale limbajului”. Astfel, ,.el distinge #rei lingvistici,
nu doar una: o lingvistica  vorbirii — a nivelului universal — in care avem, pe

7 A se vedea in acest sens si comentariile lui C. Vilcu apropo de ,structuralism coserian sau
Saussure revizuit ‘prin’ Humboldt” (Vilcu 2010:177-181).
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de o parte, mecanismele universale de determinare ale semnelor lingvistice,
si pe de alta parte «cadrele»: tot ceea ce inconjoara semnele lingvistice, lumea
fizica, diferitele contexte (verbal, extraverbal, cultural, istoric etc.) — adici ceea
ce mai tArziu se va numi «pragmatici». A doua lingvistica este cea a limbilor si
a structurilor acestora, in care trebuie dusi la bun sfarsit, in mod exhaustiv si
cu o metoda coerentd, analiza structurald, dar dincolo de structural trebuie s3
identificim si ceea ce este «<normal» in realizarea sistemelor si trebuie si ne dim
seama ca o limba nu reprezinta doar un sistem unitar si omogen, ci contine
si variatie spatiald, sociald si stilistica. In al treilea rand, Coseriu postuleazi o
«lingvisticd a textului», disciplina inexistenta in anii 80 si care doar mult mai
tArziu va apirea in diferite spatii culturale” (Ibidem, p. 44).

Or, temelia acestei conceptii, mentioneazd Kabatek, o reprezintd istoria
gandirii lingvistice, cu principiul coserian de traditie si inovatie: noutatea
recunoaste traditia si ii adaugd ceva care doar plecind de la traditie poate si
apara ca noutate. lar principiul fundamental al perspectivei asupra limbajului
este cel exprimat clar in Determinacion y entorno, unde asistam la modificarea
citatului din Saussure: ,,hay que... colocarse desde el primer momento en el
terreno del hablar y tomarlo como norma de todas las otras manifestaciones

del lenguaje (inclusive de la lengua»)” (Coseriu 1955-56:32).

III. Coerenta interni a lingvisticii integrale

III. 1. Discipolii si exegetii lui Eugeniu Coseriu remarci in unanimitate
drept trasdtura specifica a lingvisticii sale coerenta sa logica ireprosabild. Asa
cum constata acestia, lingvistica integrald, chiar din momentul elaboririi sale,
a prezentat o coerentd interna impecabila, atit din punct de vedere teoretic,
cat si metodologic. Or, echilibrul intregului edificiu se sprijind pe cele cinci
principii care l-au calauzit pe Eugeniu Coseriu in munca sa stiintifici de-a
lungul intregii sale vieti. In acest sens, preocuparea savantului nostru de a
defini aceste principii, care delimiteazd specificul lingvisticii ca stiinta a
culturii, apare mai mult decit simptomatica (cf. Munteanu 2005:127).

Cert este ca in aceste principii E. Coseriu a condensat intreaga
epistemologie a stiintei lingvistice. Acestea sunt: principiul realismului sau
al obiectivititii stiintifice, principiul umanismului sau al cunoagterii originare,
principiul traditiei, principiul antidogmatismului si principiul binelui public
sau al responsabilititii sociale. Expuse in mod clar cu diverse ocazii®, cele cinci
principii au o importanta esentiald, importantd pe care au remarcat-o mai
multi exegeti coserieni nu doar din Romania, ci si Spania, Germania, Franta,
Japonia, Italia etc. Dintre fostii studenti ai lui E. Coseriu, R. Meisterfeld
sesizeazd cel mai pregnant valoarea lor:

8 E. Coseriu precizeazd ci versiunea cea mai bogatd si mai nuantati este cea pe care a
publicat-o, pe baza discursului de acordare a titlului de doctor honoris causa la Universitatea

»Babes-Bolyai” din Cluj, Prof. M. Borcila (cf. Coseriu 1992:11-14).

151



» Loatd opera coseriand exemplificd aceste principii care au fost formulate
pentru prima datd in mod explicit in discursul pe care Coseriu l-a rostit cu
ocazia numirii sale ca membru al Academiei din Heidelberg in 1978. As
zice ci ele constituie «garantia» coerentei si profunzimii de care vorbeam.
Mai mult, privite din perspectiva zilei de astizi, putem afirma ca aceste cinci
principii l-au calauzit pe Coseriu de la bun inceput. Nu intdmplitor, cu
prilejul conferirii mai multor titluri de doctor honoris causa, Profesorul, cu
scopul de a reconsidera intreaga sa operd, a reluat aceste principii intr-o forma
explicita” (Meisterfeld 2007:132).

HI. 2. Principiul realismului sau al obiectivititii stiintifice inseamna
,s3 spui lucrurile asa cum sunt”. In opinia lui Coseriu, acesta reprezinti
principiul fundamental al oricarei stiinte. De obicei, atunci cind facem stiinta,
partializim, nu reusim si spunem lucrurile cum sunt din toate punctele de
vedere, din toate perspectivele posibile. Or, tocmai aici ne pandeste pericolul
dogmatismului de a identifica o anumitd perspectivd cu toate perspectivele
posibile sau de a considera o anumita perspectiva partiald si partializatoare ca
fiind unica perspectivd) posibila. ,Pentru mine asta inseamna ca totdeauna
incerc si precizez care este perspectiva in cercetare si ce se lasa la o parte, ce se
pune intre paranteze atunci cind adoptim o anumitd perspectiva, admitind
alte perspective, care ne pot spune altceva, si incercind totdeauna si declarim
care este perspectiva noastra, care este punctul de vedere din care consideraim
lucrurile la un moment dat” (Coseriu 2001-2002:87-88).

Principiul umanismului sau al cunoagterii originare este valabil in domeniul
stiintelor culturii, intrucit in aceste stiinte ale omului ceea ce investigim nu e
strdin de noi insine, ci constituie un produs al activitatii noastre, prin urmare,
corespunde cunoasterii originare a lucrurilor. Or, asta inseamna ci in stiintele
culturii in general, baza este ceea ce Husserl a numit ,das urspriingliche
Wissen” — ,stiinta” originard pe care omul o are cu privire la sine insusi si
la activititile care ii sunt proprii — altfel spus, in aceste stiinte este vorba si
trecem de la ceea ce stim intuitiv, sub toate aspectele universale si descriptive,
la ceea ce putem justifica si funda in mod reflexiv... A spune lucrurile aga cum
sunt inseamnd a spune lucrurile aga cum le cunoaste intuitiv subiectul acestor
activitdti, care este vorbitorul si fiecare dintre noi, in ipostaza de vorbitor
(Ibidem, p. 88). Prin urmare, sarcina cercetatorului este sa profite de aceasta
cunoastere originara, si plece de la ea si si o obiectiveze sau, cu cuvintele
lui Leibniz, a trece de la cognitio clara confusa la cognitio clara distincta et
adaequata (Ibidem, p. 89).

Principiul traditiei ne obliga sa tinem cont de tot ceea ce a fost afirmat si
gandit in istoria lingvisticii, de faptul ci disciplina noastrd nu a inceput in sec.
al XIX-lea, cd anumite probleme abordate acum au mai fost discutate, desi in
altd forma, in diferite momente ale istoriei gAndirii lingvistice, iar noi trebuie
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sa tinem cont de solutiile propuse ,.in vechime”, sa tinem cont de ceea ce s-a
propus deja in alte momente ale istoriei gAndirii lingvistice.

»,Dacd spunem ci baza in acest caz, in aceastd stiintd — in particular,
stiinta lingvisticd — este intuitia vorbitorului si ca toti vobitorii au aceastd
intuitie si au posibilitatea sa treacd de la bekannt la erkannt, asta inseamni
ca, daci admitem — cum eu cred ci trebuie si admitem — ci oamenii au fost
intotdeauna inteligenti, trebuie s3 admitem si cd in trecut au existat aceleasi
intuitii si aceleasi treceri de la planul pur intuitiv la acest plan reflexiv de stiintd
justificatd si fundamentata. Asta inseamnd ca eu caut mereu in traditie intuitii
pe care le gisim si in lingvistica actuald, si asta e baza lucririlor mele de istoria
lingvisticii (cartea care contine cele mai multe studii in acest sens se numese
Tradicion y novedad en la ciencia del lenguaje (Madrid, 1977)” (Ibidem, p. 90).

Principiul antidogmatismului postuleaza absoluta libertate a gandirii si
o posturd criticd fatd de orice doctrind preconceputi: cercetatorul nu trebuie
sa plece de la principii impuse de catre altii, nici sd preia orbeste modelele
vreunei scoli. E adevarat ci aceasta e valabil si pentru respingerea unor idei
posibile: nu exista , religie” lingvistica si nu te nasti fiind structuralist, formalist
sau functionalist, asa cum cu atAt mai putin te nasti refuzand din principiu /
anticipat o anumitd orientare (lingvisticd) (Kabatek 2013:37).

»,Dacd oamenii au fost intotdeauna inteligenti si daca toti incearcd
sa spund lucrurile asa cum sunt, fiind de buna credintd — si asta trebuie si
spunem de la inceput, ci trebuie sa-i consideram pe toti de buni credinga, ci
vor sd spund lucrurile asa cum sunt — , atunci asta inseamna ci si in fiecare
teorie trebuie sa gisim un simbure, cel putin, de adevar, trebuie si gisim
o bazi, o intuitie autentica, o intuitie care, eventual, este apoi par;ializaté,
dogmatizatd, deviatd s.a.m.d.” (Coseriu 2001-2002:90).

Principiul binelui public sau al responsabilititii sociale sugereazi faptul ca
toate aceste principii sunt, in acela§i timp, si principii etice, principii de etici a
stiintei, care trebuie sa fie obiectiva, si plece, in cazul nostru, de la «cunoasterea»
originard, trebuie si fie traditionald in acest sens si totodatd sa fie antidogmatica.

Ultimul principiu este ,un principiu etic in sens mai restrins: priveste
etica, nu a stiintei in general, ci etica savantului, etica cercetitorului. In cazul
nostru, inseamnd ci lingvistul trebuie si inteleagd ci limbajul ii intereseazi
pe toti vorbitorii si ci nu e vorba aici de a studia ceva in mod ezoteric si
numai pentru un grup de initiati, ci cd e vorba de a studia o activitate care ii
priveste pe toti vorbitorii, si cd tot ceea ce il intereseaza pe vorbitor trebuie sa-1
intereseze si pe lingvist” (Ibidem, p. 91)°.

III. 3. Spre deosebire de alti exegeti, R. Meisterfeld considerd ci
principiul traditiei explicd cel mai bine unitatea §i coerenta interna a operei

? Aceste principii au fost amplu prezentate si comentate pe larg si in Kabatek (2013:35-56).
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lui E. Coseriu. In conformitate cu acest principiu, norma deontici a oricirei
investigatii stiintifice reclamd de la cercetdtor sa respecte cunoasterea deja
existentd in disciplina sa, cunoastere la care s-a ajuns prin generatiile anterioare
de cercetitori. ,Daci e adevarat ci astizi, ca si In trecut, orice expunere a ceva
«nouw» in stiintele culturii porneste, de obicei — explicit sau implicit — de la
«ceea ce se stia dejar, de la «ceea ce pAnd acum trecea drept adevir» (si parere
comund), nu e mai putin adevarat ¢ in practica de cercetare si a rezultatelor
acesteia publicate sub formd de studii sau articole, extensiunea memoriei
istorice s-a redus substantial in ultimii ani. Or, Eugeniu Coseriu a sustinut in
mod constant imperativul de a ne sprijini pe intreaga cunoastere referitoare la
limbile istorice, la limbaj in general, pe care umanitatea a reusit, de-a lungul
secolelor, sd o intuiascd si sd o formuleze” (Meisterfeld 2007:133).

Mai mult, servindu-se de o hermeneutica empatetici, el a incercat si
identifice inclusiv continuturile virtuale ale ideilor din trecut, punctind
dezvoltirile lor p051blle si ,fecunditatea” lor viitoare. Insi aspectul etic al
principiului traditiei nu se limiteaza la ,,a da dreptate” ganditorilor din trecut.
Dimpotriva, Coseriu se referd, in egald masurd, si la constructiile lingvisticii
actuale care, firi o perspectiva istoricd, ar fi supusd uitarii iminente. Or, acest
principiu se bazeazi pe norme etice in general. In stiintele culturii aspectul
etic nu constituie unicul fundament al principiului tradmel Intrucat obiectele
de studiu sunt determinate de aspectul lor istoric, mai precis, obiectele
culturale se identifici uneori cu esenta lor istorica, principiul traditiei tine
de epistemologia stiintelor culturii. Aceasta stare de lucruri se datoreazd
specificului obiectelor culturale care sunt produse istorice ale activititii libere
si creatoare a omului (Ibidem, p. 134).

Prin urmare, aratd R. Meisterfeld, principiul traditiei interactioneazi
cu principiul umanismului sau al cunoasterii originare: orice cunoastere
referitoare la obiectele culturii isi are originea in ceea ce stie omul cu privire la
el insusi si la activititile sale libere si creatoare. Dat fiind ca limbile naturale
sunt obiecte culturale, aceastd cunoagtere originari corespunde, in lingvistica,
cunoasterii intuitive a vorbitorului'.

fn conformitate cu acest principiu, Coseriu ne invitd parci la o
retrospectiva ontogenetici a teoriei sale, demonstrind modul in care maestrii

19 {n acest context, Coseriu afirma: ,,In stiintele culturii este vorba de activititile libere ale omului,
determinate prin finalitate, dar nu prin «cauze» (cauza eficientd este pur si simplu agentul lor:
omul). De aceea, pe de o parte, in aceste stiinte orice abordare poate fi doar «finalistd», deoarece,
asa cum ne-a invitat Aristotel (si a repetat-o si Vico, iar in lingvistica Pagliaro), acolo unde existd
«cauza finald» (finalitate), abordirile cauzale din lumea necesititii sunt excluse. Pe de alti parte,
aceste stiinte nu se pot fundamenta pe ipoteze, ci numai pe certitudinea agentului respectivelor
activitati (pe verum-certum al lui Vico), sau, mai bine-zis, pe cunoasterea originari a lui Husserl:
acea cunoagtere pe care omul o are despre sine insusi si despre activititile sale libere (si cu
privire la finalitatea acestora). De aceea, principiul cunoasterii originare inseamna in lingvistica
principiul cunoasterii intuitive a vorbitorului” (Meisterfeld 2007:134).
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ilustri ai trecutului, printr-un dialog cu propria cunoagstere a realitatii
limbajului, l-au condus la propria lui conceptie. Ideea magistrald a acestei
afirmatii este cd traditia nu poate fi doar adoptata, insusita, ea are nevoie de o
continud unificare cu realitatea limbajului observatd in mod direct.

Dar Coseriu nu se multumeste si-si descrie propriul traseu intelectual,
traseu care |-a condus spre o conceptie coerentd a complexititii fenomenologice a
limbajului. PlecAnd de la structura teoretici la care a ajuns prin procesul dialectic
dintre introspectie si asimilarea cunoasterii existente, pe care el insusi nu evitd sd
o califice ca ,adevar” sau ,,a spune lucrurile asa cum sunt”, el deschide perspectiva
spre o continuitate a gandirii lingvistice in general, intr-un sens ,filogenetic”,
adicd perspectiva istoriografiei lingvistice. Iar interesul istoriografic al lui
Coseriu, aratd Meisterfeld, nu este condus de simpla curiozitate anecdotica, ci
de conceptia sa epistemologica asupra obiectelor culturale. Convingerea ferma
ca dispune de o conceptie adecvatd asupra esentei limbajului il indreptiteste pe
Coseriu sa remarce aspecte ale propriei sale teorii intilnite deja in doctrinele
privind traditia. Insi inainte de a supune conceptiile din traditie la acest proces
de ,discriminare” critica, Coseriu precizeazd ci trebuie si le considerim cu
impartialitate, mai mult, cu absoluta incredere. Altfel spus, trebuie s le aplicim
principiul ,caritdtii” din hermeneutica:

»Deja de la unii profesori pe care i-am avut la Universitatea din Iasi,
Romdnia, si, mai ales, de la marii mei maestri italieni (in special, Antonio
Banfi, Antonio Pagliaro si Giovanni Maver) am invitat criteriul critic
fundamental al ,increderii prealabile”, adicd am invatat si nu incep niciodatd
prin a nega sau a respinge ca fiind ,false” conceptiile sau tezele formulate de
citre cercetatori si gnditori de prestigiu, ci sd caut, in fiecare din ele, nucleul
de adevar, intelegind ci orice teza formulatd de ganditori autentici trebuie si
se bazeze pe o intuitie sigurd, in ciuda unor eventuale abateri si partializiri in
explicitarea acesteia” (Coseriu 1999:137).

Or, aplicind cu rigurozitate acest principiu, Coseriu ajunge de multe
ori la o interpretare extinsd, mergind mult mai departe de ceea ce se afld in
textele propriu-zise, adica el expliciteaza si ceea ce este deductibil (ceea ce se
afld in nuce) in procesul de interpretare. Astfel, prin lectura sa empatetici si
riguroasd, el reuseste sa degajeze primele schite implicite ale unei noi conceptii.

Evident ca pentru o teorie a limbajului cum este aceea a lui Eugeniu
Coseriu, precizeazi R. Meisterfeld, care isi are radicinile in intreaga
traditie, incepaAnd cu Antichitatea, este inacceptabild o delimitare arbitrard
intre o lingvistica ,stiintificd” si o lingvistica ,prestiintificd”. Cantus-firmus
al istoriografiei lingvistice cogeriene este, de aceea, continuitatea. Dar este
vorba de o continuitate ideala, nu de una reald a faptelor istorice. Profesorul
mentioneaza cd, ceea ce caracterizeaza istoria Iingvisticii sunt intreruperile,
substituirea perspectivelor, a ,revolutiilor” (sau convulsiilor) metodologice.
Or, se pare cd tocmai aceastd complexitate a istoriei lingvisticii l-a fascinat
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mereu pe Coseriu, marcindu-i, aldturi de aspectul etic si cel epistemologic,
propria sa investigatie (Meisterfeld 2007:133).

III. 4. Maria Pia Marchese si Aldo Luigi Prosdocimi impartisesc aceeasi
opinie in ce priveste pasiunea lui E. Coseriu pentru istoria lingvisticii. Exegetii
italieni sunt de pérere ci E. Coseriu avea viziunea cea mai cuprinzitoare asupra
istoriei gandirii lingvistice, contributia sa in acest domeniu fiind inestimabila.
Din punctul de vedere al istoriografiei lingvistice, ,,E. Coseriu este opusul lui
Saussure, nu atat prin momentele sale biografice sau evenimentele istorice pe
care le-a trdit, cAt prin forma mentis si puternica sa baza teoreticd speculativa’
(Marchese & Prosdocimi 2015:235).

In ce priveste atitudinea fatd de traditie, autorii sesizeazd faptul ci
E. Coseriu recupereazi ,ca pe un lucru extrem de pretios, toate achizitiile
precedente, in unele cazuri chiar contemporane lui” (ex., conceptul de diafasic
il preia de la L. Flydal) de cele mai multe ori le ,depureaza”, perfectionind
sistemul deja schitat in caracteristicile sale esentiale.

Astfel, in lucririle sale de istorie a gindirii lingvistice, ,,unele inca inedite
sau reluate dupd mai multe decenii, Coseriu reelaboreazi sugestii, intuitii din
trecut, facind ordine definitiva, din punct de vedere intelectiv, in bibliografia
anterioard din care adeseori extrage adevirate bijuterii” (Ibidem, p. 237).
Un atare demers constituie, in viziunea exegetilor italieni, un aspect absolut
antitetic al celor doi savanti: Saussure neglija trecutul, indiferent de faptul
daca il cunogtea sau nu; mai ales cind era vorba de aspecte teoretice, propria
sa intuitie ii servea ca punct de plecare. Coseriu, dimpotrivd, ,cauta in traditie
tot ceea ce aceasta putea si-i ofere, cu o capacitate, intr-un fel faustica, de a
gési si a slefui pepita de aur ingropatd in materia de rebut”. Mai mult ca atat:

»in unele cazuri, cercetarea traditiei la Coseriu a mers mult mai departe
de exigenta teoreticd si istoriograficd propriu-zisd (a se vedea Geschichte der
Sprachphilosophie). In consecinti, ceea ce ar putea si apari ca simpli eruditie,
in realitate reprezinti o contributie majora in domeniul culturii: pe de o parte,
ideologia limbii in diferite epoci si culturi, pe de alta parte, sugestii implicite
si / sau explicite ale lui 7/ 407 ale limbii si a ceea ce numim facultas loquendi”
(Ibidem, p. 238).

Demonstrand vastitatea, amplitudinea si profunzimea conceptiei lui
E. Coseriu in comparatie cu cea a lui F de Saussure, Maria Pia Marchese si
Aldo Luigi Prosdocimi afirmi cu multa perspicacitate:

,C’¢ un mare magnum saussuriano e un mare magnum coseriano; nella
metafora ¢’¢ anche spazio come tra mari e oceani, tuttavia con caratteristiche
proprie: il «mare» di Saussure ¢ costruito essenzialmente da «discorsi» su
Saussure e il suo pensare la lingua, per quarant’anni in base al dettato del
CLG [...].1l «mare» di Coseriu ¢ diverso: per certi aspetti ¢ I'inverso, perché
la dottrina DI Coseriu e non lesegesi SU Coseriu ne ¢ la componente
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principale. Gia da Spence (1960) venivano individuate le opere del 1952—
1958 come una nuova e importante dottrina: in seguito ci sono altri che
hanno tratto profitto, esplicito o implicito, dalla dottrina (e anche dal
pensiero) di Coseriu, ma ¢ quello che hanno ricevuto, a ragione o a torto,
dal filone teorico Coseriu, mentre non ¢’¢ stata adeguata esegesi, e questo
con indice bivalente per il Maestro Coseriu e per i suoi estimatori, seguaci
ma critici, cio¢ autonomamente pensanti all'insegna dello stesso Coseriu™"!
(Marchese, Prosdocimi 2015: 239).

IV. In loc de concluzii

Pentru discipoli, invatitura lui E. Coseriu constituie un model demn de
urmat si de aphcat dar si un filon de legatura intre ei insisi. In definitiv, e ceea
ce ii uneste si i leagi pe toti la un loc. In opinia exegetulm italian Vincenzo
Orioles, invatitura coseriand s-a situat la riscruce intre structuralism,
lingvistica istoricd si variabilitatea limbajului, iar autorul ei, Eugeniu Coseriu,
a explorat péni in profunzime noi frontiere de cercetare, ducind studiul
limbajului pana la ultimele sale limite:

,In felul acesta, E. Coseriu a urmarit obiectivul elaborarii unei hngv15t1c1
cu adevirat integrale. Or, o articulare atit de extinsa de interese si o viziune
a ansamblului atit de pregnantd ar fi fost suficiente ele singure sa explice
aprecierea si respectul de care se bucura. Trebuie insa si tinem cont si de
personalitatea sa culturald, de forza sa intelectuali, despre care vorbeste Tullio
De Mauro, de capacitatea sa permanenta de a crea, oriunde s-ar fi stabilit — in
Italia sau in Uruguay, in Spania sau in Germania, fard sa uite vreodatd Romania
sa natald — noi trasee de cercetare, formdnd noi discipoli si cultivindu-le marea
sa pasiune pentru lingvisticd” (Orioles 2013:67).

Eugen Munteanu:

Vi rog sa ma iertati pentru lipsa de modestie dacd declar direct, lucru
care se stie de citre cei care mi cunosc, ca sunt unul dintre discipolii lui
Eugeniu Coseriu, declarati §i recunoscuti ca atare de ilustrul invatat nu doar
verbal, ci si in scris. Fac parte deci dintr-un club care, constat cu bucurie, dar
si cu un fel de surprindere, creste numeric de la un an la altul. Prin urmare,
ceea ce urmeazi sa spun este si un act de iubire sau, ca sd parafrazez titlul
unei cirti celebre, un ,exercitiu de admiratie”! Magistrul nostru era o forta,

' Exemplul prototipic la care se referd exegetii italieni este cel al arbitrarietigii semnului
lingvistic. In general, se consideri ci Saussure ar fi cel care a teoretizat pentru prima dati acest
aspect. Or, Marchese & Prosdocimi sunt de pérere cd aportul lui Coseriu in acest domeniu
este ,,de mare densitate” si ca atare ,,rimane o contributie istoriografica fundamentali pentru
arbitrarietatea semnului lingvistic. Savantul romén, cunoscind foarte bine istoria gindirii
lingvistice, a demonstrat ci existd o intreagd traditie presaussuriana in acest sens (Marchese

& Prosdocimi 2015:235).
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o veritabila fortd a naturii. Cind l-am intilnit prima oara, la inceputul anilor
1990, mi-a ldsat impresia ca era foarte inalt, deoarece impunea prin prestanta
tinutei. Cine l-a cunoscut stie despre ce vorbesc: pirea foarte solid, impozant,
era perceput de adeptii si discipolii lui ca un amestec de blandete si fermitate,
in orice caz, iti inocula prin toatd fiinta lui convingerea ca a fost niscut ca
sa fie profesor, diruit de ursitoare din plin cu vocatia magistrald. A creat o
teorie originala in lingvisticd si a ficut o scoald, la Tiibingen in Germania.
Dar nu vreau si intru in detalii cunoscute de toatd lumea. Ceea ce vreau
sa afirm este cd, dincolo de orice eruditie, profesorul Coseriu le-a predat
discipolilor sii nemti si o lectie de nepretuit, al carei continut poate fi rezumat
in enuntul: Nu este rusine si fii neam¢! Cei mai tineri dintre noi nu inteleg
poate ce vreau sd spun. Lor le amintesc cd Eugeniu Coseriu a ajuns profesor in
Germania intr-un moment in care, la doua circa doua decenii de la incheierea
Razboilului, germanii erau la pamént ca triire si mirturisire a sentimentelor
identitare. Obsedati de ,,constiinta vinei” (Jaspers) pentru atrocitatile comise
de Germania nazistd, nemtii se simteau obligati si-si pund, inca si la a doua si
a treia generatie postbelicd, cenusd in cap, uitAnd ci nu sunt neaparat urmasii
lui Hitler si ai acolitilor acestuia, ci mai ales urmasi ai lui Goethe, ai lui Luther,
ai lui Kant, Hegel, Humboldt, Thomas Mann si aga mai departe. Or, lectia
lectia lui Coseriu pentru discipolii lui de la Tiibingen aceasta a fost. Le-a
transmis, prin fapta si prin exemplul siu, mesajul de mai sus. Le spunea: ,,Noi
acum, ca studenti filologi, incepem si-l citim pe Wilhelm von Humboldt,
pagina cu pagind, paragraf cu paragrafl” Si-l citeau impreuna pe Humboldt,
la seminar. Or, acest invatat, despre care lumea largi se stie cd a spus lucrurile
fundamentale despre limbaj, a scris in limba germana! De ce si ti sd spund
tot timpul ci esti urmasul nazistilor, care au maculat istoria germana doar un
deceniu si ceva? Cu neasemuita cultura germana cum riméne?

Vorbim deci cu indreptatire despre o contributie reald a conationalului
nostru la regenerarea stimei de sine a tinerilor germani din vremea sa. I-am
cunoscut si eu pe majoritatea dintre discipolii sai mai proeminenti. Cel mai
in varstd dintre ei, liderul lor informal, Jiirgen Trabant, care a iesit la pensie ca
profesor invitat la Universitatea din Stanford, in Statele Unite, conduce acum
un proiect major, de editare, la Academia din Berlin, a operelor integrale ale
lui Wilhelm von Humboldt. Jirgen Trabant deci, mi-a spus cAndva, la o cafea
amicald in Osnabruck, cu simpatie, memorabila frazid ,Ich sehe, dass wir beide
Coserianer sind!”, adici ,,Vid cd suntem améindoi coserieni!”, frazd care mi-a
mers la inima! Un adjectiv de felul acesta, coserian, cum am zice eminescian,
arghezian sau cilinescian, nu se creeazd asa usor, mai ales in limba germana!

Imi mai permit s vi relatez inca doui-trei asemenea anecdote ilustrative
pentru personalitatea invitatului evocat cu atita precizie de colega Eugenia
Bojoga. Prima poveste este chiar despre Jiirgen Trabant si mi-a fost relatatd
de el insusi. Rezum spusele lui Trabant: Am fost unul din primii sai studenti
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in Germania. Coseriu a fost ca un parinte pentru mine, m-a luat sub aripa
sa, m-a incurajat, mi-a dat chiar ceva banuti de buzunar, si asta in scurta
perioada cit a fost profesor invitat la Frankfurt am Main. L-am urmat apoi
la Tuibingen, ca sa imi continui studiile cu el. La inceput, profesorul Coseriu
nu era asa de cunoscut, dar s-a impus repede, a primit doud catedre diferite,
ceea ce e un lucru aproape de necrezut in Germania, ocupa simultan catedra
de lingvistica si catedra de romanisticd, deci avea, se pare, doua salarii, dar si
doud secretare, avea doud birouri distincte, unul de 50 de m2 intr-un loc si
altul, mai mic, in alt loc. 131 petrecea aproape tot timpul in Institut si pretmdea
acelasi lucru de la colaboratori, doctoranzi sau asistenti. Cu un amestec de
nostalgie afectuoasa si oarecare obida Jiirgen Trabant isi aminteste: , Trebuia
sa stau si eu in Institut, devenisem deja ditamai doctorul in stiinte, aveam —
n-aveam treabd, pina la miezul noptii, cit profesorul era in biroul lui.”

Un alt caz interesant este cazul Donatellei di Cesare, pe care am avut
onoarea si o cunosc la Roma. Cu un doctorat la Hans-Georg Gadamer, o mare
somitate in filosofia germana moderna, Donatella a vrut, in tinerete, sd mai facd
inca un doctorat, si anume cu Coseriu. Profesorul i-a spus: ,,Foarte bine, dar
ai deja un doctorat si asa si pe dincolo... Si, cam ce preocupiri ai avea?”, Asta
si asta!”, raspunse tindra postulantd. ,Ei, atunci trebuie sa stii limba greaca.
Stii limba greacd?”, Nu.”,,Du-te atunci acasa si invatd.” Donatella di Caesare a
facut cursuri intensive de greaca si a revenit peste un an. Pentru ca el intuise
potentialul ei de exceptie si competentele de care mai avea nevoie. Donatella di
Cesare este azi o celebri profesoari la Universitatea Sapienza din Roma.

Si cazul lui Rudolf Wintisch este foarte interesant! Apartinind si el
grupului primilor doctoranzi, a fost unul dintre cei foarte multi din elevii lui
Coseriu care au vrut sa invete roméaneste. Din dragoste pentru profesorul lor,
s-au apucat sa invete roméanegste. Unii au reusit sa invete foarte bine: Rudolf
Windisch, Wolf Dietrich, altii... Si inveti o limba mici de dragul profesorului
tiu, asta nu-i la-ndeména oricui, e limpede. Rudi Windisch este prietenul
nostru, i—am si alcituit i tipdrit un consistent volum din operele lui, traduse
in limba roména! A fost cinci ani lector la Cluj, asa ca vorbeste foarte bine
romaneste, cu un adorabil acccent... ardelenesc! L-am intrebat direct daci
episodul despre care se vorbeste este adevarat sau nu. A confirmat, addugind
cd, ,stii, publicul le mai si infloreste”. Se zice cd Rudi Windisch isi tot amana
sustinerea doctoratului si-atunci Coseriu l-a chemat o data, la inceputul unei
vacante, in propriul lui apartament, in propria lui cas3, si i-a spus cam asa: ,,De
acum incolo ai casa mea la dispozitie, ai toata biblioteca mea aicea, frigiderul-i
plin, Pa!”. Si l-a incuiat acolo, cu sarcina ca si-si termine teza.

In fine... Apropo de amplul interviu despre idealul paidetic pe care i
l-am luat la inceputul anilor ’90. L-am intrebat la un moment dat: Ce ziceti
despre dictornul ]umre in verba magistri, si JuI‘l in cuvintele maestrului tiu,
sa crezi in ele. Mi-a raspuns: Eu nu cred ci e bine asa. Dar cum? In ceea

159



ce md priveste, eu am sugerat elevilor mei mai degraba jurare in magistrum
ipsum! Adica nu in cuvintele magistrului, ci in magistrul insusi! La inceput,
asta pare o sfidare, o sfruntare, o lipsa flagrantd de modestie! Adica cum?
Dar daca stai bine si reflectezi mai atent, intelegi ca este, pAna la urmi, un
semn de modestie! Adica: Eu, profesorul tiu, nu sunt sigur ci teoria mea este
absolut corecta! Dar sunt absolut sigur de buna mea credinti, dar sunt sigur
de iubirea mea totald pentru tine, discipolul meu! Iubirea despre care vorbim
aici este cea desemnatd de cuvintul grecesc dydzy, iubirea spiritualizatd si
purd, in sensul acela atit de subtil forjat in miraculoasa filosofie antici greaca,
mostenit si in crestinism... In sensul acesta cred ci trebuie si intelegem
comandamentul jurare in magistrum ipsum. In fine, l-am mai intrebat pe
Coseriu: ,Dumneavoastra ati creat o scoala, evident toatd lumea o recunoaste
si asa mai departe!” Mi-a raspuns: ,Nu se stie dacd am creat o scoala, nu noi
decidem daci am creat o scoald sau nu, ci viitorul. Posteritatea va decide
dacd existd o scoald coseriand. In stiintd, continud Coseriu, scolile sunt
putine, doar trei-patru in toata istoria lingvisticii! Nu este aga cum se spune
in Roménia, scoala lingvisticd de la Iasi, scoala lingvisticd de la Cluj, scoala
lingvistica de la Bucuresti!” Dupd momentul de stupoare, am inteles ci, de
fapt, nici nu existd o scoald de lingvistici romaneasca, trebuie sa acceptim
cu senindtate lucrul acesta. Magistrii nostrii, fondatorii micii noastre traditii
locale, un Philippide, un Densusianu, un Puscariu, sunt de fapt, in esenta,
neogramatici! Aceasta este ,,§coala” careia apartin ei 1i apartin, de fapt! Daca
vom continua si vorbim despre ,scolile de lingvistici” de la lasi, de la Cluj sau
de la Bucuresti, vom avea in vedere nu teoria fundamentald, care este aceeasi,
si anume cea neogramatici, ci doar de diferentele de detaliu in ceea ce priveste
un aspect sau altul din istoriei limbii roméne.
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Eugen Munteanu

Nicolae Spatarul Milescu, traducator al Vechiului
Testament. Despre semnificatiile unui eveniment
cultural major

Doresc sa multumesc mai intdi organizatorilor acestei conferinte, doamnei
Teodora Stanciu, mai ales, pentru faptul ca au acceptat cu bunivoinga sa
facem acest gest de ,,promovare” al unui evenimentului editorial si cultural in
care suntem implicati. Este vorba despre masiva editie criticd a unui vechi text
romanesc, aparuta recent la Editura Universitdtii din lasi, i anume, tiparirea
integrald a primei versiuni a Vechiului Testament in limba romana.

Aceastd primd versiune romaneascd a Vechiului ITestament este opera
cunoscutului cirturarv Nicolae Spatarul Milescu si a fost facuta intre anii
1661-1668. Ne aflim, asadar, in plina traditie, cici Sfinta Scripturd
este fundamentul tuturor traditiilor! Atunci cind vorbim de traditiile
nationale europene, neapirat trebuie sa ne referim si la insertia Sfinzei Scripturi
in mentalul nostru colectiv, in literatura noastra si mai ales in limba noastra
si in modul nostru de a gindi. Cici continutul Sfintei Scripturi face parte in
mod inextricabil din viata noastra, din fiinta noastrd cea mai intimi. Nici
nu ne dim seama, nu constientizim cit de mare este numarul expresiilor, al
formulelor fixe, al numelor proprii, chiar al unor stereotipii de limbaj care
isi au originea in Biblie. Am vorbit anul trecut in acest cadru despre citeva
exemple in acest sens.

Voi incerca de data aceasta si deslusesc cite ceva din semnificatiile
deciziei luate de tAndrul cirturar Nicolae Spatarul de a face acest lucru. Ce
anume l-a putut determina sa inceapa un proiect atit de ambitios?

Este nevoie in acest cadru de o mici digresiune privitoare la numele
cunoscutului carturar. Toate iscaliturile sale, pastrate in diferite manuscrise,
indica forma de Nicolae Spatarul (in slavona rusi: Nikolai Spafarii). Pe
frontispiciul singurei carti tiparite in timpul vietii sale, Enchiridion silve stella
orientalis splendens, publicatd in 1669 la Paris, in limba latind, apare numele
Nicholaus Spadarius Moldavo-Lacone, adici moldavo-lacon. Este vorba de
o indicatie expresa despre faptul ci se considera moldovean, dar strimosii
sai veneau din Grecia, mai precis din Laconia, nume curent in epoci pentru
Pelopones. La numele originar de Nicolae Spatarul, posteritatea a adaugat
cognomenul Milescu, cronica lui Ion Neculce fiind, se pare, cea mai veche
atestare a acestui nume!
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Voi continua sd incerc si aproximez un rispuns la intrebarea privitoare
la intentiile traducitorului Milescu (il vom numi in continuare asa, desi,
cum spuneam, el insusi s-a denumit doar Nicolae Spatarul!). Cei mai mulgi
dintre specialisti, chiar si subsemnatul, multd veme, am acceptat explicatia
lui Virgil Candea, ilustrul filolog si istoric, potrivit ciruia am avea de a face
cu o initiativd personald a tdndrului intelectual, motivat de un resort mental
umanist-renascentist. Astazi ne dam seama ca explicatia aceasta corespunde
doar partial adevarului. Nu trebuie si ignorim faptul ci, desi nu a avut
niciodatd un rang bisericesc, fundamentul educatiei sale a fost, totusi, unul
teologic! Desi un polihistor, implicit filolog si filosof, dar i geograf si teozof,
tentat de artele hermetice, el rimane totusi, in esentd, un om cu motivatii
si convingeri religioase! Nu este mai putin adevarat ci, in intreaga culturd
romaneascd veche, cel putin la nivelul realizarilor mai semnificative, nu a existat
niciodatd o stare conflictuald intre ceea ce numim astazi intelectualitate si cler.
De regula, s-a intAmplat ca marii nostrii carturari din epoca veche, marii nostri
intelectuali, erau, daca nu neapirat monahi sau ierarhi ai Bisericii, oameni cu
educatie religioasd. Nu cunoastem un caz semnificativ, in sfera vechiului scris
romanesc, de conflict intre autoritatea ecleziastici si intelectualitatea laica.
Mai mult chiar, intelectuali creatori precum un Varlaam, un Dosoftei sau un
Antim Ivireanul, n-au trebuit sa ,,ceara invoire” unui superior ierarhic pentru a
intreprinde un act cultural major, cici erau ei insisi inalti ierarhi, cu putere de
decizie! Si Nicolae Spétarul Milescu al nostru, cum vom vedea, ficea parte din
aceasta sferd foarte inaltd a puterii, din primul cerc al acesteia, se poate spune!
Unii istorici au presupus ci este posibil s fi fost chiar rudi cu voievodul Vasile
Lupu, de vreme ce a fost educat impreund cu fiul acestuia, Stefinita Lupu si
erau, ca adolescenti, dupa cum ne spune cronicarul, prieteni nedespartiti!

Imi propun in continuare si prezint in citeva cuvinte contextul,
imprejurarile in care a fost luatd decizia tAndrului carturar, iar apoi si
reflectez putin asupra resorturilor interioare care l-au condus pe cirturar la
decizia respectivi.

Nicolae Spitarul s-a nascut prin anul 1636, si a fost contemporan cu
urmatorii voievozi: Vasile Lupu, Gheorghe Stefan, Gheorghe Ghica, Stefanitd
Lupu, Grigorie Ghica si Alexandru Ilies, care au domnitla Iagi sau la Bucuresti,
unii pe ambele tronuri. Relatii mai trainice a avut, se pare, cu Gheorghe
Stefan, pe care l-a si urmat in exil, cu care a mers in Suedia, si pentru care a
lucrat pe canale diplomatice pentru a incerca si-1 readuci pe tron. Alexandru
Ilies se pare ca a fost acel voievod moldovean care nu stia roméneste, fiindca a
stat numai la Istanbul si vorbea prin talmaci cu poporul. Se pare ci acesta, nu
Stefinita Lupu, este cel care a taiat nasul lui Nicolae, ca pedeapsi pentru ci a
conspirat ca si ocupe tronul. De asemenea, a fost contemporan mai varstnic al
lui Dimitrie Cantemir, cam de-o varstd cu Miron Costin, in fine, contemporan
cu alti cdrturari proeminenti ai acelui secol: Varlaam Mitropolitul, Eustratie
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Logofitul, Nicolae Costin, Stolnicul Constantin Cantacuzino, cu care era
in relatii epistolare, fratii Radu si Serban Greceanu, Ioan Neculce, Teodor
Corbea, Antim Ivireanul; Grigorie Ureche, Petru Movild, Simeon Stefan si
Dosoftei erau deja mai in varsta, dar fac parte din aceeasi sfera a culturii
ecleziastice cu unele nuante umaniste. S-a néscut prin urmare, dintr-o mama
moldoveanci si un tatd grec, limba ,materni” fiind deci roméina, greaca era
insa limba ,,paternd” si limba in care s-a instruit. In plus, cunostea slavona si
latina, vorbea cu sigurantd limba turci, si-a insusit probabil mai tarziu hmblle
rusd, franceza si italiana. Cunostea foarte bine greaca de cultura a epocii sale,
de vreme ce a fost trimis la varsta de 11 ani la Constantinopol la scoali, la
Marea Scoali a Patriarhiei din Constantinopol, singura scoala superioard din
spatiul ortodox al turcocratiei, din Imperiul Otoman. A avut colegi la scoali
pe urmdtorii: Serban Cantacuzino, viitor domn, Stefinitd Lupu, viitor domn.
Daca citim cu atentie pe Neculce, putem presupune ci cei doi béieti, Nicolae
si Stefanitd puteau [ rude apropiate, poate chiar veri. . In orice caz, Nicolae
era o personalitate foarte puternicd, un erudit recunoscut ca atare de catre
contemporani, poliglot, invatat in teologie, in filosofie, teozofie, retorica!
Putem presupune de asemenea ci avea un fel de constiintd sigurd a valorii
proprii, de lider al generatiei, sentiment care l-a si condus la ideea ci ar fi fost
cel mai potrivit sd ocupe chiar tronul Moldovei!

Prin urmare, Serban Cantacuzino a fost unul dintre conscolarii la
Constantinopol al lui Nicolae, este bine sa retinem acest aminunt, pe care nu
putemsanu il corelim cu decizia de ma tarziu a principelui Serban Cantacuzino,
la 1688, a tipiri Biblia integrald si de a apela la versiunea deja existenta a lui
Nicolae Spatarul Milescu. Coleg de scoala, poate si prieten, i—a fost si Dosithei
Notaras, care va ajunge ulterior patriarh al lerusalimului si sef de facto al
ortodoxiei. Acest prieten ii va da exilatului Nicolae scrisorile de recomandare
cu care acesta s-a prezentat la Moscova dupd 1671. Alti colegi de scoala par si-i
fi fost la Constantinopol viitorului erudit si Grigorie Ghica, fiu de domn si
viitor domn el insusi, precum si Alexandru Mavrocordat Exaporitul, viitorul
mare dragoman al Portii si fondator de dinastie fanariota. Acest celebru grec
va institui functia de mare dragoman al sultanului, traducatorul sultanului si
consilier secret, cu o putere politicd uriasa! Teoreticienii traductologiei stiu
prea bine ci meseria de interpret, de tilmaci, cum se mai spune, implicd si
un mare risc, dar iti si conferd multd putere de influentare a deciziilor! Sa ne
mai amintim §i faptul ci Tnalta Scoali de la Constantlnopol se structurase i
functiona ca o sintezd intre tradlpa bizantini ortodoxa si umanismul italian
pe care si-l insusiserd multi dintre profesori la universitati din Italia, in special
la Padova, care devenise cumva unul dintre centrele culturii grecesti, alaturi
de Venetia, lasi si Bucuresti. Pe urmele cunoscutului ganditor neoaristotelic
Theofil Koridaleu (1563- 1646) care isi insusise invatdtura neoaristotelica a
lui Cesare Cremonini (1550-1631), mergeau si alti erudlgl greci precum loan
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Cariofil, Pantelimon (Paisie) Ligaridis, Gavril Blassios (recunoscut explicit
de Nicolae ca maestru al siu de limba greacd), Meletie Syrigos, Ghermanos
Nissis, Ignatie Petritis s.a.; multi dintre acestia studiaserd ei insisi la scoala
unde ajunseserd si predea. Majoritatea dintre ei au stat cu anii in cele doud
capitale romanesti, la lasi sau la Bucuresti, ca profesori la academiile domnesti
din cele doud capitale, ca autori de texte originale in greaca, traducitori sau
consultanti ai domnitorilor sau ai mitropolitilor de la Iasi sau Bucuresti.

Pantelimon sau Paisie Ligaridis este un personaj tipic din aceastd speta,
aproape legendar. Erudit, personalitate puternica a diasporei intelectuale
grecesti, este cel care a ocupat inaintea lui Nicolae Spatarul importanta
functie de inalt functionar la Prisolskii Pricaz de la Moscova. Istoricii moderni
au documentat convingitor faptul ca Ligaridis era, cum s—ar spune azi, un
agent secret al Papei, era un agent de influenti al catolicismului in sdnul lumii
ortodoxe. Prezenta lui la Moscova nu a fost striind de statutul privilegiat
al limbii latine in invatdmintul de la curtea tarului, alaturi de slavona si de
greacd. Expulzarea de la Moscova a lui Ligaridis si inlocuirea lui cu incd
tanarul dar eruditul Nicolae Spatarul poate fi interpretata si ca un indiciu
al incercarii cercului puterii moscovite de a contrabalansa influenta latini,
mostenitd cumva de la Kievul lui Petru Movild, inclindnd citre influenta
grecesca directa.

Revenind la prezenta la Constantinopol a tAnarului Nicolae Spatarul — in
calitate de secretar de ambasada, cum s-ar spune azi, nu de capuchehaie! -, si
mai remarcam si faptul cd puternicul curent umanist padovan, cu spiritul sau
filologic pronuntat, se interesecta in educatia tinerilor cu idei ale Reformei, in
versiunea ei calvinista, idei puternic propagate printre crestinii din Imperiul
Otoman de citre reprezentantii diplomatici ai tarilor calvine, in special de
cei ai puternicei Olande. Si ne reamintim ca, atunci ciAnd tinerii valahi si
moldoveni isi desavarseau educatia la Constantinopol, se incheiase de peste
un deceniu Rédzboiul de 30 de ani (1618-1648), in care térile catolice si cele
devenite protestante se nimicisera reciproc. Cum am spus deja, calvinismul
era extrem de puternic si activ in propaganda sa in Imperiu, favorizat tacit de
turci, de englezi si de francezi, care voiau astfel si contrabalanseze influenta
warilor germane. In plus, calvinismul era religia oficiali in Transilvania,
Gabriel Bethlen a fost un principe calvin. Propaganda calvini si masurile
politico-ecleziale ale statului trnasilvan au favorizat si grabit traducerea
textelor biblice in limba roména.

Este nevoie sd facem aici o noua parantezd. Limba roména, prin stilul ei
bisericesc era deja aproape perfect articulatd in perioada cAnd Spatarul Milescu
s-a apucat sa scrie, se afla la capatul unui secol de exersare i de coagulare. De
la texte rotacizante (Psaltirea si Apostolul), care se presupune ca au fost scrise
sau traduse pe la 1520-1550, pana la Nicolae trecuserd deci cam o suti de ani,
care inregistrasera tipariturile lui Coresi (cele doud Cazanii, Tetraevanghelul,
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Psaltirea, Catehismuletc.), Palia dela Oristie (1592) si, de asemenea, tipariturile
de la Alba- lulia (Balgrad), Noul Testament integral (1648) si Psaltirea (1651).
Indiferent dacd a avut in mind acele cirti sau nu, tAnarul traducitor venise in
contact cu o limba deja exersatd in subtilitdti, sd zicem, nu neapdrat in toate
subtilititile Umanismului european, dar in orice caz in cele din sfera literaturii
bisericesti. Aceastea au fost, prin urmare, in linii mari schitate, cadrul intern si
cadrul extern. Suntem prin urmare la Constantinopol, unde tdnarul Nicolae
se afla, dar nu in functie de capuchehaie cum am gresit spunand undeva,
dupd unii istorici, ci in functia de secretar de ambasada. Chiar daci era foarte
tAndr, nu era un oarecare, iar rastimpul acesta de la Constantinopol se pare
cd a fost singura perioada din viata sa cAnd a avut destul timp, aproape patru
ani de zile, sa se dedice unei activititi atit de solicitante cum este traducerea
integrald a Vechiului Testament. Acum, mai sunt unii contemporani ai nostri
care se intreabd cum de a fost in stare un tdnir de o asemenea performanta!
Raspunsul la aceste indoieli a inceput sd il dea, in urma cu 50-60 de ani,
pe urmele lui Nicolae lorga, Virgil Candea. Istoricul clujean a formulat
primul ideea, reluatd i repetata frecvent, potrivit cireia Spatarul ar fi ficut un
exercitiu de eruditie umanista, ca nu a facut altceva decit si adopte metoda
filologica erasmiana etc., etc. Cei care mai sustin acesasta idee fird a o nuanta
dovedesc de fapt cd nu prea stiu ce inseamnd metoda erasmiand. Erasmus din
Rotterdam, principele necontestat al umanistilor, omul care si-a dominat de
sus contemporanii, a editat vechile texte biblice, in limbile originale, mai ales
in latina. A dat apoi si o 0 noud traducere a Noului Testament, dar nu intr-o
limba vernaculari, ci chiar in limba latind, dar dupa alte principii, nu dupa
principiile literalismului traditional, impuse cindva de Sfantul leronim. Fard
a fi expuse explicit, principiile de traducere ale lui Nicolae Spatarul raman cele
traditionale, de reproducere cuvint cu cuvént a originalului grecesc, ceea ce
nu era cazul lui Erasmus. Erasmus, o repet, a ficut o noud traducere a Noului
Iestament in limba latina, traducere originala, care poartd amprenta sa, asa
cum, de exemplu, mutatis mutandis, va face peste secole Bartolomeu Anania
al nostru. Ca si nu mai lungim vorba, sa acceptim ca a vorbi despre un
L2umanism intelectual” romanesc in secolul al XVII-lea, eventual ,teologic”,
este o interpretare abuziva.

Ca toti contemporanii sdi, inclusiv cei ,pur laici” precum Dimitrie
Cantemir sau Stolnicul Constantin Cantacuzino, si Nicolae Spatarul triia in
orizontul mental medieval-bisericesc ortodox in care se formase. Asa a si fost
perceput de colegii sdi, prietenii jarsenisti de la Port Royal, care i-au cerut si
scrie Enchiridion-ul, un compendiu al doctrinei ortodoxe. Ceea ce nu-i mai
putin adevarat, dupd cum spuneam si mai sus, este faptul ci ideile Reformei
si ale Umanismului nu au trecut firi si lase urme. Cel mai important indiciu
in acest sens la Nicolae Spatarul este saltul spectaculos de la umila traducere
a unui unic text, cel slavon, la apelul la un veritabil aparat critic filologic!
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Elementele acestui prodigios laborator filologic le cunoastem din informatiile
precise cuprinse in lungile si eruditele prefete ale celor doud manuscrise,
Ms. 45 si Ms. 4389 si ale textului tiparit la Bucuresti in 1688. Prin calitatea
superioard a informatiei i prin subtilitatea discursiva si argumentativd, ele
insele, prefetele, ca si abundentele glose marginale, sunt, in comparatie cu
scurtele si repetitivele predoslovii ale inaintasilor, semnele unei mantalitati
erudite evoluate.

Cea mai importanta inovatie de anvergura a tAndrului traducitor, imitat
ulterior de toti cei care i—au revizuit textul, a fost selectarea, ca ,izvod”
principal a versiunii grecesti a Sepruagintei, in editia reputatd ca fiind cea
mai buna, intocmita si tiparitd de unul sau mai multi invidtati protestanti la
Frankfurt in 1597 (,Biblia de la Frangofor”). Pe langa faptul ca este Biblia
primari a crestinismului, cea din care au citat Sfintii Apostoli si Sfintii Périnti,
Septuaginta mai are o caracteristica, extrem de importanti pentru constituirea
unei traditii biblice. In comparatie cu ,canonul” (lista cirtilor biblice)
traditional iudaic, adoptat in cele din urma si de citre Luther si, partial, de
Vulgata latineascd, Septuaginta mai contine in plus asa-numitele ,apocrife”,
carti nerecunoscute, cum spuneam de traditia mozaicd primara, dar, unele, la
fel de importante ca acestea. Astfel, lista cartilor Sepruagintei sporeste practic
cu o treime ansamblul Vechiului Testament, solicitaind proportional eforturile
traducitorilor. Aceste ,apocrife” sunt urmitoarele: / Ezdra, Rugiciunea lui
Manase, Tobit, [An,te/epciunm lui Solomon, fn}elepciuneﬂ lui Isus Sirah, Barub,
Epistola lui leremia, Cintarea celor trei tineri, Susana, Bel, Psalmul 151, 1
Macabei, Il Macabei, 111 Macabei, IV Macabei (Ratiunea dominantd, atribuita
lui Josephus Flavius). Ca nigte veritabili filologi, Nicolae Spatarul si revizorii
sai, isi pun la dispozitie, ca instrumente de auto- verificare si control si alte
versiuni biblice reputate, in slavona si latina. Este vorba, mai intai, de Biblia
slavona de la Ostrog (1581), care este o editie extrem de ingrijitd, imitatd
chiar ca aspect grafic de Biblia de la Bucuresti. Ca si la aceasta din urma,
comanditarul tipériturii este si acolo tot un principe, Konstantin Ostrogski.
Vin apoi cel putin doud editii ale Vilgatei latinesti, dintre care una tiparita la
Anvers, mare centru tipografic al vremii (,in cetatea Antverpiei”), la care se
adaug si o versiune latineasca mai recent, alta decit Vilgata. Datele sumare
pe care vi le-am relatat, stimati colegi, sunt suficiente, cred, ca si sugereze
anvergura si altitudinea la care s-a situat aventura traductologica pe care si-a
asumat-o eruditul moldovean.

S mai spunem inca ceva important. Textul manuscris al Spataruluilui
Milescu — pe care autorul trebuie sa-1 fi avut in posesie si la care este posibil
sa mai fi lucrat pana prin 1668, cind a inceput lungul drum al exilului, mai
intai in Occident (Germania, Franta, Suedia), pentru a sfarsi la Moscova — a
ajuns in Moldova, unde, dupa parerea regretatului N.A. Ursu, a fost supus
unei revizuiri serioase de citre mitropolitul Dosoftei, singur, sau impreund
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cu colaboratori ai sdi. Unul dintre cei mai apropiati colaboratori, Mitrofan,
trebuie sa fi fost acela care, atunci cAnd marele mitropolit a trebuit, in 1686,
sa fuga in Polonia din fata noului domn, turcofilul Constantin Cantemir, s-a
refugiat la Bucuresti, ludnd cu sine, ca pe un lucru foarte pretios, manuscrisul
cu versiunea revizuitd a Vechiului Testament. Asa incat, atunci cAnd Serban
Cantacuzino, principele de la Bucuresti, a zis ,Haideti si tiparim Sfinta
Scripturi!”, fie si revizuiti, opera Spitarului le stitea la indem4na. In eruditele
prefete ale tipériturii de la Bucuresti, una semnata de insusi voievodul Serban
Cantacuzino (dar scrisa, probabil, de Stolnicul Constantin Cantacuzino), alta
semnatd de Dosithei Notaras, patriarh al Ierusalimului, ca si in scurtele note
de la sfargitul cartii, semnata, prima, de ,cei mici si plecati dentru slugile
mariii sale, Sirban biv 2 logofet i brat ego Radu log[ofet]”, adici fratii Serban
si Radu Greceanu, si, a doua, de ,,de Dumnezéu iubitoriul Mitrofan, episcopul
de Hus”, numele Spatarului nu este deloc pomenit. Nu stim inca cu precizie
cum ar trebui explicata aceastd ,,omisiune elocventd”, este o tema de reflectie
ulterioard, dar analiza comparativi a textelor, coroboratd de altfel si cu alte
marturii din epocd, nu lasd nici 0 urma de indoiald: in ceea ce priveste Vechiul
Testament, Nicolae Spatarul este veritabilul fondator al traditiei textuale
biblice romanesti.

As incheia, stimati colegi, prin a vi relata o intimplare ciudati, pe care
md abtin sa o comentez. Intr-o discutie oarecum amicald, am avut surpriza
sa aud de la un domn academician foarte cunoscut remarca: ,Mai lasati-ma,
domnule, cu Milescu asta, ci el a lucrat pentru rusi!” No comment!

Rimane deci sd raspAndim in opinia publicd adevarul acesta incontestabil
ci incepitorul traditiei textuale a Bibliei romanesti, daca interpretam literal
cuvintele lui Andrei Saguna, care spunea ci ,Sfanta Scripturd se traduce o
singurd data intr-o limb”, a fost Nicolae Spatarul Milescu. Aceasta am vrut
noi sa facem editind integral acest text, cu facsimile si cu aparatul critic necesar.

Vi comunic, stimati colegi, ¢ donam un exemplar din Vechiul
Testament, versiunea Nicolae Spatarul Milescu, Bibliotecii Manistirii Putna,
cu urmitoarea dedicatie in limba latind: Bibliothecae S. Monasterii Putna hoc
Mmagnum opus primam versionem Valachicam Veteris Testamenti a illustrissimo ac
doctissimo viro Nicolao Spathario Milescu juxta septuaginta interpretum Graecam
translationem perfactam continens aeditores Dacoromani offerunt. Putnae XXVI

die mensis Augusti MMXVII a.D.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian G. Romila
Pr. loan Pintea

O insotire luminoasa

,Ca si fii ucenic e necesar ca in apropierea ta si ai un Batran.
Sé ai o Pustie, fie ea si «inverzitd», si un Avva.
E conditia fard de care nu ai cum si primesti.
Si, la rAndul tdu, cum si dai mai departe.”
Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt,
Editura Paralela 45, Pitesti, 2007

Am bétut cativa ani buni, in perioade mai lungi sau mai scurte, drumurile,
cardrile si potecile Rohiei insotindu-l pe N. Steinhardt. Eram tinir si topit de
idealuri. Literare, in primul rAind. Nu-mi cunosteam inca, pe deplin, vocatia
sacerdotald, o intreziream doar pe cea culturald. Urcam dealul Rohiei cu sute
de intrebari si nelamuriri si ma intorceam dupd citeva zile de taifas jos, in
vale, cu tot atitea raspunsuri si tot atitea limpeziri.

Eram fascinat intru totul de prezenta Parintelui si de cirtile lui. Era
pretuit, adulat in cercurile literare pe care le frecventam, insa in preajma lui
era, totusi, putind lume care si-i fie efectiv alaturi. Multora le era indiferent.
Ma deranja enorm acest lucru pentru ci binuiam ci o sa vind o vreme (care a
si venit!) in care multi neaveniti isi vor bate pieptul in numele lui.

li erau aproape, la Rohia, Bistrita, Beclean, Dej, Cluj, Baia Mare,
Bucuresti, putinii lui prieteni, devotati si sinceri. Multi dintre ei erau la viemea
aceea tineri si credeau, in ciuda unor false ierarhii literare si a unor derapaje
bisericesti evidente, cd N. Steinhardt va iesi in cele din urmad invingitor. In
cazul lui nu e vorba numai despre minunea convertirii, e vorba, cred eu, si de
miracolul gloriei postume. Nu putem, cu nici un chip, neglija binecuvintarea
postuma care s-a revarsat din plin asupra lui.

Pe N. Steinhardt [-am citit mai intdi. L-am descoperit inainte de a-l intilni.
Episcopul Justinian, pe atunci al Clujului, acum al Maramuresului, m-a indemnat
sd caut Rohia, si-l caut pe ,ovreiul” Steinhardt care s-a cilugdirit in Maramures.
Norocul a ficut si ne intdlnim pentru prima oari nu la Rohia, ci la Beclean,
cand Steinhardt a venit, invitat de Radu Siplican, la intdlnirile ,Saeculum’.
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Stia, dupd cum mi-a spus, de la Pirintele Serafim, despre fuga mea la méndstire.
In orice caz, atunci, la Beclean, mi-am pus increderea la bataie si am cdstigat
0 admiratie pe timp lung, probabil nemeritatd, din partea Pirintelui Nicolae.
Mi-a propus si ne spunem pe nume si in drum spre camdruta de la Liceul ,, Petru
Rares” mi-a vorbit cu patimd, as spune, despre generatia lui. Ajunsi in camerd,
mi-a ardtat o Carte de rugdciuni, primitd in dar de la Dinu Pillat. Din aceasta
i s-a citit, de cditre Florian Razmoy, in spitalul din Baia Mare, , Rugiciunea de
dezlegare a sufletului”, atunci cind a trecut la cele vesnice.
Relatia mea cu Pirintele Nicolae a fost una de insotire. Imi spunea cindva
cd i-am bucurat ciruntetile, ii spuneam mai mereu ci mi-a pus in ordine, in
randuiald tineretile. Scrisorile pe care le-am primit, manuscrisele pe care mi
le-a lisat in grija, dragostea pdrinteascd, efectiv, pentru mine, Violeta si loana
(Andrei incd nu era ndscut), bucuria cu care venea in casa noastri si fericirea cd
ne vedeam in ,,pustia inverziti a Rohiei” m-au ficut si ingeleg ce inseamni si dai
si ce inseamnd si primesti. Dincolo de definitia termenilor std intelepciunea unui
alt evreu, Rabi Isaac Aizic, care spunea astfel: ,Lozinca vietii este dd si ia. Fiecare
om trebuie si fie un donator si un primitor. Cel care nu reuseste, intr-o singurd
fiingd, ambele aspecte, acela este un copac neroditor”™. La Robia se stia si se stie
Jfoarte bine cine di si cine primeste.
Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Inainte de evenimentele din decembrie ’89, imediat dupi moartea
parintelui, s-a scris nedrept de putin si despre om, si despre cirti. Retin, in
acest sens, ,consemndrile” din ziare si reviste: un anunt in Romdnia liberi
la rubrica decese, un articol profund de Adrian Popescu in revista 77ibuna,
un scurt articol comemorativ semnat de loan Alexandru in revista Flacira si
un eseu aplicat despre ultima carte a defunctului semnat de Radu Siplican
in revista Steaua. Nimic mai mult. De-abia dupd ’89, prin bresa deschisa de
Jurnalul fericirii, s-a revelat pentru toata lumea uriasa personalitate, literard si
teologica, a ,,ovreiului crestinat”.

Asadar posteritatea lui N. Steinhardt este una fericiti. Impliniti. Spun
acest lucru gindindu-md, in primul rind, la modalitatea, temeinica si
entuziasti, in care omul si opera sunt receptate de generagiile tinere. Datorita
tinerilor, N. Steinhardt s-a fixat in constiinta multora dintre noi ca reper
ideal. Nu numai literatii i teologii de profesie, tineri si ei, si-l apropie ca
model, dar si foarte multi altii, care odata intrati in armonie cu scrisul sdu,
prin empatie, si-l apropriaza ca pe ceva real si, deopotrivd, inefabil.

Am cunoscut eu insumi tineri pe care Jurnalul fericirii, Cuvinte de
credintd, Primejdia mdrturisirii i-au schimbat, oferindu-le un alt statut
existential, cultural si duhovnicesc. Probabil sunt destui tineri literati care

! Martin Buber, Povestiri hasidice, Editura Univers, Bucuresti, 1998, p. 242.
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dupd intilnirea cu eseistica lui au descoperit noi mecanisme de abordare in
ceea ce priveste textul si contextul literar.

Nu ma mir cd N. Steinhardt si cartile lui au un asemenea impact. El
insusi a fost preocupat de cartile tinerilor. Si ne aducem aminte de volumul
In genul... tinerilor si de recendiile si cronicile literare dedicate cu precidere
generatiei ,80. Existd destule marturii — literare si duhovnicesti — care dovedesc
relatii spirituale de tipul avvi-ucenic, maestru-ucenic. Cunosc citiva foarte
buni si foarte tineri literati (teologii incd tac) care sunt preocupati serios de
opera Parintelui. Unul dintre ei e Adrian Muresan de la Cluj, care sub titlul
Hristos nu trage cu ochiul * a scris un excelent eseu dedicat lui Steinhardt
si ilustrilor sdi prieteni Mircea Eliade, Eugen lonescu, Emil Cioran. De
asemenea, Irina Ciobotaru, de la Suceava, este autoarea unui eseu, extrem
de bine elaborat, inca nepublicat, N. Steinhardt — un model existential. Luigi
Bambulea, pentru care N. Steinhardt nu este numai o personalitate radioasa,
ci si una de contrast si de substantd polemici. Mai e Florentina Bucuroiu.
Repet: i pomenesc doar pe cei foarte tineri care abordeaza opera Monahului
de la Rohia fara nici un fel de complex, liberi, neinfluentati de nimeni si de
nimic, cu textele pe masd, profesionist. Nu mai amintesc de generatia mea,
nu-i enumdr nici pe cei arhicunoscuti: Robert Lazu, Cristian Badilitd etc.

Un caz aparte este Marius Vasileanu, steinhardtian in tot ceea ce face si
admirator declarat al Monahului de la Rohia. Marturia lui despre Avva si Ucenic
este mai mult decat coplesitoare. ,,Candva, dintr-o pudoare prost plasatd, am ratat
intalnirea cu Nicolae Steinhardt. Astizi cred insd cd l-am intilnit prin P loan
Pintea, iar bucuria ce mi cuprinde face parte din propriul meu jurnal al fericirii”
(in Marius Vasileanu, [z ciutarea duminicii, Editura Paralela 45, Pitesti, 2008).

Eu unul sunt foarte fericit ¢ ii cunosc pe acesti tineri, ca mi-au oferit
prilejul si le pot citi textele si cd pot anunta multumit ¢ N. Steinhardt si
cartile lui sunt pe maini bune.

Am ficut aceasta introducere pentru a-l aseza pe N. Steinhardt intr-un
context entuziast din care n-au lipsit si, din fericire, nu lipsesc tinerii.

Pentru un tinir care era haotic in a-si alege prietenii si dusmanii,
nepregatit inca a intelege diferenta specifici a valorilor, bajbaind si balbaindu-se
intre ale poeticului si ,poieticului”, lectiile predate de N. Steinhardt in
aer liber si intr-un mod cu totul practic — analizele pe textele clasicilor si
contemporanilor, sau pe propriile noastre texte scrise proaspat in acele zile
in care eram impreund, sau pe firele de iarbd, paltinii, icoanele i tot ce vine
»greu de priceput la mintea omului” (Eugen Ionescu) — insemnau inainte de
toate o chemare inspre ordine. O replicd data dezordinii atotzdrobitoare de
Guglielmo de Baskerville lui Adso din Melk®. Un cuvant batranesc.

2 Cu subtitlul N. Steinhardt ¢ Generatia 27, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2006.
3 Personajele principale din romanul Numele trandafirului de Umberto Eco.
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Ce inseamnd si fii ucenic? S te pleci cu mintea, spune Teofil Pirdianu
de la Sdmbaita. Nu esti tu mai destept decit Avva. Nu stii tu mai multe decit
Mai Mult Stiutorul. Esti Nestiutorul. Esti prost. Nu ca si cum, ci pur si simplu
in sensul inalt al siriciei cu dubul. Adica fericit. Iti golesti mintea de prostia
inteligentei orgolioase. Accepti porunca, rispunsul ferm si destept al Celuilalt.
Asemeni lui Petru la pescuirea minunata.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Din aceastd cauzd — starea de crizd, vointa de a iesi din dezordine —
drumurile mele la Rohia, la Pirintele Nicolae, singur, cu sotia si fetita, cu
prietenii, s-au transformat intr-o statornicie a pelerinajului. De fiecare data,
drumul pe jos de la Paraclis prin pddurea de fagi care urca dealul Rohiei inspre
Lighet era indispensabil pentru pregatire, ca un fel de prolog la dialogurile
care urmau in chilie ori pe terasa de la Casa Poetului un fel de gimnastica
a cuvintelor, fard tumbe si cideri spectaculoase, dar inscriindu-se intr-o
sportivitate a spontaneititii. Ne aeriseam cu buni stiintd (el raspunsurile, eu
intrebarile) in doi.

Mi-au plicut intotdeauna teologia si filosofia Potecii si Cirdrii. Dar in
special ale Drumului. Tandr fiind, am triit la modul sublim filosofia si teologia
urcusului, a inaintdrii, a cobordrii, a popasului la cruce de drum. Drumul spre
Robia, cirarea care urci din drumul Rohiei spre Mindstire, Drumul care urcd
pieptis din pridvorul Robiei inspre luminisul Lighetului, drumeagurile, caririle,
potecile Runcului meu. Toate m-au invitat si cred cu tdrie in rostul si pedagogia
Drumului. Am triit intr-un anume fel realitatea durd, aspra, plind de primejdii,
dar si mantuitoare a Drumului. De aceea pentru mine Drumul, Calea, Cirarea,
Poteca sunt realititi teologice si, deopotriva, filosofice.

Jurnal discontinuu, cu N. Steinhardt, ed. cit.

Lighetul era poiana unde ne odihneam si surddeam la gandul ci
privelistea din fata noastrd era de fapt una comuna si deloc sirbatoreasci:
defrisiri de padure, iarbi cosita, grajduri in constructie, colibe pentru ciobani.
Sarbatorescul incepe de Sus in Jos (nu altfel era la Blaga), din vérful dealului
inspre mijlocul luminisului din padure, unde turlele ménastirii il atrigeau, il
contopeau, il absorbeau cu sfintenia parintilor de aici.

Lighetul. Poiana Robiei in care ne-am retras cu Pirintele Nicolae de-atitea
ori. Aici am povestit ceasuri intregi toldniti pe iarbd sau plimbindu-ne printre
clai de fin, ne-am fotografiat, l-am ascultat depinind amintiri despre Eugen
lonescu, Monica Lovinescu si Virgil lerunca. Imi aduc aminte mai mereu iarba
proaspat cositd, tunsd perfect. Din locul unde ficeam popas si pand aproape de
gospoddria mandstirii, dealul pur si simplu unduia, devenea val si curgea verde.
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Spatiul Lighetului nu era neapdrat mioritic, dar avea ceva, ceva care te obligi
sa-1 plasezi dincolo de geografia si privelistea lui, indirect, intr-un gind sau o
[filosofare de moment. Lighetul iti pune la dispozitie in fata ochilor, dintr-odatd,
cerul si pamantul la un loc. Aici poti atinge dintr-o privire, cum se spune, si cerul,
si pamantul. Pirintele numeste Lighetul (in ,Zina a cincea” din convorbirile
noastre) livadd, loc de frumusete si vis cu splendidi perspectivd, un loc deschis
§i paradiziac.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Adus putin de spate, cu bastonul nesigur, cu ,barba de duhovnic si
general tarist” (cum l-a portretizat prietenul siu bun, Alexandru Paleologu?),
N. Steinhardt pornea intotdeauna parci pregitit si escaladeze — cu altd
dérzenie si alt curaj — un spatiu primitor, dar si primejdios, dealul inspre
Lighet. leseam impreuna la o promenada premontand. Era momentul cind
povesteam nestingheriti: cum a vizionat la Paris filmul lui Zeffirelli Zisus din
Nazaret, impreuna cu Virgil lerunca; cum e cu traducerea lui Caraion — si
a lui N.S. — din Malcolm Lowry % cum e cu tatdl sau decorat cu ,,Virtutea
Militara” in luptele de la Mardsesti; cum e cu accidentul de la Paris si
spitalizarea suportatd de Eugen Ionescu ; cum e cu refuzul de a intra pentru
totdeauna intr-o mainistire benedictini; cum e cu hotirirea de a rimine
pentru totdeauna intr-o manistire ortodoxa. ..

In ,Nori peste balcoane. Jurnal din exilul parizian™6, Sanda Stolojan, pe
care am cunoscut-o la Rohia, venitd impreund cu Barbu Brezianu la un parastas
dupd Pirintele Nicolae, scrie despre vizita acestuia in 1978 la Paris. O intdlnire
intre N. Steinhardt si Mircea Eliade dupd patruzeci de ani. Discutii despre Noica
si lotul ,mistico-legionar” despre situatia din tard (,romdnii din tari au ajuns
sd fie scarbiti si exasperati”, spune St.), despre ,Revista burghezd’, unde St. a
scris despre Eliade. Participi la o decadi dedicati lui Eugen lonescu. Prezenta
si interventia lui ii impresioneazd atdt pe romdni, cdt si pe francezi. ,,Ortodoxia
lui reprezintd ce este mai bun in credinga crestind, spiritul de mild si de toleranti
sustinut de spiritul de lupti intotdeauna treaz, «neadormirea evreiasci».”

Constatarea Sandei Stolojan (St. a stat in casa ei doud saptimani, citind,
impreund cu ea, in fiecare dimineati din FEvanghelie) despre convertirea
Pirintelui: , Ortodoxia lui e addncd, triiti cu o cildurd si o competenti biblici
ne-roméaneasca. Figura lui, cu trisituri evreiesti (privirea ochilor fuge in laturi tot

“1n Alchimia existentei. Eseuri si portrete, Editura Cartea Roméneascd, Bucuresti, 1983.

> Este vorba despre traducerea romanului La poalele vulcanului, Editura Univers, Bucuresti,
1978. Despre aceastd traducere, N. Steinhardt imi spune ¢i a fost ficutd de el; dar, neavand
drept de semndturd in acea perioada, a convenit cu poetul Ion Caraion si fie semnatd de
acesta. Se pare cd nu a fost singura traducere publicatd in acest fel.

¢ Editura Humanitas, Bucuresti, 1996.
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timpul), trecutd prin transfigurarea ortodoxd, aminteste de un tip de crestin din
vremea Sfantului Pavel”.
Si despre ,,0 pasiune mai lumeasca: cinematograful. Merge zilnic la film. A
vazut , lisus din Nazaret” de Zeffirelli, un film despre Hitler etc.
Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Povesteam mereu, discutam & batons rompus, dar mai ales taifasuiam.
Atmosfera Escorialului si a lui Unamuno era nu o amintire de lectura, ci o
anamnezi pur maramureseani. 1l vizitase nu demult pe Constantin Noica
la Paltinis. Era uimit de vitalitatea prietenului siu. Cu cAta libertate vorbea
despre filosofie, teologie, matematici, fizica... Am asistat neputincios, la un
moment dat, la supdriri §i intristari grozave provocate de reactia rapida si
acida a lui Andrei Plesu la textul Catharii de la Piltinis’. Recent primise o
scrisoare mateind de la Alecu Paleologu, plind de adevaruri si sinceritdgi: imi
recita pasaje intregi. Uneori ridea, introducind cite un respiro in discutia pe
teme serioase, fundamentale, prin anecdote din Salom Alehem, Briescu ori
din diverse publicatii occidentale.

Textul ,, Catharii de la Piltinis” e un oftat scris de Pirintele Nicolae la ceas
de... supdrare. Stiu acest lucru. Mi l-a marturisit.

Andyei Plesu in , Epistolar”, intr-o scrisoare citre Al. Paleologu, desi citeste
»Catharii...” cu ,imensd melancolie”, ii intelege Pirintelui ,sangeroasa blandete”,
dar si dragostea pentru ,massa damnata’, care ,vine de la Robia, si nu din piata
publica”. Un gest profund crestin.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Era ceva din Petre Tutea in Pirintele Nicolae (sau ceva din N. Steinhardt
in Petre Tutea?). Cand am citit, la un moment dat, un dialog cu ,,Bétranul
Tutea”, mi-am dat seama cd nu m-am ingelat. Gorbaciov si Tehnica loviturii
de stat 8, dezbatute, citate si citite in acelasi mod. Tutea si Steinhardt. Era in
ultimul i ceva din Zinoviev? (ori in Zinoviev din Piarintele Nicolae ?). Vremea
tineretii generatiei sale nu apusese. Se bucura. Toti — Paleologu, Noica, Tutea,
Sora — erau inconjurati de tineri. Devenisera un fel de maestri, de guru, de
intelepti. Tinerii ii alegeau pe ei, ei alegeau tinerii, nu se stie. Important era
ci se aflau impreuna.

Seara imi citea texte pe care nu putea si le publice (imi amintesc de 7rei

7 Publicat in revista Familia din Oradea si preluat de Gabriel Liiceanu si introdus in Epistolar,
Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1988.

8 Carte celebri scrisa de Curzio Malaparte si publicatd pentru prima data la Paris in 1931.

? Grigori Evseevici, cunoscut si ca Hirsch Apfelbam (1883-1936); revolutionar bolsevic,
politician comunist sovietic, unul dintre cei mai apropiati colaboratori ai lui Lenin. Executat.
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soluii", despre care imi spunea ci a fost transmis la ,, Europa Liberd” semnat
cu numele de Nicolae Niculescu), eseuri pregatite pentru publicare, citeam
impreuni fragmente din fncercarea labirintului intr-o traducere dactilografiata
a Doinei Cornea. Intr-una din seri, dupa ce am ascultat Mozart la Pirintele
Tustin, staretul manastirii, ne-am intors in chilie i i-am citit eseul meu Aposto/
Bologa si Sﬁmm/Aposto[ Pavel. A urmat o 1ntreaga dlsertatle despre sentimentul
religios in proza lui Rebreanu. Imi spunea ci fragmentelor din manuscrisul
meu, Frigul si frica, li se potriveste de minune ,fidelitatea” Caraion—Rilke.
PrefatAndu-le, in dublé varianti, mi-a surprins o altd dimensiune: a tragicului,
a religiosului bine temperat. Ma , risfata”, ca si folosesc un cuvnt cu care ma
acuza el pe mine. Cu buni stiintd ma rasfita. Nu credeam in ruptul capului
cd versurile mele se pot ridica la un comentariu steinhardtian.

Din intalnirile mele cu N. Steinhardt am invatat ca efectele, exaltarea,
grandiosul, solemnitatea, exuberanta si chiar... patetismul (ca si folosesc
cuvintele unui titlu pe care eseistul i1-a dedicat lui Geo Bogza) se pot transfigura,
cu ajutorul credintei, intr-o ordonare a frezviei. Trezvie care, insemnind nu
numai trezire, iesire din somnolentd, parasirea abuliei, deschidea particularul,
printr-o modalitate initiaticd, inspre echilibru si dreapta judecata. Parintele
Nicolae nu exagera, desi folosea adeseori hiperbola. Pe toate le lua cum grano
salis. Patristica si filosofia, Rudyard Kipling, Soljenitin, Churchill si Dumnezen
s-a ndscut in exil "', filmele lui Pita, Daneliuc, Fellini, plastica si arhitectura,
sculptura, poezia, Mozart si Sergiu Celibidache etc. au alternat in dialogurile
(nu toate consemnate) de la Rohia, intr-o bucurie a regasirii vecindtatii —
vecinatatea valorilor care nu se contrazic.

Primejdia mdérturisirii e o carte nascutd din nelinistile si intrebarile unui
tandr. Cand s-a purces, in ,pustia inverziti a Rohiei”, la derularea primului
dialog cu N. Steinhardt, interlocutorul si semnatarul acestor rAnduri avea 23
de ani. O vérstd numai buna pentru cautdri, ezitari, poticniri, dar si starturi,
alergari si lupte privilegiate intr-o arena (a se citi lume) aproape lipsita de
sperantd, infestatd, pAna la baza dealului impadurit care urcd spre Manistirea
Rohia, de ideologia comunista si securistd pe care au cunoscut-o pe propria
piele mai toti cei din generatia mea.

Ispitit si incurcat de ademenirile amagirile propriei limite, m-am izbit
dintr-o datd de un univers liber si fird granite. Nu aveam un ideal cultural si
crestin bine conturate. Cel putin, spun acum cu deplini sinceritate, eu asa ma
vedeam. Avva insa credea altceva despre mine. Mi-a dovedit-o pe loc din plin
si deplin dupi aceea. A lisat chiar o mirturie prin primul autograf pe care

10 Text emblematic care deschide Jurnalul fericirii

" Roman de Vintild Horia pentru care scriitorul a fost distins cu Premiul Goncourt, premiu
refuzat din pricina unui scandal mediatic de proportii pus la cale de cativa dintre exilatii
romani.
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mi l-a dat pe cirtulia cu coperti de carnet CEC despre Geo Bogza '*: , Fost-a
nevoie de un cogmar spre a-l trezi pe G.B. din vis nitang (slavit fie Domnul!);
nu insa pe I.P, poet lucid si treaz cum nici ci se poate mai limpede la cei 23
de ani ai sai”

Sunt fericit ci Pirintele N. Steinhardt a devenit ortodox. De aceea spun:
n-ar trebui si existe bucurie mai mare pentru Biserica mea decit convertirea unui
evreu si dai lanu (precum zice intr-o predici N.St.) cd fiul lui Oscar Steinhardt a
devenit fiu al Bisericii Ortodoxe.

Dar ma intreb: ce a fost in inima si sufletul lui N.St. atunci cind, in fata
usilor imparitesti si inaintea Pirintelui Serafim (care l-a cilugirit), a dat rispuns
lepidarilor din Rinduiala primirii la credinta ortodoxd a celor de credinti
mozaica? Chiar si pentru mine, care sunt preot, aceste lepddiri, urmate de grozave
afurisiri din partea celui care vine sincer si nesilit de nimeni la credinta ortodoxa,
mi se par terifiante. De pildi: Intrebare: Cu adevirat te-ai [epadat de toatd
credinga evreilor care nu cred cd Hristos este Fiul lui Dumnezeu si de invatdturile
lor care sunt impotriva lui Hristos; le afurisesti si le lepezi pe ele? Rispuns: Cu
adevirat m-am lepddat de toati credinga evreiasci si de invatiturile lor, care sunt
impotriva lui Hristos Dumnezeul nostru, si le afurisesc si le lepdd pe ele.

Mult, sincer si din inimd a iubit N. Steinhardt credinta ortodoxi daci a
putut da un asemenea raspuns !

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

lesirea din decorul unei lumi aspre si frimantate i intilnirea cu Parintele
au fost, ,,pe cat s-a putut, pe cat s-a putut’, cum ar spune chiar el insusi,
salvarea mea ca tinar intelectual, aspirant agitat si trufas la gloriile trecitoare
ale literaturii §i combatant asiduu pe tarimurile méntuitoare si realiste
ale teologiei.

Faptul ci in aceste convorbiri discutam liber despre culturd si teologie,
despre eroism si lasitate, despre politica si absurdul istoriei ; faptul cd pomenim
nume interzise sau cvasiinterzise si cd, liberi i fard teama, citdm la vedere cirti
si autori trecuti la index spune cite ceva despre dorinta de a gindi si a vorbi
in voie si fird ocolisuri si, mai ales, denotd, cred eu, un fel anume, abrupt si
curajos, de a-ti asuma o atitudine aparte, o pozitie in contrast total cu ceea ce
se vehicula oficial in preajma ta.

Pentru mine, Pirintele nu a fost un duhovnic in intelesul clasic al
cuvantului, el a fost in primul rind Pedagogul Invatatorul Avva care te
invatd, te indruma, iti arata calea, te scoate in luminis si te lasa singur si-ti
descoperi drumul citre propriul sine.

2 Geo Bogza, un pot al Efectelor, Exaltirii, Grandiosului, Solemnititii, Exuberangei si
Patetismului, Editura Albatros, Bucuresti, 1982.
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Pe N. Steinhardt l-am intilnit, probabil, prea devreme. Nu eram pregitit
pentru o asemenea — rard, esentiald, unicd — intilnire. Pind la a-1 intdlni, i-am
citit articolele (mai ales cele publzmte in revista Steaua de la C/u]) cirtile: Intre
viatd si carti, Incertitudini literare, Criticd la persoana intdi. Tin minte cd, in
drumul inspre Rohia cu trenul de la Beclean sau Bistrita (de fiecare dati ficeam
un popas in autogara din Dej, de unde mda imbarcam intr-un autobuz hodorogit
care era mai intotdeauna condus de citre soferul Coasd si, mai intotdeauna, trecea
peste Migoaja in Boiereni — via Rohia), citeam pe rupte din cirtile Pirintelui.
Eram prea tanadr, nepregitit, nestiutor, necopt cultural. Pregdz‘z'rm a venit pe
parcurs. Am invitat, cum se spune, din mers. Am dobindit ceea ce nu detineam,
diruind ceea ce nu aveam, intocmai ca in poemul lui Henri Michaux si ca in
predica Pirintelui®. N. Steinbhardt m-a zngaduzt dar m-a si ademenit. M-a
ademenit in vederea propriei mele regdsiri. Intélnirea noastri mi-a garantat de la
bun inceput cd pot conta pe o insotire de duratd, care in cele din urmd a devenit
si ucenicie, si ascultare, si deopotriva prietenie.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Venisem la intalnire cu el dupa ce citisem cateva cirti pregatitoare (dintre
care, de capdtai erau Despre vietile si doctrinele filosofilor* si Convorbiri cu
Goethe®) si dupa ce trecusem printr-o lecturd, pentru devenirea mea culturala
esentiald, furnalul de la Piltinis, si ma aflam in fata unui om de la care puteam
efectiv sd invdg. Nu mai contau ceilalti pedagogi, nu mai conta scoala, din
care cu citeva luni inainte fugisem aici, contau el, Parintele Nicolae, si acest
spatiu necontaminat, Rohia. Pentru cd vreau si spun ci din educatia pe care
o primeam acum ficea parte si spatiul, cu tot cu peisaj, cu tot cu paduri si
poteci, cu tot cu drumuri si carari. Asadar o Adevirata Scoala.

Am triit cu voluptate de ucenic apropierea de Pirintele Nicolae. Pentru
mine el a fost Avva, Antrenorul. Antrenorul acesta nu a scos din mine un jucditor
de elitd, pentru ci m-a antrenat mai mult pe ,,margine”, dar, fari doar si poate,
a scos din mine un iubitor de joc, de jucdtori. Admiratia pentru marile spirite,
pentru marile jocuri si marii jucitori, pentru campioni o detin, desigur, de la el.
El numea cultura, ca si Huizinga, un mare joc.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Nu stiu daca putem exprima ceea ce inseamnd in miezul ei deplin
ucenicia, nu stiu dacd putem aduce in teorie si abstract un mod de viatd
aparte, un stil in ceea ce priveste rostul acestei vieti si, nu in cele din urma, un

13 Daruind vei dobandi” in volumul , Déruind vei dobindi”. Cuvinte de credintd, Editura
Polirom, Tasi, 2008, pp. 461-465.

!4 De Diogenes Laertios, Editura Academiei RPR, 1963 (Editura Polirom, Tasi, 1998).

' De J.P. Eckermann, Editura pentru Literaturd Universala, Bucuresti, 1965.

176



chip care da infatisare unei relatii bazate pe reciprocitatea iubirii. La modul
absolut ucenicia se face. Se triieste si se consumd precum dragostea. Numai ci
aceasta dragoste, consecintd a comuniunii, e roditoare si, prin exemplaritatea
ei, modelatoare. Putem deduce insi un lucru clar: cel care a aflat, precum
Andrei, pe Invititor nu mai poate da indirit, nu se mai poate sustrage de la
ascultare, devine rob si deopotriva slujitor intru cele pe care, singur, nesilit de
nimeni, si le-a ales. Ucenicia e dincolo de orice pedagogie, ea functioneazi
(oricat ar parea de ciudat) pe bazd de reciprocitate. ,,Nu se stie cine da si cine
primeste” spune Léon Bloy.

Existd o ucenicie consacratd astfel care tine de ordinea monahali. Relatia
deplind avva-ucenic. O regisim la fiecare pas in Pateric. Toate invatiturile
Pirintilor Pustiei, toatd intelepciunea Filocaliei se adreseazd unor potennah
ucenici. Insi exist si o ucenicie, i-as spune paralela, tot atit de exemplara, nu
departe de lumea monastica, oarecum in conexiune cu ea, pe care am numit-o
insotirea cea bund. Ea se intAmpla in intervalul dintre lume §i ménastire. Pur si
simplu. Toatd problema e ca acela care cautd disperat aceasta relatie, dincolo
de scoli si institutii, sd fie pregatit din plin pentru a primi, el neavind de
facut altceva in schimb decat sa-si ofere disperarea sa bine conturata pentru
ca, observind-o Maestrul, sa o poatd modela cu atita asiduitate si ardoare
incit, in final, sa scoati din ea formele depline si pure ale invétaturii ziditoare,
curajului, nidejdii, echilibrului si linistirii.

Atunci cind iti este absolut necesar un Pirinte, un Avvd, trebuie si te pui
in stare de cautare. El, Celilalt, daci l-ai gisit, iti devine deodati si Pirinte,
si Frate, si Tatd, si Mamad. Se stabileste o relatie profundi ca intre Fiu, Frate,
lati si Mama. Apare un liant nevizut care anuntd contopirea de sine. Sinele
devine un Tot neamestecat. Nu mai sunt eu, ci Hristos care lucreazd in mine.
In Cherubinischer Wandersmann de Angelus Silesius existi cea mai frumoasi
definitie a acestei profunde ucenicii: ,I-s drag mai mult ca El: mi-e drag mai mult
ca mine ; Ii dau dar tot pe-atit cat El imi di din Sine”.

,Orgoliile fragmentului. Tinerete si ucenicie™®

Intr-o buni zi am hotirat impreuni cu Pirintele si punem pe hartie
sau si inregistrim citeva dintre taifasurile noastre. Intr-o alti zi ne-am dorit
publicarea lor. Un dialog, in care reusiseraim si introducem termenul foarte
drag lui N. Steinhardt, #dirism", a aparut in revista Tribuna de la Cluj, si

1 De loan Pintea, in Paradoxul crestin si cartea tineretii, volum coordonat de Pr. Ilie Trif,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2008, pp. 47-48; traducerea citatului ii apartine loanei
Parvulescu.

7" Curent filosofic romanesc din perioada interbelici avindu-l ca principal reprezentant
si initiator pe Nae Ionescu. Cuvantul a fost inventat de criticul si istoricul literar Serban
Cioculescu, care a tradus din limba germani termenul Lebensphilosophie. Pentru triiristi sunt
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acesta ne-a fost baza pentru mai departe de a consemna alte citeva dialoguri
intAmplate pe terasa de la Casa Poetului sau in Chilia de la Stiretie. Acestea
ne-au creat multe si nenumdrate bucurii. Erau micile mari izbanzi care
intr-o lume normal ar fi fost ceva cu totul si cu totul obisnuit. Intr-o lume
anormala, ceea ce este obisnuit, firesc si sindtos devine, din pricina excesului
anormalitatii, exceptie.

Cele mai pline, mai consistente si mai frumoase zile din tineretea mea le-am
petrecut la Rohia. Si eu, si zilele eram la dispozitia Pirintelui. Elficea ,programul”.
In primul vind Biblioteca. Lecturi recomandate, dar felurite; niciodati nu mi
s-a tdiat plicerea de-a citi poezie. O vreme am fost gizduit in prima chilie de
langa Bibliotecd; eram ugd in usd si aveam incredintate, sub pecetea tainei, cheile.
Noaptea, dar uneori si ziua, cotrobdgiam in ,,coltul secret”, botezat asa de Pirintele
pentru cd despre el nu stiau decdt foarte putini, si ma infruptam lacom si curios
din Proba labirintului si Amintirile lui Mircea Eliade, Journal en miettes si La
quéte intermittente de Eugen lonescu, un volum luxos si masiv al Cardinalului
Lustiger'®, o antologie cu poeme despre ingeri de George Ciorinescu® etc.

Intr-una din zile, relaténdu-i cat de mult mi-a plicut antologia lui Ciordnescu
(ilustrati de Eugen Drigutescu), i-a scris acestuia pe loc o scrisoare tocmai in
Insulele Canare, in care-i cerea si-mi expedieze de urgenti un exemplar! Cu
sigurantd scrisoarea nu a ajuns la destinatie pentru cd nici eu, nici Péarintele n-am
avut, intr-un fel sau altul, vreo confirmare. In 1995 domnul Stroescu-Stinisoard,
la Miinchen, in fata sediului ,, Europei Libere”, mi-a ficut cunostingd cu doamna
Galateea Cioranescu. Am vrut si o intreb despre scrisoarea Parintelui, dar aflind
cd e de citeva zile viduvi (domnul Ciorinescu se pripddise), n-am mai indriznit
si, spundndu-i condoleante, ne-am despirtit.

»Coltul secret” continea, cum am spus, traducerea din Eliade a Doinei
Carnea, carte pe care Pirintele mi-a incredintat-o pentru citeva zile. Am adus-o
la Bistrita si, dupd ce am ,extras” si am pus deoparte Prefata traducdtoarei,
impreund cu doamna Retegan (care nu stia ce contine textul) de la Fabrica de
Piine am sapirografiat-o. Citeva exemplare le-am dat prietenilor si originalul
l-am restituit. Din La quéte intermittente mi-am notat finalul: ,Si te rogi.
Nu stiu Cui. Sper: Tisus Hristos”. Pirintele, atdta vreme cit eram ,responsabil”
cu Biblioteca, imi atrigea atentia: ,Ai grijd, nu lisa lumina aprinsd, staretul
Antonie e un satrap, ma pandeste, urmdreste unde ard lumini prea multe, ai griji
sd nu intrim in belea!”

Cind nu citeam impreund cu Pirintele, eram bibliotecar. Fisam cérti,

mai importante atitudinea mistica decit cea intelectuald, mantuirea decit idealurile culturale,
practica duhovniceascd decit preocupirile academice.

18 Jean-Marie Lustiger (1926-2007), cardinal si arhiepiscop al Parisului. E vorba de cartea Le
choix de Dieu (1987).

Y Mai aproape de ingeri, Miinchen, 1986.
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scriam cote si numere pe volumele proaspit achizitionate. ,Programul” mai
cuprindea: participarea la Utrenie, Liturghie, Vecernie, Miezonopticd, citirea
revistelor literare, discutii pe marginea ,cirtilor de scandal”, citirea cu voce tare
de citre mine a textelor Steinbardt apdrute in revistele Vatra, Steaua si Familia
indeosebi (cu aceastd ocazie urmau o supdrare si, mai ales, o indignare profundi
din partea autorului dacd, din nefericire, textele apdreau cenzurate, cu cuvinte
lipsd si cu greseli de tipar), vizitarea Lighetului, taifasuri lungi, nefandosite,
despre literaturd, monahbism, exil, muzicd, arte plastice, generatia interbelicd,
Geo Bogza, Lucian Boz, Constantin Noica, Plesu, Liiceanu, Pirintii Pustiei,
postmodernism, maramureseni. Taifasurile scrise le-am purtat in prima chilie a
Pirintelui (de la Staretie), pe terasa de la Casa Poetului si in cea de-a doua chilie,
iar cele nescrise le-am avut peste tot, dar mai ales in drum spre Lighet, in Lighet
si pe terasa de la chilia Parintelui lustin. Aici, spunea Pirintele, era ,,coltul de
rai”. inconjurati de muscate, aproape intotdeauna inflorite provocator si patetic,
in fata celor mai bune cafele de pe lume, ascultind muzica lui Mozart, ,,pe care se
intrd in Rai,, ne avertiza Awa, regiseam dulceata si rigoarea insotirii.

Cind vorbesc de Rohia imi place si fiu insotit de doi ingeri: N. Steinhardt
si loan Alexandru®. Nimic nu pare facil si derizoriu in poeziile lui Alexandru
dedicate Robiei.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Primejdia marturisirii s-a construit de la sine gratie unor intrebari nascute
pe moment si datoritd unor riaspunsuri care, 7 nuce, existau bine revelate in
cartile lui N. Steinhardt. De aceea majoritatea temelor care privesc teologia,
literatura, cultura in general, mai putin politica, se gisesc surprinse cu lux de
aminunte in multe din eseurile lui.

Pirintele Nicolae mi-a incredintat mie aflarea unui titlu pentru cartea
noastri de dialoguri. Zile intregi l-am ciutat. In zadar. Supirat, am plecat la
Runc, in satul copiliriei mele. Aici am urcat Sicdturile si Colnicul, am vizut
cum se usucd iarba si cum ingilbeneste padurea. Trist, am hotirit si md intorc la
oras. In cdrutd, spre gard, cu tata Anchidim, pe drumul Idieciului, ca din senin
mi-a venit acest titlu: , Primejdia marturisirii’.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

Si ca sa revin la apologia tineretii din primele rinduri ale acestui studiu
introductiv, voi spune ci toate raspunsurile date intrebdrilor mele au un
continut de entuziasm, de tinerete brava si bitrinete animata mai mereu de
arierplanurile unor polemici pline de dinamism.

20 Celilalt locuitor al Rohiei. ,Intre piduri de fag si de stejar / In Maramuresul de sirbitoare /
Cu fata-ntoarsa citre risarit / Rohia este maicd niscatoare” (,Rohia”, in Imnele Transilvaniei,
Editura Cartea Roméneasci, Bucuresti, 1978, p. 224).
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N. Steinhardt a pus in aceste rispunsuri (mai ales in ,Despre agonia
Europei”) intregul surplus de tinerete care inci il caracteriza din plin la 72 de
ani, varsta pe care o avea la inceputul primei noastre convorbiri (consemnate)
de la Rohia. Despre aceasta energie speciala a varstei vorbeste chiar el (in
»Despre fidelitate sau cuvint bitrinesc pentru cei tineri”, Monologul polifonic,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1991, pp. 113-118): ,Numai ca nu de pe pozitii
de asa-zisd intelepciune batrineascd indraznesc a vorbi, ci cu bruma de nebunie
tandra inca salisluitoare in adincul sufletului meu din belsug zdruncinat de
esecuri si erori. De pe pozitii de egalitate atrag atentia celor tineri...”

Insotirea noastri avea ceva din farmecul si discretia bunelor insotiri
monahale. Fidelitate §i ascultare. Nu era nimic fals in aceasta. Totusi
trebuie tinut cont ca dialogurile noastre se petrec in incinta unei manastiri
ortodoxe. Prin urmare, au toate datele unei peripatetiziri cu iz paterical.
Eram cufundati din plin in atmosfera pe cit de realistd, pe atit de tainica a
Manastirii Rohia. Avvi si ucenic, batind drumurile si cirarile aspre si defrisate
ale Lighetului si completdndu-ne vietile reciproc; el fericindu-mi tineretile, eu
bucurindu-i caruntetile.

Marturie stau corespondenta dintre noi si, mai ales, scrisorile pe care mi
le-a trimis, animate de incredere si sinceritate. O dovadi in plus este si textul
despre manuscrisul cirtii mele de poezie Frigul si frica, intitulat la acea vreme
Viata pe miriapod, o radiografie a inceputurilor mele lirice, scris cu sperantd
si fidelitate. M-a numit Poetul care nu se joaci *'. Paradoxal, pentru ci desi
aveam pareri convergente despre joc, in paginile Primejdiei ne lasim prinsi
totusi in plasa lui Caillois si Huizinga. Mirturie sta Jurnalul pe care l-am
scris si il scriu in continuare (o parte din el a aparut la Editura Paralela 45 in
2007, intitulat furnal discontinuu cu N. Steinhardt si din care dau aici citeva
fragmente) despre majoritatea intdmplarilor pe care le-am triit impreuna.

Faptul cd dragostea Parintelui s-a extins asupra intregii mele familii e un
mod de a intelege cum aceasta insotire a avut pecetea marilor binecuvantiri.
Nu intdmplator, Maria Elena Ganciu, intr-un articol publicat in revista
Echinox de la Cluj, numea pe buni dreptate Primejdia mdrturisirii ,,o poveste
de iubire”.

Poate sunt sentimental, dar realismul acestei relatii imi di tot dreptul si
fiu. $i, cum ar spune Pirintele Nicolae, putini duiosie nu strica!

N. Steinhardt nu a fost hirotonit preot. El a fost, asa cum si-a dorit, un
simplu monah. Cu toate acestea toti i-am spus si ii spunem ,Pirinte”. Pirintele
Nicolae. Ca la sfinti. Aureola in jurul numelui ti-o pun Dumnezeu si ceilalti.

Era un gentleman. Burghez si cavaler in haini monabald. Imi arita
fotografii din tinerete. Din vremuri de demult, cind era amorezat. Cu o tinutd

2 Text inclus in Monologul polifonic, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1991, pp. 251-255.
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vestimentard impecabild. De fiecare dati imbricat ,la moda”, in dubul vremii.

Mi-l inchipui de foarte multe ori, ajutat de fotografii, scrisori si secvente
de suvenir, strecurate intentionat in scrierile lui: un tindr méndru, orgolios,
cosmopolit, deseori ironic, plin de idei nastrusnice, pe mdsura ,anilor nebunatici’,
eroic de cele mai multe ori, mereu pus pe hartd si béscalie in imensitatea saloanelor
interbelice, sobru la nevoie, frantuzit si englezit peste mdsurd, in scandal cu
mentalitatea francezd si englezd, dupd caz.

L-am vizut de cdteva ori imbrdicat in costum. Era, intr-adevir, un domn.
Sfida toate nemerniciile si urdteniile din jur. Cu baston si batisti in buzunarul
de lingd rever, reinvia un timp care risirea si apunea odati cu el. Un crai de
Curtea Veche.

Cind loana-Alexandra a implinit un an, Pirintele Nicolae i-a expediat de la
Rohia binecuvintirile-i monabicesti intr-un pliculet sigilat, scrise cu o caligrafie
de invidiat pe o ilustrati cu un cochet filigran japonez. N-a uitat si treacd in
adresi: ,, Domnisoarei loana-Alexandra”... Un gest sobru si copiliresc. Un joc, de
Japt, care tinea de un contract cu sine numai si numai de el stiut.

Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

In orice caz, trebuie si spun ca aceste taifasuri, odata publicate in
volum (prima editie la Editura Dacia in 1993), au fost alaturi de Ddruind
vei dobdndi si Jurnalul fericirii fundamentul pe care s-a constituit posteritatea
lui N. Steinhardt. Au influentat si au convertit tineri, au limpezit inteligente
greu de clintit din pozitivisme exacerbate, au ,rupt lanturile religiei”, cum
ar spune Psalmistul David si Paul Tilich, au redeschis gustul si interesul
pentru eseistica antumd a Parintelui si, cel mai important lucru, au dovedit, si
teologilor, si literatilor, cd N. Steinhardt e personalitatea cea mai fascinanta pe
care a dat-o Gulagul romanesc. Nu intAmplitor s-a bucurat de un succes de
libririe ametitor, dublat de o receptare pe mésura. Cornel Ungureanu, intr-un
chestionar lansat despre cartile anului in revista Luceafirul, aseza Primejdia
mdrturisirii pe acelasi raft cu Jurnalul de la Piltinis. Cinste mai mare nici cd se
poate! Eugen Simion o numeste ,,0 carte vie, plind de farmecul inteligentei si al
sinceritatii. O carte document” (in revista Literatorul), iar Dan Ciachir, ,,dupd
Jurnalul fericirii, a doua carte in ordinea frumusetii si a valorii” (in Curentul).

Editia de la Humanitas din 2000, in care alterneaza dialogurile si un scurt
Jurnal cu si despre N. Steinhardt, recompune in oglinda acea atmosferd unica si
irepetabild in care s-a nascut un tip aparte de prietenie si fidelitate, un model
de insotire. In jurul acestei editii s-au pronuntat, cu competenti si seriozitate,
pe larg ctiva tineri eseisti, intre care ii pomenesc pe Luigi Bambulea, Irina
Ciobotaru si Paul Sandu, in revista Verso 2.

Exista in aceste dialoguri o rigoare a sinceritdtii §i o patimi de neoprit

2 Cluj, anul IIL, nr. 39, 16-30 iunie 2008, pp. 13-15 (, Obiectiv Pintea-Steinhardt’).
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pentru a spune cu tot dinadinsul adevirul. Acest Adevir cautat atunci, in acei
ani de Avva si Discipol, s-a revarsat din plin asupra lumii noastre, dupa moartea
Pirintelui si mai ales dupa anii "90. Prietenia si increderea, care transpar din
plin in Primejdia marturisirii, s-au vadit cu putere mai ales in zilele cruciale
pentru mostenirea sa culturald dinainte ca Avva sa treaci la cele vesnice. Mi-a
trimis mie ultima scrisoare redactatd in aceastd viatd. E o scrisoare terifianta,
cu valoare de testament, in care N. Steinhardt imi da ultimele sfaturi §i imi
adreseazd ultimele rugdminti si multumiri. O reproduc in intregime, pentru
cd acest mesaj e, de fapt, corolarul insotirii noastre si, pentru cei care credem
in viata de apoi, finalul deschis al acestei carti.

»,27 martie 89
Draga loane,

O duc din ce in ce mai greu cu angina pectorala. Crize din ce in ce mai
dese si mai dureroase.

Se prea poate s nu mai am decit putin, foarte putin de triit.

Am rugat pe Pirintii Iustin® si Emanoil* si-ti remitd toate dosarele
aflate in camera mea ». Nu cuprind noutdti ori lucruri prea importante; te
rog totusi s le preiei tu, sa nu fie azvarlite la gunoi.

Cat priveste Monologul polifonic, e la Cluj, la Virgil Bulat; [-am rugat sa-1
publice, fie si postum.

Cuvinte de credinti e in curs de dactilografiere la domnul Ion Tamas din
Rohia. Se bate in patru exemplare.

Mi-a predat pand acum 205 pag.

Cred cd mai urmeaza circa 100 ori si mai mult.

Eu am verificat pand la pagina 145.

Manuscrisul (4 exemplare) pana la pagina 99 se afld intr-o cutie de carton
deasupra dulapului cu sticla si foto, din stAnga usii de intrare.

(Textele le-am despartit in 4) De la pagina 100-205 sunt tot sus, pe
dulap, langa cutie, invelite in foitd albi. Separat, tot in foitd alba, sunt ciornele
(dactilografiate si ele), dupd care urmeaza a se face confruntarea.

Plata lui Tamas am efectuat-o in parte eu, restul o va face manistirea.
Te rog pe tine sa verifici si si desparti cele patru exemplare. Un exemplar s-a
oferit Parintele Emanoil si-1 prezinte inaltului Corneanu la Timisoara.

Un exemplar urmeaza sa-l prezinti tu lui Plimadeald. Un al treilea poate
fi prezentat lui Vornicescu, la Craiova. Fac apel la tine pentru verificarea

2 Azi arhiereu vicar al Episcopiei Maramuresului si Sitmarului, Justin Sigheteanul.

4 Azi staretul Minastirii Bixad.

 Pe langd aceastd scrisoare expediatd mie, celor doi N. Steinhardt le-a inménat cite un biletel
prin care ,ii ruga” sa-mi remita toate dosarele (cu manuscrise i dactilograme) aflate in chilia

de la Rohia.
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textului (4 exemplare) de la pagina 146 pana la sfarsit; pentru separarea celor
4 exemplare (de la pagina 100 incolo); si pentru trimiterea unui exemplar
la Sibiu si unuia (eventual) la Craiova. Existd oarecari sanse si la Sibiu, i la
Timisoara, si la Craiova.

Dar...

As dori totusi sd incerc sa las in urma mea o dovadi, o marturie de
credintd crestind.

Stiu ca-ti dau o bataie de cap, dar mi incred in prietenia, afectiunea si
devotamentul ce mi-ai dovedit din belsug.

La Timisoara va incerca Parintele Emanoil.

Poate ca voi rezista cilitoriei la Bucuresti si ¢ ma voi putea inapoia aici,
sa termin eu treaba. Cu atit mai bine. Dar nu se stie si de aceea ti-am adresat
acest indriznet apel profund prietenesc.

Din inima si cuget,

Nicolae

Sérutiri Violetei si Iedutului.

Pirintele Iustin are numairul de telefon al Bibliotecii*®”.

In ziua in care am primit aceasta scrisoare, Parintele meu drag, cel care
m-a trezit din somnolenta si confuzie, murea impécat pe un pat de spital din
Baia Mare. O presimtire neagrd se asezase ca o bila de plumb peste aceste
rinduri. Eram departe de el, undeva intre rafturile cu cirti ale Bibliotecii
Judetene din Bistrita, si, printre lacrimi, am simtit cum, din adincul inimii,
ceva uriag m-a cuprins deodatd. N-am inteles pe loc. Am priceput mai tarziu.
Era, de fapt, ceva foarte simplu. Durere si recunostinta.

*

Citesc in ,Litere. Arte. Idei”, suplimentul cultural al ziarului Cotidianul,
textul lui Cristian Badilitd ,Ascezd si copilirie sau despre o canonizare asteptati’.
Curajos, indriznet. De admirat. Nici mai mult, nici mai putin, C.B. propune
canonizarea lui N. Steinhardt! Un text dupd care, pro sau contra, firesc ar fi si
curgd rauri de cerneald. Vom vedea. Deocamdati tac. Nu-mi exprim vreo opinie.
Sincer s fiu, am fost luat prin surprindere, desi in addncul sufletului meu exista
de mult nelinistea unui astfel de gind. Nu chiar pe mdsura celui scris de Cristian
Bidilita, dar, in orice caz, siamez acestuia.

Cum cred ci Pirintele Nicolae a aflat deja de acest text, si a si tresirit, cum
cred cd numai la pomenirea lui de citre Papa loan Paul al II-lea a mai tresirit,
mi-l inchipui acolo, in lumea cealaltd, fericit, ingindurat, agitat, intorcindu-si
si sucindu-si viata pe toate partile, rdzdnd cu gura pand la urechi si, desigur,

26 Tn martie 1989 Toan Pintea era bibliotecar la Biblioteca Judeteani Bistrita-Nisiud.
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strigind in nesfarsitul Raiului, asa cum striga ucenicilor dragi din fata Casei
Poetului, de se auzea pind in curtea mandstirii: ,Mdi, sa fiel™ .
Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, ed. cit.

77 Intr-un text asezat pe coperta cirtii In genul ... tinerilor, editie anastaticd, Editura Pan, Tasi,
1993, poetul, eseistul si traducatorul Ovidiu Nimigean cAntireste cum grano salis imaginea
sfantului de la Rohia: ,A fost numit profet. Imaginea cilugireascd a fratelui Nicolae, din
ultimii ani ai vietii, s-a impus emblematic. Alituri de Noica, Eliade, Tutea, lumea culturald
— in primul rind tineretul — I-a preluat ca dimensiune tutelara. Textele, indiferent de marime
si valoare, i-au fost <<vAnate>> si percepute intr-o aura esoterici. N-a scipat asadar de zgura
de vulgarizare a celebritatii. De supradimensionarile de care personalitatea lui nu are nevoie,
dar de care, in lipsa reperelor morale, avem probabil nevoie multi dintre noi”.
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Carmen-Raluca Serban-Naclad

Cuviosul Serafim de Sarov si ucenicul sau,
Motovilov — model de comuniune intre monabhi si

>

mireni. Maestru si discipol in lumea contemporana

Referindu-ne la spatiul europeano-american, una dintre trasiturile
modernitigii tarzii (al postmodernititii, pentru cine preferd acest termen) este
generalizarea hipertrofierii eului la nivelul indivizilor societatii. Individualismul
s-a radicalizat intr-o asemenea mdsurd incit comunicarea este perceputd mai
mult ca set de strategii prin care il folosesti pe cellalt pentru binele personal. Tot
mai des in discursurile intelectuale observim termenul postumanism, pentru
a desemna inceputul unei noi epoci, concept ce trimite la doud semnificatii
majore: 1.depdsirea naturii umane (optimizarea biologicului prin implanturi
tehnologice) si chiar inlocuirea omului prin tehnologie (viziunea automatizarii,
a robotizarii); 2. contrazicerea valorilor umanismului (viziunea critici).

Intr-o astfel de societate, imperativul kantian ,,omul — intotdeauna scop
si nu mijloc” e denuntat ca iluzoriu, derizoriu, desuet. E o lume conceputid
sd te facd sd te descurci singur. Toata literatura motivationald — o adeviratd
industrie — iti spune ca in tine st toatd puterea. Pe langd beneficiul cresterii
increderii in sine, un astfel de principiu hrineste orgoliul, aceastd ,varietate a
egoismului”, cum il numea H. Taine sau ,betia puterii”, cum il numea Victor
Hugo. Intr-o astfel de lume, in care fiecare este indemnat si se vadi centrul
universului sau, maestrii isi mai au rostul lor? Ei exista, dar din ce in ce mai
putini au nevoie de ei. Ma gindesc la maestru ca la depozitarul unei experiente
de cunoastere, de creatie, de viata exceptionale si care are mijloacele necesare
de a o transmite celorlalti. Pentru mine, maestru este cel care e capabil si ofere
altuia in primul rind metoda de a aprofunda un anumit domeniu, intelegind
prin metoda ceea ce acest concept insemna in mod primar: METHODOS,
adica ,a inainta pe cale si impreuna cu ea”. Generatiile mai vechi ale timpului
nostru incd mai ciutau maestri care si-i pund pe cale. Tinerii de azi cred ci
se pot pune singuri pe cale. Sunt mai putin reverentiosi fatd de superioritate
atunci cind o intilnesc si prea putini dispusi si asculte glasul autorititii. In
economia sentimentelor lor, respectul e atrofiat. Pe scurt, nu mai au calitati
de discipoli. Institutia maestrului supravietuieste insd in lumea astazi si inci
destul de viguros in mediul practicantilor din Crestinismul Raséritean, prin
acei duhovnici (i)luminati, la usa carora sunt intotdeauna multimi in asteptare,
formate din monahi si laici. Din acele multimi se desprind ucenicii, cei care
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sunt in ciutarea acelei lucriri descrise astfel de Andrei Scrima: ,ea instaureazi
un fel de «spatiur, unde, in afara oricirui normativ rigid sau legalist, discipolul
patrunde, inainteazd zi dupd zi, in prezenta maestrului («destul imi este numai
sa te vad, parinte») pentru a-si atinge in mod liber un «sine» infinit mai vast si
mai luminos decit strimtul «eu» al fostei sale identitati™" .

Avva, gheronda, staretul desemneaza pe cei in care legea firii a fost invinsa.
Omul duhovnicesc este rodul concret al Duhului Sfant, nu un ideal uman in
sens filosofic.

»Avva Parinte” este o expresie ce apare de citeva ori in Noul Testament.
Rugindu-se in gradina Getsimani, inainte de patimi, Domnul lisus Hristos
rosteste: ,,Avva Parinte, toate sunt Tie cu putinga. Departeaza paharul acesta
de la Mine. Dar nu ce voiesc Eu, ci ceea ce voiesti Tu.” (Marcu 14, 206).
Stantul Apostol Pavel le vorbeste ucenicilor despre lucrarea Duhului Sfant
in inimile lor astfel: ,Si pentru cd sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul
Fiului Sdu in inimile noastre, care striga: Avva, Parinte!” (Galateni 4, 6); ,,Cici
cati sunt manati de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu. Pentru ci
n-ati primit iardsi un duh al robiei, spre temere, ci ati primit Duhul infierii,
prin care strigim: Avva! Pirinte!” (Romani 8, 14-15). Asadar, aceasta expresie
exprima legatura paternala, de dragoste si comuniune, desemnéind pe Tatal
ceresc, iar cei ce strlga Avva Pirinte” se declara astfel fii ai Sai. In crestinismul
rasdritean, ,avva® va desemna pe pirintele duhovnicesc monah, pe cel care
isi creste fii duhovnicesti (monahi sau laici) pentru Imparatla lui Dumnezeu,
intr-o relape a carei 1mphn1re este in Duhul Sfant. Filiatia aceasta se revendica
chiar de la relatia Intratrinitard, dupa cum observa parintele Andrei Scrima:
»Riscim sa nu mai surprindem misterul esential al paternititii spirituale daci
o situdm in afara orizontului pascal al Duhului Invierii, Cel care manifesti
filiatia dinainte de vegnicie a lui Hristos in Tatil si transfigureazi totodatd
plindtatea fiintei.”* Avva este purtatorul de Duh Sfant i triirea sa primeazi
fata de invatitura pe care o transmite fiilor duhovnicesti.

Relatia dintre Serafim de Sarov si Motovilov

Alegerea temei pentru actualul colocviu mi-a fost inspiratd de citirea
unui manuscris. Parintele Teoctist Caia, absolvent al Academiei Teologice din
Zagorsk-Moscova in anii '70, fost director al Seminarului Teologic ,,Veniamin
Costache” Neamt, in prezent parohul Bisericii ,SfAntul Haralambie” din
Targu Neamt, traduce de ani buni din literatura duhovniceasci rusi. In
prezent Iucreaza la traducerea volumelor scriitorului rus Serghei Nilus, cel
care a descoperit si editat o parte din manuscrisele lui Motovilov, ucenicul
mirean al Cuviosului Serafim de Sarov. Manuscrisele lui N. A. Motovilov au

' André Scrima, Timpul rugului aprins, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 174
% Ibidem, p. 168.
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stat in conditii precare, abandonate, in Manistirea Diveevo mai mult de 70 de
ani. In 1902, viduva lui Motovilov a incredintat aceste manuscrise lui Nilus.
Acesta, dupa o munci laborioasa de descifrare i reconstituire, a publicat in
1903, in Buletinul Moscovei, o parte din scrieri, sub titlul: ,Duhul Sfant Care
a umbrit in chip vizut pe Parintele Serafim de la Sarov in convorbirea lui
despre scopul vietii crestine cu Nicolae Alexandrovici Motovilov, judecitor si
mosier de Simbirsk”, stairnind numeroase reactii adverse, venite in special din
mediul monahal, dupa cum madrturiseste in prefetele la editiile ulterioare ale
acesteia. Scrierea sa este publicata chiar in anul canonizirii Cuviosului Serafim
de catre Biserica Ortodoxa Rusa (19 iulie 1903), intdrind astfel, prin cuvant,
motivatia cinstirii sale ca sfnt, pe care credinciosii rusi din toate paturile
sociale o practicau chiar din timpul vietuirii cuviosului. Citind manuscrisul
parintelui Caia (ce urmeaza s apard in curind la Editura Doxologia sub titlul
Insemnirile unui ortodox de Serghei Nilus, vol. V), am avut bucuria s3 am o
privire de ansamblu asupra relatiei dintre mireanul Motovilov si acel stalp al
ortodoxiei ruse, astazi cinstit in intreaga lume ortodoxa. Astfel am putut si
inteleg mai bine celebra convorbire dintre cei doi, care ma fascinase in timpul
facultatii. Astazi, in teologia ortodoxd, convorbirea lui Serafim cu Motovilov
despre scopul vietii crestine este considerata drept un document auroral, fiind
o mirturie plind de insemne concrete despre faptul inefabil al iluminarii,
al dobandirii roadelor Duhului Sfint. Forta sa sugestiva este comparabild
cu exemplul dat de Sfantul Spiridon pentru intelegerea invitaturii despre
Unitatea Dumnezeirii Celei in Trei Ipostasuri (cirimida care, in mana lui, s-a
descompus in foc, apa si pamant).

Prima intilnire dintre Motovilov si Cuviosul Serafim s-a petrecut in
1816, pe cand primul avea 8 ani. Rimasa viduva de tinard, cu doi copii mici si
cu o avere imensd de gospodarit (mosii intinse pe multe sate, in trei gubernii),
mama sa merge dupa sfat si consolare la monahul Serafim de la Sarov, care
tocmai iesise dintr-o lungd perioada de recluziune si care era asaltat de mari
multimi de oameni pentru ci avea darul vindecirii si pe cel al inainte-vederii.
Slava Pirintelui Serafim, ca om cu o inaltd vietuire duhovniceasci, rasuna inci
de pe atunci prin toatd Rusia Centrald. Existd marturii ci la Sarov erau zile
cand numarul celor veniti la Parintele Serafim ajungea pana la zece mii.

Motovilov a insotit-o pe mama sa in calatorie si a asistat la intrevederea
acesteia cu parintele duhovnicesc. Iata ce relateazd Nilus, in urma cercetarii
manuscriselor lui Motovilov: ,Felul in care arita chilia I-a uimit pe copil
intr-atit incAt, dupd multi ani, si-a amintit toate detaliile. Curiozitatea sa de
copil a fost atrasa de abundenta luménarilor care ardeau in sapte sfesnice mari
inaintea icoanei Maicii Domnului. Cuvintele si sensul convorbirii Parintelui
Serafim cu mama sa au rimas tiinuite de dansul. In amintirile lui s-a pastrat
un singur episod din timpul petrecut in chilia parintelui. Baiatul obisnuit
sa zburde in libertatea satului se plictisise i, cAt timp mama sa era atentd la
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cuvintele staretului inteleptit de Dumnezeu, el a inceput sd fuga prin chilie,
att cit ii permitea spatiul. Mama l-a oprit, dojenindu-l putin. Dar parintele
a zis: ,,Cumintelul se joacd, ingerul lui Dumnezen, maici! Cum poti si opresti
copilul de jocurile lui lipsite de griji... Joaci-te, joaci-te, copilasule! Hristos este
cu tinel” Adresarea reflectd pe deplin blandetea lui Serafim si anticipeazi
mangaierea parinteascd pe care Motovilov a primit-o de la cuvios, mai tarziu,
ca adult.

A doua intalnire dintre cei doi se petrece in 1831, cu doi ani inainte de
trecerea la cele vesnice a Cuviosului Serafim de Sarov. Pe atunci Motovilov
avea 22 de ani si era grav bolnav, fiind paralizat de la virsta de 19 ani. Adus pe
brate in fata cuviosului care vorbea unei multimi lingd Ministirea Diveevo,
Motovilov il roagd si-l vindece, insa Serafim ii raspunde: Dar eu nu sunt
doctor. Trebuie si te adresezi unor doctori, ciand vrei si te vindeci de unele boli.
Atunci, Motovilov enumera toate tratamentele costisitoare pe care le ficuse
timp de trei ani fird niciun rezultat si i se adreseazd plin de ciintd: , Fiind
pacdtos si neavand indrizneald cdtre Dumnezeu, cer rugdciunile voastre sfinte ca
Domnul sii mé vindece” In acea zi, Motovilov este vindecat miraculos, dupa
ce raspunde cu credintd inflicarata intrebirilor pe care staretul i le adreseaza:

»91 el m-a intrebat:

— Dar credeti in Domnul lisus Hristos, ci El este Dumnezeu si Om i in
Preacurata Lui Niscitoare de Dumnezeu, ci Ea este Pururi Fecioari?

Eu am rispuns afirmativ.

— Dar credeti, a continuat el, ci Domnul, dupd cum a vindecat mai
inainte, intr-o clipd, prin Cuvintul sau prin atingerea Sa, toate neputintele
pe care le aveau oamenii, asa si acum, tot atit de usor, intr-o clipa, poate
vindeca pe cei ce au nevoie de ajutor, doar prin Cuvantul Siu si prin
mijlocirea atotputernicd a Maicii Domnului pentru noi §i ca prin aceasta
mijlocire Domnul lisus Hristos poate sa te vindece acum, intr-o clipd, doar
prin Cuvantul Sau?

Am rispuns ca eu cred in toate acestea cu tot sufletul si cu toatd inima
mea, cd dacd nu as fi crezut, nu ag fi poruncit sa fiu adus la dansul.

— Dar daca dumneavoastra credeti, sunteti deja sanatos!”

Urmeaza mai multe imbarbatari ale staretului, pentru a-1 convinge si stea
in picioare nesprijinit de nimeni, iar cAnd vindecarea este simtitd pe deplin
de cel suferind, ii dd un ultim indemn: ,V-a luat Domnul toate faradelegile
si v-a curdgit de toate pacatele. Vedeti ce minune a sivarsit Domnul acum
cu dumneavoastrs! S3 credeti 1ntotdeauna, fara 1nd01ala, in El, Hristos
MAntuitorul nostru, sa credetl cu tdrie in bunitatea Sa fatd de dumneavoastra.
Totdeauna sa naddjduiti cu tirie in El si multumiti Imparatesel Cerului pentru
marile Ei milostiviri. Dar pentru ci suferlnga de trei ani v-a istovit greu, si
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nu mergeti prea mult, ci treptat, putin cite putin, ca si va invitati cu mersul
si paziti-va sianatatea ca pe un dar pretios al lui Dumnezeu!” Minunea s-a
petrecut pe data de 9 septembrie 1831.

Vor urma 8 luni de sindtate deplina, timp in care Motovilov face mai
multe cilatorii la Diveevo pentru discutii cu parintele sau duhovnicesc, iar
in timpul unei astfel de convorbiri cuviosul se schimba la fatd, asemenea
Mantuitorului pe Muntele Taborului, pentru a-i ardta proaspatului ucenic
semnul confirmarii prezentei Duhului Sfant in sine (momentul a avut loc la
sfarsitul lui noiembrie 1831). Discutia a fost precedatd de doua zile in care
ucenicului i-a fost incercatd ribdarea. Mai intéi a fost chemat la chilie si lasat
sa astepte mai multe ore, parintele spovedind maicile din ministire. Cand,
in sfarsit a venit si rAindul lui Motovilov, périntele l-a chemat a doua zi, la
chilia sa din pustietate. Numai ci aici ucenicul, impreuni cu multi altii, a
asteptat intreaga zi ca parintele si-i primeasca. La sfarsitul zilei, acesta a iesit
si s-a scuzat fatd de acestia, spunandu-le ca acea zi, fiind miercuri, era ziua din
saptimana in care implinea canonul ticerii depline. Abia a treia zi, Cuviosul
Serafim si Motovilov au mers in pustietatea padurii si au stat de vorba despre
un fapt care pe Motovilov il preocupa inci de la varsta de 12 ani: scopul
vietii crestine. Afirmatia de forta este facuta chiar de la inceputul convorbirii,
urmand ca pe parcursul acestuia parintele si o explice cu numeroase exemple:
JIn dobindirea Dubului Dumnezeiesc consti adeviratul scop al vietii noastre
crestine, iar rugdciunea, privegherea, postul, milostenia si alte virtuti ficute de
dragul lui Hristos sunt doar mijloace spre dobindirea Dubului Dumnezeiesc.”
Totusi Motovilov nu este convins ci intelege totul si doreste o limurire
concreta: ,Pirinte, am zis eu, iatd, dumneavoastra vorbiti despre dobandirea
Duhului Sfant ca tel al vietii crestine. Dar cum si unde pot sa-L viad? Faptele
bune se vad, dar, oare, Duhul Sfant poate fi vazut? Cum ag putea sa stiu
daci este cu mine sau nu?” Atunci din dragoste pentru ucenicul siu Cuviosul
Serafim il face partas vederii iluminate:

,Parintele Serafim m-a prins puternic de umeri si mi-a spus:

— Noi, amandoi, acum, tatucule, suntem in Duhul lui Dumnezeu! De
ce nu te uiti la mine ?

— Nu pot, parinte, sa va privesc deoarece din ochii dumneavoastra se
revarsd fulgere. Fata dumneavoastrd este mai luminoasd decit soarele si ma
dor ochii !

— Nu v inspdimAantati, iubitorule de Dumnezeu! Acum si dumneavoastrd
ati devenit tot asa de luminos ca si mine. Sunteti in plinatatea Duhului
Dumpnezeiesc, altfel nu m-ati putea vedea acum in felul acesta.

Si, aplecandu-si spre mine capul, mi-a soptit la ureche:

— Multumiti, asadar, Domnului Dumnezeu pentru nespusa milostivire
fata de dumneavoastra. Ati vazut cd nici nu mi-am ficut semnul Crucii, ci
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doar in inima mea m-am rugat Domnului Dumnezeu si am zis: Doamne!
Tnvrednice§te-l ca si vadd clar cu ochii trupesti acea Pogorire a Duhului
Tau, de care ii invrednicesti pe robii Tai, cAnd binevoiesti sa fie in lumina
maretiei slavei Tale. $i, iatd, Domnul a implinit intr-o clipa smerita rugiciune
a nenorocitului de Serafim...”

Una dintre caracteristicile relatiei parinte duhovnicesc-ucenic este cea a
ascultdrii depline. Istoria vietii lui Motovilov ne aratd ca neascultarea sfaturilor
Cuviosului il readuce in starea de boald grava, fiind necesard interventia unui
ierarh cu viatd sfAnta pentru a se reinsdnatosi, in contextul in care Serafim deja
trecuse la cele vesnice. Echilibrul fizic si mental al lui Motovilov se restabileste
pe termen lung prin cisitoria prezisi de Cuviosul Serafim cu Elena, fata de
conditie modesta, crescutd in Minastirea Diveevo. Cei doi soti vor deveni
protectorii Ministirii Diveevo, intemeiata de Cuviosul Serafim, astazi una
dintre cele mai importante lavre ale ortodoxiei ruse. De altfel, cei doi soti vor
fi inmorméntati in cimitirul acestui locas.

Desigur, relatia dintre avva Serafim si ucenicul siu este una aureolatd
de doui miracole, insa si acestea se subsumeazi, parca, necesitdtii experientei
nemijlocite, dimensiunii modus vivendi care caracterizeaza practica indrumarii
spirituale. Transmiterea invitaturilor prin viu grai este si ea foarte importanti,
mai ales pentru ucenicul mirean, care are nevoie, pe langi observatie directa,
si de o invitaturd predatid. Un adevirat parinte duhovnicesc nu transmite
ucenicului siu doar un cod de reguli scrise sau orale sau o serie de tehnici de
meditatie, ci, mai curind, este artizanul unei relatii personale in cadrul cireia
cei doi cresc si se dezvolta spiritual impreuna.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian Alui Gheorghe

[

Gheorghita Geana

>

Ilie Moromete si fiii sai: de la deriva psihanalitica
la tarmul intelepciunii taranesti

O familie atipica

Criticilor literari care s-au aplecat asupra Morometilor lui Marin Preda
nu le-a trecut neobservata tensiunea continud din interiorul familiei lui Ilie
Moromete, personajul central al romanului. Exista, intr-adevar, in entitatea
familiald descrisd de autor un set de conflicte ca un ghem de fire rupte, cu
capetele lesne de gasit, dar greu de innodat. Provocatoare pentru cititor este
nu att starea ca atare — relatii familiale conflictuale (intre soti, sau intre
parinti si copii) sunt un fenomen curent in orice mediu social din lume —, cit
mai cu seama absenta unei polarititi a starii de tensiune. Nu doar doud parti se
confrunta acolo; familia lui Moromete e zguduiti, ca entitate, din mai multe
focare launtrice, aprinse intre: Ilie si nevastd-sa Catrina; Ilie in ipostaza tatalui
si fiii sai cei mari, din prima cisitorie (Paraschiv, Nila si Achim); Ilie si fiul cel
mic, Niculae; fiii cei mari (tocmai amintiti) si cele doua fete (Tita si Ilinca).
Un loc aparte detine in aceastd grupare familiala Niculae, spre care toti din
casd se uita ca la o fiinta ciudata, din pricina dorintei lui de a citi si de a merge
in viatd pe drumul cartii.

Comentatorii au pus aceasta dezbinare pe seama disputei dintre vechi si
nou, dintre familia traditionald si cea moderna. Mihai Ungheanu, de exemplu,
atrdgand ca nimeni altcineva atentia asupra cadrului familial ca prim spatiu
in care se desfisoard evenimentele', observa: ,,Conflictul dintre o structurd

! Criticii, de regula, s-au oprit asupra psihologiei personajului central, asupra unor munci
caracteristice, asupra fraiméncirilor familiale etc. Mihai Ungheanu se videste a fi cel mai clar
in precizarea cadrelor in care se desfisoard actiunea romanului, anume: familia in primul
volum (cu Ilie Moromete ca protagonist) si sazul/ (Silistea-Gumesti) in volumul al doilea.
Identificam, astfel, o dimensiune antropologici a romanului, conferitd de aceste doud cadre,
la care se adaugi individual Moromete, fixind trei dintre entititile existential-umane in care
se intruchipeazi conceptul de om. — Intru deplini clarificare: ,individul (ca personalitate) si
antroposfera (ca proiectie planetard a speciei) reprezintd unitatile existential-umane extreme
(de minimd, respectiv de maximd extensiune) in care se intruchipeazi concret conceptul
de «omvy. Intre ele se situeazi comunitatea ca unitate elementari a vietii umane, adica a
vietii social-culturale. Intre comunitate si individ se situeazi familia, iar intre comunitate
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veche a familiei si noua realitate sufleteasca, evoluatd, a membrilor ei, care nu
mai incape in vechile tipare, di substanta romanului. O familie tarineasci
inseamna o gospodarie si in cele din urma citeva existente legate intre ele
printr-un contract economic™®. Or, pirtile contractante — ne spun si alti
exegeti ai acestei proze — nu vin in aceastd relatie cu strategii consensuale. In
patriarhalitatea lui, Ilie Moromete este o fiinta morald. ,Lui Moromete nu-i
place negustoria, iar banii ii pricinuiesc o furie neputincioasd. Dispretul lui
fata de Balosu vine de aici. Paméntul este ficut s dea produse, iar produsele
sa hraneasci pe membrii familiei si sa acopere cheltuielile casei, azir (subl.
mea — G.G). Paraschiv, Achim si Nild au o pofta nemisuratd de castig (...)
Ei murmura si-1 vorbesc de riu in sat [pe tatal lor] ci a dat porumbul ieftin si
ca, in genere, el «nu face nimic», «std toatd ziuar». A ﬁzce ceva este a face bani
(subl. in orig.). Tinerii Moromete au simtul acumulirii burgheze, ei vor si
transforme graul, lana, laptele in bani™.

Aceasta explicatie privind dezbinarea din familia Moromete este, insi, in
mod flagrant insuficienta. E adevarat cd odata cu industrializarea si urbanizarea
societatii romanesti tinerii din sate tind si-si paraseasca asezarea de bastina si
matca familiald si sa migreze spre orase — mai ales spre orasele mari, capitala
tdrii fiind tinta cea mai ravnitd®. Dar cine cunoaste cit de cAt viata din satele
si din familiile rurale stie ca plecarea odraslelor la oras s-a sivarsit de reguld
nu impotriva autoritdtii parintilor, ci cel mai adesea cu sprijinul acestoral Nu
numai ci autoritdtile din familie — barbatul si consoarta lui — nu-si struneau
copiii s plece la oras, dar chiar {i incurajau citre aceastd orientare, mai ales pe
calea scolilor, daci se poate de grad cit mai inalt; era 0 mandrie pentru orice
parinte de la tard — tatd sau mama — sa stie tot satul ci el/ea are baiat sau fatd
la facultate! In plus, dupi colectivizarea agriculturii, pimantul a incetat sd mai

si antroposferd sti etnia sau poporul, sau, in stadiul modern, natiunea. Si le recapitulim
in sensul integririi lor succesive: individ, familie, comunitate, natiune, antroposferd” (cf.
Gheorghita Geand, Antropologia culturali. Un profil epistemologic, Bucuresti, Criterion
Publishing, 2005, p. 71). Pe acest fond antropologic se poate insera afirmatia unuia dintre
criticii care l-au inteles bine pe Marin Preda: ,Morometii stau sub un clopot cosmic”
(Eugen Simion, ,Marin Preda”, in Seriitori romdni de azi, vol. 1, Bucuresti, Editura Cartea
Romaneasca, 1978, pp. 398—465, cit. p. 408).

2 Mihai Ungheanu, Marin Preda. Vocatie si aspiratie, Bucuresti, Editura Eminescu, 1973,
p. 56.

? Eugen Simion, Op. cit., aceeasi pagina.

* Procesul acesta a fost mai timid inainte de cel de al Doilea Rizboi Mondial si s-a
intensificat odatd cu instaurarea socialismului, sub influenta unei ideologii care, exaltind
rolul proletariatului in istorie, a produs o marginalizare a valorilor traditionale, rurale. Ins3,
obisnuit pAnd atunci si se simtd in centrul lumii, ca locuitor in ,satul-idee” (dupi expresia lui
Lucian Blaga), tiranul romin nu s-a impicat cu mutarea accentului valoric, marginalizator,
si a migrat cdtre orage — anume catre 0ra§ele mari, centre ale vietii sociale (vezi aceasti
interpretare in: Gheorghitd Geana, ,Modernizare si deschidere demografica in zona Vrancei”,
in Viitorul social, anul LXVIIIL, nr. 2, 1985, pp. 149-156).
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ocupe pozitia de valoare focali in ansamblul valorilor sitesti, iar drept urmare
tineretul rural si-a pierdut miza si rostul riménerii in sat’.

Apoi, plecarea la oras nu presupune (nici logic si nici faptic) ruperea
legaturilor cu périntii; dimpotriva, realitatea aratd (iar cercetdrile sociologice si
etnografice confirmd) ca tinerii transplantati in mediul citadin si confruntati
cu nevoile cotidiene isi asigurd in bund parte nevoile de hrani din rezervele
adunate de parinti. Nu putine sunt cazurile cind, dupi ce se casitoresc si au
la rAndul lor copii, isi lasd propriile odrasle la tard, in grija parintilor (adici
a bunicilor acelor odrasle). Prin generalizare si reiterare, asemenea aspecte
comportamentale legate de asigurarea hranei si de educatia primari au produs
zicala mucalita, izvoditd ad hoc de ingeniozitatea populari: ,Bine-i la oras daci
ai argati la tara!”; aceastd consemnare paremiologica ne spune — subtil, dar
convingitor — ci, intr-adevar, astfel de comportamente de cooperare (si nu
zicem chiar de dependentd) nu sunt intAmplitoare, ci temeinic structurate
si larg adoptate. Ele dovedesc, asijderea, cd, asa cum si-a creat Marin Preda
personajul, cu anturajul lui cu tot, Ilie Moromete e stapan peste o familie atipica.

De la tensiunea reald la paricidul simbolic

Primele iesiri de nervozitate apar cu toatd amploarea chiar in paginile de
la inceput, in secventa cinei, cind intreaga familie se aduna in spatiul strAimt
al tindei, in jurul mesei rotunde, rimasa si ea mica dupa ce numarul copiilor
crescuse’. Imaginea este memorabild, cu lungi si largi rezonante ulterioare:

> Colectivizarea agriculturii (cu alte cuvinte desfiintarea proprietitii private asupra pamantului)
a avut in viata satului romanesc multiple efecte nefaste, de la sciderea implicarii tiranilor in
munca agricola la alterarea caracterului, a tinutei lor morale (deoarece caracterul iz munci
se formeazd). Asa se explica un fenomen pe care Marin Preda il descrie cu mirare: ,,Si nu-i
putem intelege pe cei care stau cu méinile in solduri, in pragul caselor lor tirinesti, se uitd la
noi [orasenii] si rAd, cAnd venim si le culegem porumbul. (...) Sunt oameni care lucreaza si isi
cAstigd existenta tot pe seama orasului, undeva pe un santier sau intr-un combinat. Se intorc
sAimbitd dimineata acasd, in sinul familiei, al unei familii care adesea are copii mari. Acesti
copii stau si invatd linistiti (nu ca pe vremea cAnd eram eu de varsta lor si trebuia si mé duc
sa muncesc la secerd si la sapd), in timp ce elevi de aceeasi varstd cu ei, locuind la oras, sunt
adusi sa culeagd porumbul si cartoful. Ce-o fi de ras in aceastd actiune? De ce-or fi razand
acesti oameni care nu mai sunt girani, dar locuiesc totusi la tard?” (Florin Mugur, Convorbiri
cu Marin Preda, Bucuresti, Editura Albatros, 1973, p. 212). Dupa acest tablou descris cu
mirare, ironie si paradox, romancierul ar fi trebuit si faci un pas inainte si, schimband
tonul cu unul grav, si expuni si motivatia din spatele acestui comportament: pe tirani nu-i
mai trigea inima si lucreze piméntul, fiindcd acesta nu mai era al lor! Prin colectivizare, el
devenise proprietate colectivd. Or, in constiinta tardneasci (si in mod general-logic vorbind),
proprietatea colectivi este o notiune abstracta!...

¢ Nu e lipsit de importantd si luim notd de o observatie a etologilor, potrivit cireia distantele
mici, caracteristice spatiilor aglomerate, sporeste agresivitatea dintre indivizi (a se vedea ideea
de ,proxemici / in orig. engl.: proxemics”, dezvoltatd de Edward T. Hall in cartea 7he Hidden
Dimension, New York, Anchor Books, 1990 [orig. 1966]).
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,Cat ieseau din iarnd si pAna aproape de Sfantul Niculae, Morometii mincau
in tinda la o masa joasd si rotunda, asezati in jurul ei pe niste sciunele cit
palma. Fard sa se stie cAnd, copiii se agezara cu vremea unul linga altul, dupa
fire si neam. Cei trei frati vitregi, Paraschiv, Nild si Achim, stiteau spre partea
dinafard a tindei, ca si cAnd ar fi fost gata in orice clipa sa se scoale de la
masd si sa plece afard. De cealaltd parte a mesei, langd vatra, jumdtate intoarsd
spre strachinile si oalele cu méncare de pe foc, stitea intotdeauna Catrina
Moromete, mama vitregd a celor trei frati, iar linga ea ii avea pe ai ei, pe
Niculae, pe Ilinca si pe Tita, copii facuti cu Moromete. (...) Moromete stitea
parca deasupra tuturor. Locul lui era pragul celei de-a doua odai, de pe care el
stdpinea cu privirea pe fiecare”™.

Vorbele pe care si le adreseazd intre ele aceste personaje sunt cel mai
adesea tafne, invective, formule de ocari si dacd n-am cunoaste de la inceput
genealogia ce le uneste sub acelasi acoperis ne-ar fi imposibil sa credem ci
alcatuiesc o familie. Jat-o pe Catrina, cheméindu-si la masi copiii si barbatul:

,— Nu treceti odata la masa? strigd femeia scoasd din minti. Daca n-o
sa ma duc in lume si sd v las... si moartea si vd ia pe toti si la cimitir sa va
ducal...”. Pare (si chiar este) neverosimil: cum sa rosteascd vorbe asa de grele
o femeie precum Catrina, care merge in fiecare duminici la biserica? $i iatd si
replica imediatd a lui Moromete:

,— Taci, fa, din gurd, dosadito [= amarato]. (...) Vezi-ti, fa, de treaba! Ai
ficut mincare? Spune o dati si taci, cd nu suntem surzi”. Dupa care acelasi
Moromete, simtindu-si rolul de pater familias, isi ia in primire si odraslele:

,— Tu, Paraschive, ce stai acilea si belesti fasolele la mine? Ce, nu ti-am
mai vizut dintii dia demult? Rénjesti ca un coltat la maici-ta, parci tu ai fi
mai breaz. De ce nu treci la masa? Si pe voi [citre cele doua fete, care se intorc
de la rau] v-a gasit scildatul? Daci va iau de par si matur batatura cu voi, vd
scutesc de-o treaba maine dimineatd™.

Asemenea rabufniri expresive sunt disipate in intreaga scriere, insd, principala
relatie conflictuala din aceastd familie-viespar este aceea dintre Moromete-tatal si
fiii sdi din prima casdtorie — Paraschiv, Nila si Achim. In desfasurarea romanului,
acest conflict nu se instituie ca efect al unei anumite intAmpléri si, deci, nu
prezintd un moment initial; el este o stare cronici si, implicit, profunda.

Cei trei fii il contrariazd de fiecare datd pe tatdl lor si ,li rispund™,
infruntdndu-l cu impertinentd in vorbe si in atitudinea generala. Ei rabdi,
totusi, pregatindu-si pe indelete lovitura. Mai intéi pleaci la Bucuresti Achim,

7 Marin Preda, Morometii, editia a I1l-a, revizuta si addugitd, vol. I, Bucuresti, Editura Cartea
Romineasca, 1972, p. 18.

8 Citatele cu vorbele Catrinei si ale lui Moromete sunt extrase din: Marin Preda, Morometii,
vol. I, ed. cit., p. 17.

? Folosim aici acea conotatie a verbului ,,a rispunde”, care inseamni a nu tine seama de regulile
de respect fatd de o autoritate ierarhici, in cazul celor trei fii fatd de autoritatea paterna.
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sa vanda oile, urméind si revind cu bani pentru plata ,fonciirei”. Plecarea lui
Achim se petrece, insa, cu stirea lui Moromete. Curind, insd, batranul afld
ci fiul plecat nu se va mai intoarce, ba, mai mult, ci Paraschiv si Nild si-au
pus in gind s plece si ei, de astd data luand cu ei caii. Planul lui Paraschiv —
capul complotului — era s fugd améndoi cu caii, si-l intdlneascd pe Achim,
cu banii castigati de acesta pe vinzarea oilor si cumpere o baraca la marginea
Bucurestiului, apoi ficind comert cu caii §i ciruta si cumpere un camion si si
devina astfel in toatd regula negustori de cereale.

Soarta va schimba drastic acest plan, din care doar fuga se va desfasura
conform gandului initial (fiecare dintre cei trei fii esuand ulterior). Ea, fuga
copiilor, va avea insa un efect de soc psihologic pentru Moromete. Nu trebuie si
fim impatimiti dupd psihanaliza ca si intelegem ci fuga la oras a celor trei fii, cu
oile si caii din gospodiiria périnteascd, sfidind strategia de viati a lui Moromete-tatil,
intruneste toate aspectele unui paricid simbolic. Marin Preda insusi, relatAnd
momentul, descrie starea personajului la aflarea vestii ca pe un soc mortal:
,Moromete ofti din nou si rimase iarisi ticut multi vreme. Intepenise pe prispa
lui Scimosu [cel care il pusese in cunostintd de cauzi] si nu mai zicea nimic
si parcd nu mai voia sa plece de acolo”. Ajuns totusi acasi, se trinteste in pat.
Catrina il zarise din fundul gradinii, isi strigase fetele si pe Niculae. Secventa din
casa e cat se poate de sugestiva, ea infatisind o moarte simbolici:

»— El, tatd, ce e cu tine?! spuse fata cea mare punind mana pe umarul lui
si miscAndu-l sd se trezeasca.

— Ilie, sopti mama speriatd, ce s-a intAmplat?! Scoal’ in sus! Puse méina
si il hatdna pe umar, dar omul parci era teapin, parci inchisese ochii pentru
totdeauna. Ce e asta la tine, Ilie? Scoal’ in sus, n-auzi?!... Am trecut noi prin
altele mai rele..., nu ca acuma ci avem de dat cAteva mii de lei. O si vindem
si-o sa ddm! Scoal’ in sus!™*.

Trezit la realitate, Moromete se framéntd intens, incercind sa inteleaga
actiunea celor trei fii. ,E momentul cind incepe declinul personajului”, s-a
spus cu partiald indreptitire''. Tulburat, acesta simte nevoia unor clipe de
singuritate in preajma lotului siu de pamént. Ajuns acolo, se aseaza pe o piatrd
de hotar si incearci si-si regiseasci fireasca lui liniste. ,Cum sa traiesti daci
nu esti linigtit?”, se intreaba el stind cu capul in maini. Iar dupi intrebarea
filosofica urmeazi dureroasele intrebari la chestiune:

»~Am facut tot ce trebuia, relud Moromete cu o sfortare, le-am dat tot ce
era, la toti, fieciruia ce-a vrut... Ce mai trebuia si fac si n-am ficut? Ce mai
era de ficut si m-am dat la o parte §i n-am avut grija? Mi-au spus ei mie ceva
sa le dau §i nu le-am dat? A cerut cineva ceva de la mine si eu am spus 7u?
Mi-a ardtat mie cineva un drum mai bun pentru ei pe care eu si-l fi ocolit

' Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 384 (italicele mele — G. G.).
" Eugen Simion, Op. cit., p. 409. Spunem ,partiald”, fiindca in partea a doua a romanului
Moromete isi redobindeste calmul si echilibrul comunicind mai strins cu Niculae.
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fiindca asa am vrut eu? S-au luat dupa lume, nu s-au luat dupa mine! Si daci
lumea e asa cum zic ei $i nu e asa cum zic eu, ce mai rimane de ficut?! N-au
decit si se scufunde! Intai lumea si pe urma si ei cu ea”'?.

Consumul prealabil de energie lduntrici il ajuta pe Moromete sa suporte
cat de cat fuga reala a fiilor. El nu se lasd insd invins si, la inceputul volumului
II al romanului, il vedem vizitindu-si copiii la Bucuresti, intr-o ultimi
incercare de a-i determina sd se intoarcd. Recuperase pogoanele vindute si
rimdsese in bani. Pe un ton domolit, cu adevirat parintesc, li se adreseazi
direct, recunoscandu-si propriile erori si indemnandu-i si si le recunoasca pe
ale lor. ,,Paraschive, Nili, Achime, e timpul sa reparati si voi greseala voastra. ..
Am la mine banii, nu vd vorbesc in vAnt... intoarceti-vd acasi... Ce va asteaptd
pe voi aici, mii, copiilor!? S& muriti intr-o odaita ca asta, in timp ce acasa aveti
batitura largd si pimantul intins cit vezi cu ochii?... Si fie de aur meseria ta,
Paraschive, si tu sd castigi bani cu duiumul, Achime, iar tu, Nila, si ajungi
portar-sef si nu face sa traiesti printre oameni straini care nu te cunosc de cind
erai mic, cum te cunosc cei din satul tau si te jucai prin tirdnd cu ei...”".

*

Si-acum nedumerirea: ce sau cine il va fi determinat pe Marin Preda
sa adopte un model conflictual in prezentarea relatiilor intergenerationale
din familia tdraneascd? Era un scriitor cult, cu intinse lecturi din Cervantes,
Voltaire, Stendhal, Balzac, Hugo, Kirkegaard, Dostoievski, Tolstoi, Malraux,
Proust, iar in zona noastrd din Eminescu, Creangi, Caragiale, Sadoveanu,
Camil Petrescu... Va fi avut, oare, cunostinte destule din Freud — despre
complexul Oedip, despre paricid, despre sexualitate? Nu stim s existe dovezi
clare in aceasta privinga, dar ceva-ceva trebuie sa fi atins, fiindca psihanaliza
intri ca o componenti in Zeitgeist-ul secolului al XX-lea'. In proza lui Preda
exista scene de dragoste, dar, ca scriitor, nu se poate spune ca a fost obsedat
de sexualitate. Episodul de dragoste totald dintre Birici si Polina este pe cit
de scurt pe-atat de bogat ca triire si simbolistica; cei doi se duc impreuna si
sape si sd care cu cdruta pimant de ficut cirdmizi pentru casa pe care vor si
si-o construiascd: ,el o apuci si o infisura in brate; numai cind o ridica pe
sus inchise ea ochii. El o duse chiar pe pimantul din care avea si-si ridice
casd si o iubi acolo pe ricoarea lui curata, pazit de lumina mare a zilei. Un

12 Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 398.

13 Marin Preda, Morometii, editia a Ill-a revizuta si adiugitd, vol. II, Bucuresti, Editura
Cartea Roméneasca, 1972, p. 23.

' Oricum, referindu-se la existentialism ca la o miscare intelectuald majora, Preda mentiona
si pe Nietzsche si Freud pentru influenta lor, incepind din secolul XIX (a se vedea: Florin
Mugur, Convorbiri cu Marin Preda, ed. cit., p. 70).
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ceas mai tarziu duceau pimantul acasa si il descircau in mijlocul bataturii””.

Nimic din obscurul naturalism freudian in aceste misciri de o rard delicatete,
petrecute (ba, mai mult, pazite) ,,de lumina mare a zilei”!...

Sé reluim, asadar, intrebarea: ce sau cine il va fi determinat pe Marin
Preda sa adopte acel model conflictual? Iatd si o marturisire a lui: ,Eu nu ma
gandesc niciodatd decit la ceea ce am cunoscut si la ceea ce am triit direct.
Consider cd numai asta are valoare”®. Personal, as putea si-i preiau intocmai
cuvintele; mi-am triit copilaria §i prima tinerete intr-o familie dintr-un
sat din Vrancea, dar, mai ales, vreme de peste doudzeci si cinci de ani am
efectuat cercetdri de antropologie sociald si culturald in sate din Moldova,
Tara Romaneasca, Banat si Transilvania, insd o familie precum aceea a lui Ilie
Moromete eu nu am intalnit!. ..

Modelul traditional
Ca si se perceapa mai bine distanta dintre relatia intergenerationald din
familia lui Ilie Moromete si modelul traditional al acestei relatii, voi aduce in
discutie un fragment dintr-o oratie de nunti. Este o inregistrare personald,
realizata cu prilejul unei cercetdri de teren in Vrancea, dar astfel de productii
folclorice sunt frecvente si in alte zone etnografice roméanesti. Textul incepe cu
o invocare a Genezei, cind Dumnezeu a facut Cerul, PAmantul, Soarele, Luna,
stelele, si toate cele, precum si pe Adam, iar din coasta acestuia pe Eva, ca sa-i
fie pereche — mirele si mireasa (si toti ca ei) urmand acest model arhetipal”.
Cinstiti socri, nun, si nuna,
Si céti sunteti impreund,
lardsi va poftesc: luati aminte

15 Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 207.

' Florin Mugur, Convorbiri cu Marin Preda, ed. cit., p. 210. Aceastd informatie trebuie
completatd cu alta, mai precisi: ,,Scriind, totdeauna am admirat ceva, o creatie preexistentd,
care mi-a fermecat nu numai copildria, ci si maturitatea: eroul preferat, Moromete, care a
existat in realitate, a fost tatdl meu” (Marin Preda, Imposibila intoarcere, editia a 11-a revizutd
si addugitd, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci, 1972, p. 218). Prozatorul nostru valideaza
astfel o observatie enuntatd de la nivelul cel mai prestigios al criticii literare: ,,Probabil ci vietile
interioare pe care un autor le atribuie personajelor lui sunt luate din propria lui introspectie
vigilentd” [= in stare de veghe, constientd] (René Wellek & Austin Warren, Teoria literaturii,
in romaneste de Rodica Tinis, Studiu introductive de Sorin Alexandrescu, Bucuresti, Editura
pentru Literaturd Universald, 1967, p. 59). In cazul lui Preda, se iveste o intrebare: cat din
experienta propriei sale vieti trece in Morometii (spre a da crezare verosimilititii familiei lui
Ilie Moromete)? In scrierile cu tenti (auto)biograficd, autorul aminteste doar in graba de
familia in care a crescut, cu consecinte pentru roman vadindu-se doar legitura sa cu tatal (vezi
mai sus referirea la Imposibila intoarcere).

7 In treacir fie spus, ceea ce se afirma in acea parte introductivi ilustreazi conceptia lui
Mircea Eliade privind invocarea momentului arhetipal al cosmogoniei in acele momente
cind se intemeiazd o casd, o familie, o dinastie etc. Cf. Mircea Eliade, Le Mythe de ['éternel
retour: Archétypes et répétition, Paris, Gallimard, 1949.
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La vreo cAteva cuvinte.
Fiecare precum stie
Pirintii au o datorie:
Pana-n varsta barbiteasci
Sau la ceea femeiasci

Si pan’ la a lor marime
Suferd necazuri o multime,
Precum mama cu-aldptatul,
Leginatul si scildatul,
Zile-ntregi cu netihnitul,
Nopti intregi cu nedormitul,
Si-altele de supirare,
Precum stie fiecare.

Apoi, iesind din pruncie,
Intrand in copilirie,

Pe fecior il ia tata,
Rimaind la muma fata.
Tatil pe fecior’l invatd,

Cu sfaturi si cu povatd,
Cum sa-nvete s lucreze,
Si cum si se-mbarbateze;
Cum sa apuce unealta,
Barda, sfredelul si dalta,
Cum pe una s-o inceapa

Si pe alta s-o priceapa.
Cum invata pe fiu tata,
Tot aga muma cu fata,

Ci stand cu ea impreuna,
Ca sa-i dea crestere buna,
O invatd cum si toarci,

Si spele rufe, si stoarca,
Cum si coasa, cum si teasd
Panza subtire sau groasa,
Cum si faci de mancare

Si multe cita casa are.
Apoi, dupi datorie,

O invata si-omenie:

In lume cum si triiasci,
Pe batrini cum si-i cinsteasca,
Si cum sa aiba purtare

Cu cel mic si cu cel mare;
O invati-n lege-a crede



Si pe preot cand il vede
Sa i iasd inainte

Cu evlavie si cinste,

Ca la un pastor parinte
Ce slujeste cele sfinte,

Ci botez, nunta si moarte
Fira preot nu se poate'®.

Asadar, in traditia culturald roméineasca modelul de transmitere a
valorilor de la o generatie la alta, in familie, este unul structurat pe: (1) un
paralelism complementar intre cele doud genuri (masculin si feminin),
(2) pe grija parintilor fatd de copii si (3) pe respectul copiilor fatd de parinti.
Fireste, nimic nu e perfect in viata de toate zilele, dar calea de rezolvare a
disfunctionalititilor nu este violenta — din nici o parte si sub nici o forma!

Daci lucrurile stau astfel, nu ne riméne altceva de socotit decit ci familia
lui Ilie Moromete este un construct artificial al lui Marin Predal. .. Sau, daci existd
ori va fi existat, ea nu este reprezentativi pentru familia tiranului romén. In fond,
literatura este o forma de reflectare, prin caracterizare si prin relevarea unor sziri
si personaje tipice. Ce ne spun in aceastd privintd sursele teoretice? ,,Principiul
caracterizdrii in literatura a fost intotdeauna definit ca principiu al combinarii
«tipicului» cu «individualul» — prezentind tipicul in individual si individualul
in tipic’". Iar dintr-o lucrare academica desprindem: JIn literaturs, atributul
tipic defineste caracterul general, social sau psihologic, moral sau etnic al unui
personaj literar care e in acelasi timp concret, individual. S-a vorbit adesea in
criticd despre tipic si individual intr-un personaj. Astfel, Ion din romanul lui
Liviu Rebreanu e un personaj concret, un individ, dar el reprezintd, prin multe
din insugirile sale, tipul general al tiranului romin™®. Extinzind eticheta de
la un personaj, llie Moromete, la familia lui si (in mod special) la relatia lui
Moromete-tatil cu fiii sii, putem oare descoperi trasaturi tipice la scara tiranului
roméin? Daci in personajul individual asemenea trisituri existd (Ilie Moromete
fiind in aspecte esentiale o figurd emblematici a taranului romén din Campia
Dunarii — si nu numai), in celelalte doud extensii ale existentei sale (familia si
relatia paternal-filiald) generalizarea nu mai functioneaza!. ..

18 Colicdsia”, oratie de nuntd, satul Fundatura, comuna Piulesti, judetul Vrancea, recitator
Ionel Vatra, 15 august 1982; inregistrare 7z vivo din arhiva sonord personald Gheorghitd
Geand. Versurile continud cu invitatia adresatd mirelui si miresei pe de o parte, precum si
paringilor fiecaruia dintre cei doi pe de altd parte, de a-si cere (respectiv de a le acorda) iertare
pentru greselile sivarsite in viata de pand atunci. De altfel, aceasta piesi folcloricd se numeste
si ,lerticiunea”. Cisitoria este un nou inceput, de aceea ea trebuie intemeiatd pe preconditii
curate.

1 René Wellek & Austin Warren, Teoria literaturii, ed. cit. (vezi nota 14), p. 58.

2 Mlarian] Vlasile], ,Tipic”, in: Al. Sandulescu (coord.), Dictionar de termeni literari,
Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1976, p. 441.
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Relatia tatilui cu fiul cel mic: Recuperarea modelului traditional

in volumul al doilea al Morometilor se intimpld, insa, o schimbare
reconfortanti. Resemnindu-se in privinta relatiei cu fiii sai mai mari (care
se pierd, cu idealul lor de viatd noud cu tot, in malaxorul urbanizirii), Ilie
Moromete se concentreaza asupra relatiei cu fiul cel mic, Niculae. Despre
aceasta relatie se poate spune fard ezitare ci parcurge o linie evolutiva: la
inceput tatdl se aratd insensibil la asteptarile fiului, pentru ca, treptat, si-si
inteleaga eroarea, iar mai tarziu sa se lase pur si simplu coplesit de cdinta.

In literatura romana, Niculae nu constituie o figuri smgulara de copil
de tiran cu vocatia cartii. Intre personajele care il anticipeazd intru acest sens
cele mai notorii sunt probabll Nicd @ lui Stefan a Petrei Ciubotariul din
Humulesti si Budulea Taichii. Fiecare dintre cei doi beneficiaza de sprijinul
total al celor din jur: ,mama era in stare s toarca-n furci numai s invit mai
departe”, va mirturisi lIon Creanga, iar lui Hutu, fiul cimpoierului Budulea
cel batran din nuvela lui Slavici Budulea 1aichii, de asemenea, nu-i va lipsi
nimic spre a-si implini chemarea. Cu atit mai contrarianta este eclipsa in care
intrd inteligenta lui Ilie Moromete fatd de aspiratia lui Niculae spre invaticura.
Contrarianti este de fapt sincopa de viziune a lui Marin Preda, care se arata
insensibil la respectul deosebit al taranului roméin pentru carte ca institutie
sociala... Sa ne fie ingiduit a adiuga la cele doud exemple de mai sus cazul
real al unui copil de 10-12 ani din Vrancea, care, rimas orfan de tata dupi
Intaiul Rizboi Mondial, a fost preluat de un frate al mamei sale — cioban in
lunca Barladului i stipAn nu numai peste o turma de oi, dar si peste o bruma
de carte; ei bine, plecati impreuna in transhumantd, copilul acela a invitat de
la ,mosul” sau si scrie cu bagul pe zapadal...

Destinul lui Niculae incepe sa-1 nelinisteasca — in chip metafizic chiar®!
pe Moromete-tatal atunci cAnd fiul sdu ajunge activist de partid. Refractar la
noua ordine sociald instaurata in tard (si implicit in satul lui, Silistea-Gumesti)
dupi Al Doilea Rizboi Mondial, Moromete confruntd in mintea sa caracterul
nedrept si agresiv al acestei ordini fatd de valorile ancestrale cu caracterul
drept si cinstit al fiului siu. Citre un grup de consiteni adunati in pridvorul
casei sale ca odinioard in poiana lui locan, Moromete peroreazi: ,Asta e! Si
mie in loc si-mi para bine, noua la toti, sd ne pard bine ci baieti ca Niculae
al meu sunt acolo si feresc lumea de rele, atit cat se poate, cit e omeneste
posibil, ne apucim si-i judecam ca de ce n-au ficut si n-au dres. Parca ar fi
ei vinovati si ar fi adus ei vdntul care trece uite-asa dintr-o parte a lumii spre
alta, care isi vedea de treburile ei cum isi vede omul de-ale lui pe cer senin.
Eu am stat cu el de vorba. El are credinta asta, ca lumea, asa cum era ea cind
a deschis ochii pe pimant, nu e buni, si trebuie schimbata. El n-a vazut,

2! Intrebarile care-] muncesc pe Ilie Moromete reprezintd un amestec de etici si de filosofie
a istoriei.
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saracul, cd lumea asta am fost eu, eu l-am oprit si mai meargi la scoald, mi-a
luat Dumnezeu mintile, am crezut ¢i o si-mi aduc baietii indarit si am strans
bani, n-am mai putut sa-l tin”*. Ideea ca ordinea noud, stricicioasa, nu si-ar
avea originea in starea lucrurilor din tara asta, ci ar fi fost adusd de niste
Lvanturi” strdine, e o subtild erezie (a lui Preda, prin personajul sau) fatd de
ideologia marxistd, care sustine ci nu exista import de revolutie si ci o miscare
sociala de acest fel trebuie si fie rezultatul ascutirii contradictiilor sociale din
tara respectiva. Inserat in noua ordine, Niculae — om cinstit, care nu era in
stare nici macar sa-si urascd fratii vitregi® — este menit a fréna raul din lume.
Moromete-tatil isi defuleaza framéntarile chiar in public, de fata cu tovarasii
sai de conversatie: ,Eu, parintele lui, sunt vinovat, eu, nu altcineva, imi scot
paldria in fata ta cu capul plecat, tu trebuia sa fii acuma invégator, sau si mai
bine, profesor mare. E vina mea cd ti-am stricat viata. Credeti ca nu i-am zis?
A ras, stiti cum rAde el, lasd cd stiu eu, zice, vreai si iai pe umerii tdi pacatele
lumii in care ai trdit! Ei! Mai zi ceval... Sd speram, relud in cele din urma cu
glas ferm, cd o sa se Intoarca negresit la ce i-a plicut lui de cind il stiu eu:
cartea! Si o sd se pund cu brancile sa invete si sd ajunga ce-a vrut si ajungi de
mic. Alti cale nici nu are! E tAnar!”.

Dinspre partea lui, Niculae, desi plecat si el din sat (cu munca de partid),
sufleteste devine tot mai apropiat de tatal siu. Nu i-a putut fi alaturi in ceasul
din urma3, dar vine la inmormAntare, cu mintea invadata de amintiri legate
de cele petrecute intre ei. Adevarul e ci tatal nu era impotriva scolii, dar avea
nevoie de ajutor in gospodirie — ca atunci, de pildd, cAnd mama isi indemnase
fiul s-o ia spre scoala prin gradind, ferit de ochii tatalui, care l-ar fi acaparat si-i
tind hamurile la cai!... La rindu-i, Niculae, copil, nutrea o admiratie pentru
Moromete, parindu-i-se ci tatal siu ,semana uneori cu Stefan cel Mare (fara
pletele acestuia), iar alteori, cAnd purta caciuld si era suparat, aducea putin si
cu Matei Basarab”®. La sfrsit, are vedenia lui inainte de a adormi sau cind
se trezeste si il invoca — fie soptind, fie plangind de-a binelea: ,«Tatal» sopti
deodata Niculae i in aceeasi clipd simti cum se napusteste asupra lui din
adancul nestiut al fiintei un val de duiosie agresiva care ii pipai apoi gatul si
incepu si-1 sugrume. «Tatd, tatd, chema el si isi duse coatele la ochi hohotind.
Unde te duci tu acum, incotro o s-o iai dupai ce o si deschizi poarta si o sd iesi
iar la drum?...»”?. Daci in registrul psibic relatia lor evolueazi pani la duiosie,
in registrul moral fiul ajunge si preia crezul filosofic al tatdlui sau: ,eu mai
stiu ca nu toate incerciarile te lasi neatins..., putine te intaresc, toate cauta
sa-ti ia puterea... Si eu vreau sa spun ca si tine cd binele n-a pierit niciodati

22 Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 459 (italicele mele — G. G.).

# Observatie a mamei, Catrina (Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 169).
 Marin Preda, Morometii, vol. 11, ed. cit., p. 461.

» Marin Preda, Morometii, vol. 1, ed. cit., p. 357.

26 Marin Preda, Morometii, vol. 11, ed. cit., p. 524.
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din omenire, dar ca trebuie sd ajungem si-1 facem pentru toti...””. Aceastd
stare de concordie fusese anticipata si fixatd de Marin Preda printr-o imagine
emblematici, arhetipald, aceea in care Moromete, dupa ce ii di tircoale lui
Niculae (venit acasi in concediu pentru doud siptimani), ii cautd siminta
de vorba: ,si fiul sta langd el jos pe paimant cu genunchii la guri si il asculta.
Si totul parea asa cum trebuia sa fie: tatdl cu fiul alaturi, acolo in ograda
parinteascd, dimineata in zori, cum se scoald oamenii de cind sunt ei pe
pamant”.

In al doilea volum al Morometilor se intAmpla, astfel, recuperarea
modelului traditional al relatiei intergenerationale, in defavoarea paricidului:
Ilie Moromete se impaca, in final, si cu Catrina, si cu fetele, dar pregnantd este
impicarea lui cu Niculae. In confruntarea cu modelul conflictual al psihanalizei,
ingelepciunea tirineascd, mizind pe armonie si ingelegere, are cdstig de cauzi.

In loc de incheiere

Recuperarea modelului traditional al relatiei parental-filiale este o
veritabila performanta a lui Marin Preda in acest roman-capodopera.
Morometii constituie o frescd — o desfisurare de oameni si fapte in care
actiunea ca atare lipseste (exceptind, fireste, schimbirile din ,panza vremii”
produse de devenirea istoricd). Dac, totusi, exista si o autentica tramd epici
in acest roman, la scara intregului, atunci ea constd tocmai in confruntarea
ireconciliabild dintre cele doud modele intergenerationale parental-filiale,
repartizati corespunzator in cele doud volume; o confruntare tacitd dar
intensd, reflectind conceptii despre lume si viata radical opuse si din care
castig de cauzd are modelul intemeiat pe traditie. E ca o trecere: de la deriva
psihanaliticd la tarmul ingelepciunii tirinesti, ancestrale!. ..

%7 Ibidem, pp. 523-524.
8 Ibidem, p. 174.
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Cornel Ungureanu

Arghezi, intre parinti si copii

De ce Tudor Arghezi? Fiindci ,taina” devine subiect al operei, incifrarea,
unul dintre procedeele majore ale procesului de creatie. Autorii cauta ,taina”,
secretul personajelor si al lumii lor. Sunt, de multe ori, intr-un univers
alternativ, in care se petrec istorii de o abjectie sau de o cruzime greu de
inteles. Opteaza pentru religie, care devine o religie ,secreta’. Sau pentru o
noud religie, mai buna, mai importantd decit cea care i-a adus pe lume. Se
nasc din nou intr-o lume noud. Contestd cu energie lumea care a fost — cea din
care fac parte parintii lor. Posibili sau imposibili. Oscilatiile lui Panait Istrati
intre comunismul moscovit si extrema dreapta autohtoni pot fi citite sub
acest semn. Scriitorul isi recompune biografia prin negatia ,tatalui” traditor,
dar si prin deificarea lui. El este Dumnezeu cel Riu, el stimuleaza demonia
celorlalte personaje. Secretul cilinescian il descoperim in textele cvasipolitiste
—,rescrise” sub semnul parodiei. Mascarea si de-mascarea ar fi operatiunile care
il preocupi pe autor. In romanele Hortensiei Papadat-Bengescu de-mascarea
aduce in centrul cartilor o lume bolnava: acestia sunt ilustri care ocupd scena
publica. Deificarea si macularea sunt cele doua gesturi intemeitoare in scrisul
lui Mateiu Caragiale, ca si in opera lui Eugen Barbu. Starea regala corespunde
demoniei, cele de sus sunt echivalente cu cele de jos.

Am insistat asupra unor scrieri din anii cincizeci semnate de Sadoveanu,
G. Cilinescu, Camil Petrescu fiindcia ele ilustreazi, mai bine decit altele,
operatiunea de paricid pe care o opereaza imaginarul scriitorului. In 1945, in
1948 Sadoveanu, Camil Petrescu, G. Cilinescu privesc cu atentie ,noua lume”.
lar dupal955 si Arghezi. Daci n-au facut parte din lumea ,traditionald”, cu
un Tata legitim, cu o familie bine asezata in ,lumea care a fost”, de ce si nu se
apropie de ,noua lume”?

Tudor Arghezi s-a niscut la 21 mai 1880. Stim ci este unul dintre
personajele gigantice ale scrisului romanesc, dar...biografia lui are/avea multe
pagini necunoscute. Sau mai putin cunoscute. Cine i-au fost parintii, bunicii,
sunt intrebari alunecoase, cu destule raspunsuri alimentate de prejudecatile
romanescului arhaic, pentru care arborele genealogic se sprijinea pe raspunsuri
sigure. A fi ,,copil din flori” putea fi un blam. Biografiile lui Sadoveanu, Camil
Petrescu, G.Calinescu, Hortensia Papadat-Bengescuau fost mai mult sau
mai putin retusate: numitii nu vin dintr-o familie demna de respect. Unele
hartii au fost retusate chiar de scriitori in cauza, aruncind in aer rivna unor
cercetatori iubitori de hartii clare.
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In 2015 apare, in maghiard si romind, volumul lui Ferenczes Istvan,
Arghezi — Ergezi, editie blhngva Editura Harghita, Miercurea Ciuc, rod
al unor cercetiri 1ndelungate, in biblioteci, arhive, publicatii. Studiul lui
Ferenczes Istvan aratd ci mama lui Arghezi s-a numit Ergezi, ci era dintre
secui, cd a ajuns in Bucuresti, servitoare Nu mai era un secret ca Arghezi purta
amintirea unor locuri din Ardeal pe unde ar fi fost impreuna cu mama sa. Prin
locurile in care traise mama sa.. (1)

Arghezi sau Ergezi? Unii istorici literari presupuneau cd Ochii Maicii
Domnului (1934) ar fi legatd de biografia scriitorului. Scriam altadata ci e o
carte in care el face dreptate Mamei Sabina. Mama din romanul Ochii Maicii
Domnului se trage din cea mai inaltd aristocratie. Cilitoreste, se initiaza,
traieste intr-o lume inaltad care incearca si rispunda marilor intrebiri ale
identitatii. E intre medicii unui mare Sanatoriu unde se incearcd vindecarea
naturii umane. Directorul se numeste Marc Gauthier si e ,un mare medic
si un mare latinist”. ,,El cAnta Metamorfozele in original, pe o banci in parc,
insotindu-se din ghitar, savant nitelus detracat prin contactul cu bolnavii lui
atinsi de confuzie si de halucinare”. Sabina raméne o perioada intre bolnavii
~cuprinsi de confuzie si halucinare”. Doctorul Ax std impreuna cu cadavrele
— studiazi longev1tatea Nemurirea.

Intr-o cilitorie (intr-un tren de lux, pe misura conditiei sale si a
Barbatului pe care-l intilneste, inalt ofiter englez) se 1ndragoste§te, se
casatoreste printr-un ritual al Iubirii. Ofiterul, ilustru aristocrat, moare si
Sabina ii naste fiul: pe Vintila.

Vintild, la 22 de ani arata insusiri exceptionale. ,,Autobiografia” argheziana
ofera imaginea unei generatii a relatiei scriitorului cu ea: ,,Vintila se gisea de
acord cu toata generatia lui, nascutd dintr-odata, prin fenomenul inexplicabil
al strimutdrii, cu o pasiune pentru gindul crud si cu adevirul urmirit cu
prinzdtoarea §i cu sageata. Ea nu mai cerea nimic, respingﬁnd autoritatea
dreptului de a imparti gradat si limitat si socotindu-se asezatd deasupra
cAntarului in functiune pentru drimuirea miligramului de licirire interioara.
Vroia s inlocuiascd lumea gasitd la cAntare, gritare si suite, cu lumea ei,
priceputd si discearnd si si cumpaneasci’. Sunt anii ,tinerei generatii”, sub
semnul cireia ar trebui si se implineasca scriitorul:

,E un noroi adinc, de mate si bojoci, se gindea Vintila”. Intrebarile
privind nagterea revin si raspunsurile se indreptd citre credinta:

,Chestiunile in legitura cu originile noastre o tulburau atat de vizibil pe
mama, incAt am inteles ci trebuie evitate... Despre mine personal as putea
raspunde cu legitimatiile Noului Testament, ci sint fiul lui Dumnezeu”.

E singurul raspuns clar care ne rimane.

Un rdspuns care mai are nevoie de adiugiri Vintild pare a-si gisi un loc
in lumea buni a orasului, pini cind ii roaga pe prletenu sai si meargi la o
manistire. ,,In biserica din cetate se citea slujba inserarii. Intrind, vizitatorii
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facura pasul cu bigare de seama si cu stAngicie. Calugarii umpleau biserica,
stranele, marginile si mijlocul, insirati cite trei pe o laturd si alta, si lasind
intre tinda si altar o trecere ingusta”.

Locul e pregatlt pentru marea intalnire:

,,Inmultlt cu 1nger11 cu sfintii, cu mucenicii si cuviosii zugraviti, de un
chip si o asemanare cu ei si care 1nfz”1§1§au pe inaintasi, pe strabuni, din sihastrii
si schituri, plecati la timpul lor de la vecernii i utrenii si pogorati in chiliile de
lut, numarul norodului de fatd era nemarginit...”.

E pregatit pentru intilnirea lui Vintild cu mama sa — pentru despirtirea
de ceilalti:

,Unul cite unul, oaspetii intirziau pe la iconostase, avind fiecare un
gand soptit si o rugiciune a lui. Vintild inainta sfios, cu capul plecat. Subt
policandru, el se trezi in mijlocul unui gol, ocolit in inconjorul mare. Batranii
pravilei sedeau in strinile rotunde: toate autorititile mandstirii.”

Urmeazi intilnirea — minunea. Intelesurlle magmﬁern

,Vintild mai ficu un pas. Din icoana Maicii Domnului se uita la el si
zAmbea Sabina. Ochii erau tot atit de frumosi ca mai in nainte si fata tot att
de proaspita ii era.”

E Maica Domnului, nu e (sau e?) Sabina. Care nu-si mai aduce aminte
de William Horst, tatal. A fost el, William Horst, tatal? Vintili rimane in
ministire. In lumea unei istorii sacre.

Cimitirul Buna-Vestire (1936) apasd si mai hotarat intrebarile. Aceleasi
intrebiri despre nastere, moarte, inviere. Scriitorul e si mai necrutator cu
lumea langi care ar trebui sa trdiasca Unanian-Gulica. E inteligent, e harnic,
isi dd doctoratul dupd eforturi substantiale. Dar cum se obtine acest titlu,
cel de ,,doctor”? Unanian-Gulica, tatd a sase copii, a muncit, ceilalti. Ceilalti
urmdresc doar insotiri profitabile, casitorii folositoare. Geniul arghezian al
deformarii nu triieste doar in publicistica de zi cu zi a marelui scriitor, ci si in
romane. Lumea isi traieste ciderea. E monstruoasi:

»Apartinind unei familii bogate, mumia lui ar fi putut si se alipeasci de o
fatd de nastere bund. Toate fetele, toate vaduvele, matusile, bunicile, au fugit de
el. L-au alungat servitoarele si l-au batjocorit prostituatele, lasindu-i o foame de
femeie care-i muncea méruntaiele aprig. Acestui vampir bugetivor, care se cojeste
permanent, ca o bubi uscata, frumoasa cucoani a unui barbat care nu a putut
nici sd o imbratiseze i-a dat cu mare belsug tot ce i-au refuzat femeile slute...”

O lume infirm3, care trebuie inteleasd si prin sensibilitatea exceptionald
a unui scriitor care ,,a fost aruncat pe lume”.

Ministrul, ins indltat prin concesii odioase — ca orice vampir bugetivor —
e nasul lui Gulicd. I-a botezat copii. Gulici ii cere sprijinul, iar ministrul il
numeste pe finul sdu intendent la Cimitirul Buna-Vestire. Este adminstratorul
cimitirului, loc prin care se perinda tot felul de personaje si-si jeleasca mortii.
E partea a doua a romanului, cu fiinte rimase orfane, viduve etc. Personaje
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care triiesc ,suferinta despartirii’. Cum intelege acestd lume moartea? Unor
critici li s-a parut a recunoaste contemporani care au implinit ridicolul vietii
literare prin simpatii/antipatii succesive. Cum se familiarizeazd doctorul in
stiinte cu Cimitirul?

Va fi vizitat de fortele de ordine care vor si afle stiri despre ,invierea”
unor ,,dlsparutl »morti”. Invierea ar fi partea a treia a romanului. Fortele de
ordine vor si afle daci numitii au inviat. Daca Eminescu sau Kogalmceanu
au inviat. Nu inteleg de ce sunt vii. Oficialitdtile vor si-i aresteze — vor ca ei sd
nu mai fie. Ca istoria si nu mai existe.

Daca in Ochii Maicii Domnului scriitorul numea Nasterea, in Cimitirul
Buna-Vestire ar fi vorba de Inviere. Ce fac oficialii, ce fac oblsnumtele noastre
nefericite in fata Invierii? Ce si faci altceva decit si-si activeze necredmta,
incapacitatea de a crede? Incapacitatea de a crede in sacralitatea Nagterii si
a Invierii?

Semnul Tatilui. Verbul ,a muri” este conjugat de scriitor, mai intai,
sub semnul Tatdlui. Ferenczes Istvan, ultimul biograf al lui Arghezi arata ci
profesorul Popescu-Cadema s-a apropiat cu succes de ,biografia tatdlui’:

»ldentitatea tatdlui lui Arghezi a fost elucidatd, in mod univoc, de catre
profesorul Popescu-Cadem desi nu este vorba de o rezolvare simpla, usoard”.
Cu alte cuvinte, cercetarile lui Popescu-Cadem au evitat un sir de piste false
numite de alti biografi. De alte documente improvizate. Popescu-Cadem
aratase cd tatdl lui Tudor Arghezi, Nae Theodorescu, s-a niscut la Craiova,
nu in altd parte. Si la trei ani dupd nasterea poetului, Nae Theodorescu, se
casatoreste (in 1883) cu doamna Anastasia, nu cu mama poetului si se muti la
Pitesti. Se poarta frumos cu fiul sau nelegltlm il sprijind, pand cand il zdreste
in tovirisia lui Macedonski, pe terasa unei cafenele”. Tl dezmosteneste? Da,
crede Popescu-Cadem. Da, scrie Ferenczes Istvan. Poezia Ysz/uz meu, scrisi
de la 16 ani de Arghezi pare a fixa momentul despartirii:

»De-o fi tArziu sau innorat / urmeaza-ti drumul apucat, — / E prea tarziu
sa md rechemi,/ Eu sunt copil uitat de vremi/ O, lasi-mi sd mor, sa pier.../
Destule stele sunt pe cer./ Urmeazid drumul apucat,/ De-o fi senin sau innorat”.

Poezia dedicata , Tatdlui meu” trebuie asezatd langd Moarte (,Candela
palpiia fumegind, azvarlind peste paretii cojiti ai oddii umede un violet
sclipitor. Balantierul pendulei tacinea monoton, miscAndu-se rar i cadentat.
O broderie alba de mucegai, presarata cu flori de puf vinete-albastre, rinjea
pe paretii burdusiti (...). Ploaia, cAntec trist si melancolic ripdia in geamuri
ca in niste tinichele, vAntul fluiera strident prin coperisul spart al casei, ca o
jale disonantd. Dungi si panglici rosii sigetau cerul in departare, i dispareau
vibrand in tunete vijelioase. Frunzele singerate ale castanilor vuiau ca o vraja
bizari si cadeau sunind”. Si:

,O bitaie convulsiva de aripi curma ticerea, un tipat lung si cobitor trezi
sumbra intunecime...”. Si:
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»Era tarziu. Fiul bitrinei se desteptase speriat din niste visuri fioroase.
Venise ora si-i dea o doctorie care se ingrosase pe fundul sticlei.”

»Iremurator, o destupd, turna in lingurd si se apropid de pat... Era un
intuneric vag, candela se stinsese sfariind. Bitrina inghetase. Numai obrajii
ii mai tremurau”.

Moarte e publicat in Liga ortodoxd, Supliment literar, 10 noiembrie1896.
Un an mai tirziu prezenta lui Macedonski e mai vie, cel putin in Poem
decadent. Cu citatii macabre din Alex. Macedonski:

,In camera-i mortuari cadavrul zace pe masa intepenit cu varful ghetelor
sale de lac in sus, cu mainile incrucisate pe piept si cu capul pe o perni
imbricatd in olanda falsificatd, a cirei albeatd diatonicd se spald cu albeata
nemateriald a razelor solare, care stribat pe furis prin perdelele de la fereastrd”.

Poate ca ar fi vorba de sugestii sau fidelititi macedonskiene. Noi ne-am
indrepta (si) citre romanele de mai tarziu ale scriitorului:

,E o ticere de tintirim: un miros cadaveric se exala din corpul inci
neimbalsimat al viitorului oaspe al paméntului si infatisarea funebrd a camerei
se eclipseazd prin stralucirea aurie a pervazurilor, care se rasfringe in oglinzile
venetiene, imbricate cu zibranic negru. Largile buchete de trandafiri sanguini
striviti de stampa pe cAmpul negru al gheturilor de damasca — asonanta si
vocalizari de rosu-cardinal — isi ritmau poema moleculard de culori arzitoare
si valvorau intre arsenicul verde al frunzelor, crestate la margine, de rugina
pamantului de Siena”.

Poemul decadent (5 noiembrie 1887) pare o presimtire a Cimitirului
Buna-Vestire. Sau a unui capitol din Ochii Maicii Domnulu:

,Cu toate acestea mortul, pe frunte cu o pecetie din ce in ce mai
enigmaticd, inainta sub poarta cea larga a veciniciei, inconjurat de facliile ce-i
solemnizau rimasitele. Spectrul sau radios avea infitisarea unui om care a
petrecut o noapte de orgie la Alcazar si care se retrage spre domiciliu la ivirea
primelor raze ale soarelui ducind cu sine amintirea ,ei” si punga sleitd de
amarurile vietii acesteia”.(2)

Ieromonahul. Si prietenii sii. Despre moarte si inviere se va apropia
atat prin ,exercitiul scrisului” care il leagd de Macedonski si de maestrii din
jurul lui, cat si prin prietenii sai. Care il apropie si il despart de credinta.
De cilugirie.

Prietenii tAnarului Arghezi sunt Bogdan-Pitesti, Galaction, Demetrius,
N. D.Cocea. Bogdan-Pitesti este o figura a inceputului de secol — aberanta,
dacd urmirim numeroasele scandaluri in care a fost implicat. Niscut la Pitesti
in 1870 intr-o familie de boieri, Bogdan-Pitesti isi face studiile intr-un Paris al
revoltelor, al convertirilor si al ,,noilor religii”. Ti cunoaste pe Moreas, Verlaine,
Mallarme, Peladan. Scrie in frantuzeste, publica prin revistele franceze, il
cultivd pe Macedonski si ii ia sub pulpana sa — ocrotitoare?, demonica? —
pe adolescentii Arghezi si Galaction. Daca ar fi sd ne luim dupd amintirile
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lui Mateiu Caragiale sau ale lui Ion Vinea, este primul libertin al provinciei
dunirene. lar dacd ar fi s3 ne luim dupa Galaction, a fost inzestrat cu o intuitie
fira de pereche. Asa cum aratd Florian Faifer in studiul pe care i-l consacrd
»apologetul lui Macedonski avea, neindoielnic, stofa de eseist, chiar daca nu si
staruintd. Diletant superior, ii lipsesc ambitiile si tenacitatea profesionistului.
Spiritul sdu critic se consumai in scipararile de inteligenta, care prin malitii
in rispir, butade enorme si sentinte autoritare, delectau lumea cafenelelor, a
cenaclurilor si a saloanelor bucurestene”.(3)

Nu s-a insistat suficient asupra relatiei lui Bogdan-Pitesti cu Sar Peladan,
convertitul, si a vizitei pe care acesta o face in Bucuresti. E o vizita cu ecouri
literare, cel putin in scrisul lui Arghezi si Galaction, cei care il citisera. In
nevoia de zei noi, Sar Peladan putea fi unul. Convertit, estet, erou al unei
religii noi, el ageazd in opera sa un mit central: mitul androginului.(4) Socul
pe care il vor fi triit ,androginii” Arghezi si Galaction va fi fost puternic,
apelul lor la calugarie echivalind, probabil, trecerea la ,alta religie” pe care
o traiserd maestrii lor. (5) Arghezi, au subliniat toti comentatorii sdi din
anii doudzeci sau anii treizeci, este o naturd duali: pe de o parte, vocatia sa
este ascensionald, tinzAdnd citre indltimile purificatoare, méntuitoare, citre
intélnirea acelui Dumnezeu al ultimei taine, pe de alta, este acut telurica: una
coboritoare, preocupatd de imaginea piménteascd si de devenirea ei. Pe de o
parte, vom intilni in eseurile, tabletele, cartile lui tirile mirabile, geografiile
paradisiace (Oltenia ar fi una dintre acestea), pe de alte parte, locurile infernale,
in care abundenta grotescului numeste succesivele degradari. 7ablete din Tara
de Kuty ar fixa geografiile acestui spatiu.

Dar dualitatea argheziana trebuie dusa si mai departe: pe de o parte, daci
incercirile de a urca, de a descoperi universul purificat al sfinteniei duce spre o
literaturd a gratiei, pe de alta, subterana infernala naste sau defineste monstrii.
Monstrii care sunt totusi (uneori) fiintele lui Dumnezeu si poartd — ar putea
purta — mesaj sfant.

Si spatiul intim este marcat de aceastd dihotomie: locuintele sunt (ar
putea fi) copii ale celor din Ierusalimul ceresc, copii staulului in care a venit
pe lume lisus. O lume imbisericitd stie cum si-si construiascd locuinta in
care sa pogoare spiritul sfAnt. Pe de alta, poetul pare fericit a descrie spatiile
subteranei, inchisorile, inciperile de torturd, incapabile si-si asume valorile
sacre. Flori de mucigai evoci nu doar resursele baudelairene ale modernitaii,
ci si experiente ale pacituirii si ale rdscumpararilor.

Evocand dublul Galaction-Arghezi uitim adesea ci cei doi au fost colegi,
apropiati, prieteni, ,infrititi” cel putin in anume segmente ale devenirii
lor, cu N.D. Cocea, antiregalist frenetic, libertin, propagandist al stingii si
cu I.G.Duca, om politic de mare importantd in evolutia liberalismului in
Roménia, doctrinar politic si memorialist (scriitor) substantial. El si fie
Ministrul din Cimitirul Buna-Vestire? Pamfletar viguros, jurnalist energic,
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romancier cu numeroase caderi in Vulgaritate, N.D. Cocea ar putea fio copie,
pentru anii doudzeci, a lui Bogan-Pitesti. Aldturi de I.G. Duca, alcituieste
un sistem de oglinzi necesar intelegerii raportului dintre sacru i profan in
Roménia primei jumdtati a veacului XX.

Alte itinerarii, alte inrudiri. Importanti este, ne arata ultimul cercetitor
al radicinilor lui Tudor Arghezi, Istoria metalurgiei din Viibita (1983). Din
carte se poate afla ¢ in anii 1840-1850 forta de muncd din Vlihita s-a
completat cu mineri si metalurgisti adusi din Bucovina. De acolo vin bunicii
lui Arghezi, cei dinspre mama. Familia Ergesi Janos — Balaschin Maria era una
dintre familiile bucovinene colonizate aici. Scrie Ferenczes Janos:

»Tata si bunicii (si stribunicii, n.n., C.U.) dinspre tatd ai Rozaliei fiind

ermani, ea avea tot dreptul sa se declare, in acte, de nationalitate germana.
Insd limba maternd, de pe urma mamei, originare din satul secuiesc Racu-Ciuc
era cea maghiard!”.

Putem si recitim opera lui Arghezi pornind chiar de la poemul care
deschide ,,Cuvinte potrivite”, testamentul siu:

»INu-ti voi ldsa drept bunuri dupd moarte/ Decit un nume adunat pe-o
carte/ In seara rizvritita care vine/ De la strabunii mei pani la mine”.

De ce a scris atit de frumos Arghezi despre germani in anii 1915-19162
De ce (mai) sunt, se intreaba Arghezi, germanii respinsi de roméni? Cine sunt
cu adevirat ei?

»Germanii au fost dimpotrivd colosii drumului catre Bazilica noastrd
si multi dintre aceia care s-au intors sa scuipe cu méndrie soclul statuilor
pand ieri venerate si-au odihnit o viata intreagd opulentele digestii la umbra
pardositd cu pulbere, moale ca puful, de aur. Unirea germand, vointa germani,
energia germand, soclul social german care stringe intr-o singura cuirasa de
fier poporul german in jurul unui impérat mandru si-I comande si s cada in
mijlocul lui, sunt pilde pentru noi” scrie in Cronica, aprilie 1915.

,,Civilizagia germand starneste uimirea, nu atat prin ceea ce a realizat
istoriceste, cit prin cuceririle ei mai ales morale prin abolirea individualitatii
(...). Fiecare german e intr-adevar Germania: sacrificiul personalitatii se face ca
o datorie si daca omul e prea depirtat de utopia omenirii el e destul de strain si de
legitura de subalternare cu patria. Germania e o putere de neinvins din aceastd
pricind a sufletului ca in fata Germaniei nu exista german. E o dumnezeiasci
sclavie primitad cu bucurie si slujita asijderi” scrie in Libertatea, 12 martie 1916.

»Germania e mai importantd, mai civilizata decat Franta, decat Anglia.”
scrie in Cronica, 3 aprilie 1916. Paginile despre germani din scrisul lui Arghezi
trebuie legate si de arborele siu genealogic.

Arghezi si sufletul gorjenesc. Tudor Arghezi si-a marturisit cu orgoliu
originea olteneascd. A trecut prin locurile prin care au trecut strabuncii sai
din partea tatalui. Un exeget harnic, Zenovie Carlugea, incercuieste numele
lui Arghezi cu citeva cirti care ar trebui recitite. Spiritul pandur si sufletul
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gorjenesc, antologie, prefatd, studiu introductiv si note de Zenovie Carlugea
(Tg.-Jiu, 2014) si Tudor Arghezi si Spiritul Olteniei (Scrisul Roméanesc, 2008)
ne pun la dispozitie texte care atrag atentia asupra raportului dintre national
si regional in cultura romana. O ancheta mai veche a revistei Ramuri punea
alaturi citeva nume de seamd ale acestui comentariu. Un eseu al lui Virgil
Nemoianu, reprodus in Structuralismul. Calmul valorilor (Spandugino, 2013)
ar merita o noua lectura.

Numeroasele revolte argheziene s-au legat de redefinirea identitétii sale.
Marele scriitor si-a descoperit un spatiu protector — Carbunestii — un loc care
sa-i asigure o identitate limpede si o familie mai mare. ,Amintirile oltenesti”
pe care le reface mereu sunt legate de definitii, mai mult sau mai putin exaltate,
ale tiparelor locale.

,Oltenii nu vin unul cite unul, ci cite o suti cel putin odatd, buluc. E
datina lor si navileascd gramadi, alaltiieri in piata, ieri in universititi, azi.
In traisti cu bozul de mamaligd, care-i un sandwich cu branzd de burduf la
mijloc, ei se aduc ca rindunelele si pleaci, fira s le pese, in singele lor negru
cu un temperament englezesc. Tara e toata colonia lor, remorcati la ciudatul
Banat dintre Varciorova si Olt, cu oamenii cei mai teferi dintre Roméani si
poate ci, in afard de Bucovineni, cei mai romani”. Dacd putem redefini cu
oarecare eficienta tiparele ,oltenesti”, existd o verticald care urci de la Tudor
Vladimirescu, la Alexandru Macedonski si la Constantin Brincusi, pand la
Arghezi, Marin Sorescu si Adrian Piunescu. Reper in aceastd definire sau
re-definire ar putea fi Petre Pandrea.

Daca e si punem in valoare strategiile regionale ale scriitorilor din anii
treizeci, am putea descoperi, in Petre Pandrea, un spirit activizant, dinamic,
legat ca nimeni de orgoliul local: este autor de initiative teribile, uneori
paradoxale, de solidariziri politice care penduleaza intre extrema dreapta si cea
stingd. Dupa perioade petrecute in inchisorile comuniste (in anii cincizeci)
Petre Pandrea nu rimane in ,afara lumii”, nu transmite mesaje dintr-un loc
care nu mai este al siu. Nu este un intelectual dominat de resentimente. El
nu este exilat ca alti confrati ai sii, fixati ani si decenii in puscirii sau siliti
sa rimina peste granite. Lumea si adevarurile sale nu s-au devalorizat. La
inchisoare, sub interdictie, el a rimas in Centrul lumii, fiindci acolo a putut
sa afle secrete teribile de la personalititi exponentiale ale lumii prin care a
trecut. Acolo se mutase Centrul. El are de depus mirturii extraordinare,
el poate si invoce marile secrete ale timpului siu. Fiindca a fost mereu la
dreapta celor foarte mari, foarte importanti, el cunoaste adeviratele biografii,
el poate scrie adevdrata istorie. El cunoagste adevirurile ultime. Tainele cele
mai bine pazite ale statului sunt stiute doar de el, atoatecunoscitorul. El a
detinut si detine cheile salvarii Romaniei. El este cel care a prezis — lui i s-au
1mphn1t toate profetule In numeroasele sale autoportrete, multe realizate in
inchisoare, rimane increzitor in steaua sa. I§1 cunoaste valoarea. Altfel, el pare
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mai degrabd un explorator, un curajos care poate patrunde — si patrunde —
intr-o lume plina de primejdii. Si are, ca toti exploratorii, reperele lui:

»~Am venerat parintii, ca toti valahii si-mi iubesc familia, mai presus de
orice. Sunt pentru familiile unite, indestructibile. Sunt mandru de nasterea
mea in provincia mea, ambele umile. Copiii mei au primit ordine solemne ca
sa-mi aseze osemintele in mica mea patrie dincolo de Olt, daci voi muri in
Statul ilfovean sau in strainitate. Nu m-am inteles cu patria roméina condusi
de Statul ilfovean, fiindca am facturd de cosmopolit, de internationalist,
de mondialist, dar nu-mi suport granitele patriei mari terfelite si prefer pe
cea micd, fiinded omul nu este cdmild nomada, ci o plantd sau un copac cu
radécini infipte adanc in sol. Eu nu sunt din categoria stejarilor inflexibili,
dar nici o trestie elegantd. Nu sunt — oh, nu! — salcia plangatoare. Nu sunt
brad arginitiu si elegant, desi mi-ar fi placut. Sunt un nuc rotat, cu ridicina
fuziformi, cu fructele in amar invelis si dura coaja. Tgi trebuie ribdare ca si
ajungi la miezul hranitor i dulce.”

Textul este scris in inchisoarea de la Aiud, in 1963. Statul ilfovean evoci
aceeasi distantare de Bucuresti — distantare pe care o traiserd alti autori importanti
ai Traditiei. Sunt rAnduri testamentare, importante pentru omul care a triit
mereu sub amenintarea finalului. E un testament care subliniaza importanta
locului nasterii — apartenenta la un anume loc care i asigurd identitatea.

E, in pagina citatd mai sus, si o definitie importantd a Omului traditional.
Ca si Vasile Lovinescu, ca si Petre Tutea, ca si N. Steinhardt sau ca parintele
Stiniloaie, ca Valeriu Anania, el este Om traditional.

Arghezi ar fi vrut sa fie ,om traditional”.

In Spiritul pandur si sufletul gorjenesc exista incerciri de a-l defini pe Tudor
Arghezi drept fiu al acestor locuri. Zenovie Carlugea, un harnic cercetaror al acestui
spatiu cultural, isi intituleaza sectiunea consacratd lui Tudor Arghezi O carte a
Gorjului. Este citat Barutu, fiul scriitorului care spune ci ,tata pregitea Gorjului o
carte scrisd in parte dupd razboi, dar disparuta in umbrele unor ani contradictorii”.

Citat este textul arghezian din primul numar al revistei Ramuri, august
1964. E un articol de pagina intai, in care scriitorul isi aminteste cu drag de
confratii uitati, Traian Demetrrescu, Milcu, Ciurezu, de cei care au trudit
la prima serie a revistei Ramuri, Saban Figetel si Dumitru Tomescu, ,un
adevarat critic literar care stia s stapAneasci ideia, fraza, cuvantul”.

»Giulgiul uitdrii se asterne peste toate placerile si resentimentele
maiestriei”. Urmeaza omagiul locului:

»,Ca meridionali ai romanilor, oltenii nu sdntiri totusi nici gasconi
sumbri, nici sumbri si luciferici ca latinii din Andaluzia. Ei sunt roméni de o
specie sui generis, care au stiut sd ia limba romaneasci pe cobilitd i in raspar,
manata ca o razmerita a lui Tudor din Vladimiri la imbobocirea suavi cu care
ne di binete gorjanul in itari. E o ramura de poezie din care multi au vrut sa-si
subtieze un condei. Scula tdioasi era pe aici la indemana fitecui.”
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,Crestind o haschie dintr-o creangi de riboj de la Cozia si Tismana, imi
facui si eu un bég de credintd, zis uneori si condei, care ma invata si acum cite
ceva si pe care il invi si eu si scrie cite o tard!”

Autoportretul lui Tudor Arghezi ca bun oltean nu trebuie trecut
cu vederea.

Note

1) Vezi Tudor Arghezi, Opere III. Publicistici (1896-1913) Editie
ingrijitd si note bibliografice de Mitzura Arghezi si Traian Radu. Prefata de
Eugen Simion. Editura Academiei Roméne, Univers enciclopedic, Bucuresti,
2015, pp.2—4

2) Florian Faifer, [ntre umbre si penumbre: Al Bogdan Pitesti, in Revista de
istorie si teorie literard, ianuarie—iunie 1989, pp 251-255

3) Vezi Nelly Emont, Le mythe de ['/Androgyne dans loeuvre de ]. Peladan,
in Les Peladan, Dossier congu et dirigé par Jean Pierre Laurent et Victor
Nguyen, L’age ’Homme, 1990, pp. 88-95

4) ,Eseul de fatd, scrie N. Manolescu, in Postfata care insoteste Poeziile
din seria Arcade a Editurii Minerva, din 1971, porneste de la doui idei
principale. Intdia dintre acestea atribuie lui Arghezi un spirit fundamental
nereligios, o spaimd de neant si de moarte, care-l face pe poetul psalmilor
sa recurgd la numele unui Dumnezeu de legenda sau de metaford poetici
spre a conjura presimtita singuratate a omului in univers. (...) Religiozitatea
spiritului arghezian este astizi un fapt de la sine inteles, acceptata chiar si de
cei care interpreteaza Psalmii nu ca pe una religioasa...”

Dupa ce aratd ci toatd lumea acorda un rol capital religiozitatii experientei
monahale, N. Manolescu scrie ¢i ,,nu stim nimic despre experientele de ordin
sufletesc care l-au condus pe Arghezi la cilugirie.” Experientele din grupul
Bogdan — Pitesti sunt, cred, griitoare.

5) »In ziua de 4 ianuarie (1919, n.n.), am petrecut citeva ore in tovirisia
amicului N.D. Cocea. S-a inapoiat in Bucuresti de vreo luna-doud, si ne-am
mai vizut o datd, dar mai mult in treacit. Revid intotdeauna cu interes pe
acest om atit de complicat, atit de greu de definit i att de amestecat in viata
mea (...). De ce omul acesta mi-este mai drag decit Arghezi ori decat Duca?
Moralmente, este inferior si unuia si altuia, in intelesul ca nu poti sa pui mult
temei pe ideile, pe hotdrarile si pe jurimintele lui. Arghezi nu va uita prea
curnd jurimintele date. Duca, desi este prin temperament panglicar politic,
are laturi precise si oneste, in poligonul lor sufletesc Cocea nu-i decit un
torent capricios, infinit variabil..

Si Galaction relateaza cu incantare o confruntare dintre prietenul sdu si

Trotkl (Gala Galaction, Jurnal, Editura Minerva, 1977, pp. 50-51).
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Alexandrina Cernov

Evocare llie Luceac

Sunt acasd, la Sinduti. Aici m-am ndscut, aici e casa mea pdrinteascd, aici
mai este in viatd mama mea. Am nu numai obligatia morald, dar am si obligatia
de suflet de a veni aici. Vin, de-acasd, de la Cernduti, unde locuiesc si lucrez,
vin acasd, la Sinduti. Unde sunt mai acasi? E foarte greu de spus. Cert este cd la
Sinduti md simt asa cum nu md simt nicdieri. Adica in libertate, intr-o multumire
sufleteasci cu cerul, cu pamantul... Mai am si bucuria ci-mi este in viatd mama
si mai vin la cineva care ma asteaptd. Si asta este cel mai important lucru. Casa
parinteascd intotdeauna te asteaptd, de fapt. Cand mai ai si-un parinte in viatd,
este un lucru absolut frumos, care iti di puteri si te simti bine, si te simti fericit.

Ilie Luceac (1950-2017)

Am adus acest film, pentru cd Ilie Luceac a fost foarte legat de satul
natal. A§ vrea si amintesc aici soarta mamei lui Ilie, care se aseamini cu soarta
multor mame de atunci. Cind se trasa granita peste satul Sinduti — o parte a
ramas in Romania, numindu-se Sinduti la Vamd —, primul sot era la Iasi, la
targ. Si nu s-a mai putut intoarce acasa. A rimas in Roménia. Si in felul acesta,
fiecare si-a croit soarta lui. Adici el s-a cisatorit in Romania, facAndu-si o
familie, mama lui Ilie Luceac s-a cisatorit in Sinauti, ficAndu-si o alta familie.
Din prima cdsdtorie a rezultat fratele mai mare Ionel si din a doua, Ilie.

Insa soarta ei a fost si mai cruntd, mai departe. Atunci cind Ilie Luceac
avea 14 ani, tatal lui s-a inecat in iazul din Sinauti, in prezenta copilului.
Ultimul cuvant al barbatului a fost: llie, ai griji de mamal! $i llie, intr-adevar,
pand in ultima clipa a avut griji de mama lui. Ea a implinit, in 2017, 95 de
ani si incd a mai rimas in viatd, ingropandu-si, in viatd fiind, amandoi fiii.
Aceasta a fost soarta ei.

Ilie Luceac si-a iubit si satul natul, si mama, si traditiile. A dorit si
fie inmormantat la Sinduti. Spunea intotdeauna: Eu lingi tata mi-am
rezervat locul.

Cand l-am condus pe ultimul drum, de la Cerniuti la Sinduti, am oprit la
pod. Acolo, toti fostii lui colegi de clasa I-au intimpinat cu prapuri bisericesti

si l-au dus pe brate... ACASA.

213



Doina Cernica

Despre scriitorii zoristi din Cernauti

In Cernauti, pe fosta Cale Domneascid si fosta Iancu Flondor, acum
Olga Kobyleanska, la numarul 5, intri pe sub bolta care leagd doud cladiri
monument, cum sunt toate pe aceasta stradd si cum este si strada, restauratd
si devenita pietonala din 2008, de la sirbitorirea a sase sute de ani de atestare
documentard a agezarii intr-un privilegiu comercial emis de cancelaria
voievodului Alexandru cel Bun, si incepi urcusul treptelor de piatra. O
golgota sui-generis spre chiliile Limbii Romane — redactia publicatiei ,,Zorile
Bucovinei”, ziarul roméanilor din Ucraina.

Istoria acestui ziar incepe acum 76 de ani cu existenta sa ca traducere
integrala si apoi partiald a publicatiei ucrainene ,Radiyanska Bukovina™ si
continud cu aparenta sa independentd, care devine reald cam odati cu trecerea
la limba romanai in caractere latine. A fost o vreme, reinviatd de Grigore Crigan
in nuvela ,Jarba ochilor tdi...”, inspiratd de perioada cerniuteand a lui Paul
Celan, angajat inainte de plecarea in Roméania ca traducitor in redactia ziarului,
cand, sub portretul lui Stalin, se lucra si sub amenintarea pistolului, dar si una
in care, isi aminteste acelasi Grigore Crigan in cartea sa de convorbiri cu Vasile
Tarteanu (Misto, Cernduti, 2015): ,, ...la «Zorile Bucovinei» se formase o
veritabild scoala de ziaristi si traducitori, faima cirora ajunsese atit la Chisinau,
catsi in Tard. A te numira printre zoristi era ceva prestigios, de invidiat. Multi
ar fi dorit pe atunci sa facd parte din colectivul acelui ziar. Floarea intelectuald
nord-bucovineana era concentratd aici sau trecuse prin scoala lui”.

Astdzi publicatia are o aparitie bisiptimanald (in prezent ca proiect
finantat de Ministerul Afacerilor Externe — Departamentul Politici pentru
Relatia cu Roménii de Pretutindeni), iar redactia s-a restrins drastic, dar nu
permite ca aceasta si-i afecteze miile de abonati. Mai mult, echipa condusi
de Nicolae Toma, redactor-sef (si presedinte al Societatii Jurnalistilor Romdni
Independenti din regiunea Cernduti), organizeazd intilniri cu scriitori si
lansiri de carte, fie pentru marcarea unor ani ,rotunzi’, fie sub semnul unor
evenimente: aici, de pilda, a fost organizata o intilnire cu Arcadie Suceveanu
cu prezentarea celui mai recent volum al sdu, a fost aniversatd, la 150 de ani,
nasterea lui ,lancu Flondor — providential cavaler al Unirii” si este sarbitoritd
Ziua Bucovinei, de acum patru ani, de cind abia fusese propusa printr-un
proiect de lege in Parlamentul Roméniei.

Prin acest spatiu in care intotdeauna s-a vorbit roméneste (singurul de
pe Calea Domneasca de odinioard!) au trecut, fie ca redactori, fie in ipostaza
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de colaboratori, cei mai de seama scriitori din nordul Bucovinei. Traducitor,
redactor si apoi redactor-sef adjunct al ,,Zorilor Bucovinei” peste 40 de ani,
prozatorul Grigore Crigan i-a numit zoristi. Si cu sigurantd asa vor rimane
in istoria literaturii romane din Bucovina, cind vor fi, daci vor fi, Bucovina
rescrisa si istoria scrisa.

Dar deocamdati ne intoarcem in primavara anului 2016, la ceasul
marcirii celor trei sferturi de veac de la tiparirea numdrului 1 i oricat de
incapidtoare casa mare a redactiei, conceputd si realizatd de Nicolae Toma si
echipa sa ca o mare sirbitoare a intregii comunitati romanesti din regiunea
Cernauti, manifestarea aniversard nu avea cum s respire aici. Asa cd dupi ce
intrim in capitala istoricd a Bucovinei pe Holovna, ne indreptim spre fosta
Krasnoarmeiska — Armata Rosie, astizi Heroii Maidana — Eroii Maidanului
(denumirile strazilor mai ales in Cernauti sunt istorii ale istoriei orasului) ca
sa ajungem la Palatul ,, lunosti Bucovyny” -Tineretul Bucovinei. E aproape de
catedrala (cAnd i-am trecut prima oara pragul, in anii 80, addpostea o expozitie
a realizdrilor regiunii), de biserica iezuita (multd vreme destinatd arhivelor
statului), de monumentul soldatului ,eliberator” si de parcul ,Sevecenko” —
gradina publici, in limbajul curent. Dar, iata, imi astimpar tentatia de a vorbi
iar si iar despre Cernduti, ca si schimb cuvinte de binete si felicitari inti cu
Grigore Crigan, membru al Uniunilor Scriitorilor din Ucraina, Roménia si
Republica Moldova. Chipul sdu, ascetizat de suferinga si griji personale, imi
aduce neasteptat in memorie una din confesiunile ficute lui Vasile Tarateanu:
,N-am sa-mi pot ierta niciodatd ¢ n-am si duc la bun sfarsit ceea ce ndzuisem
sa scriu despre primul nostru academician si domnitor al Moldovei Dimitrie
Cantemir, care, pornind de la niste intentii oarecum nobile — eliberarea de sub
jugul otoman -, fird si stie ce semneazd, a inchinat de fapt tara altui imperiu,
celui tarist, si de atunci au pornit toate relele pe aceste tairimuri. Dragd Vasile,
are Cantemir o biografie fantastici, demnd de pana unui Dumas-tatal, Stefan
Zweig, Francois Mauriac sau a lui lon Drutd de pe vremuri”.

Cand prezentind succint povestea ,Zorilor”, Nicolae Toma rosteste
numele primului redactor-sef, poetul, prozatorul si traducitorul Vasile
Levitchi, evocat de redactie la a 90-a aniversare si apoi si la 95 de ani de
la nastere, il aud din nou in paginile ultimei sale cirti pe Grigore Crigan,
amintindu-si ca nuvela sa istoricd ,,Vornicul Miron”, scrisd in 1964, ,,0 prozi
de reconstituire, care, insd, depidseste documentul, pornind in mare parte de
la ipoteza fictionald” (Grigore Bostan) si o proza de curaj inacceptabild pentru
edituri, ,,vizuse lumina tiparului in «Zorile», pe timpul redactoriei aceluiasi
Vasile Levitchi”, ca si ,,Tnvigécelul” putin mai tarziu: ,$i nu numai eu, dar si
colegi de-ai nostri se mird pind acum prin ce minune «Tnvégécelul» apirea in
1966, cand, de bund seama, cel care a provocat romanismul in Bucovina (Aron
Pumnul) era un nume tabu. Pesemne, unul Vasile Levitchi stia cite «incasa»
din cauza tinerilor zburdalnici de atunci, pentru care a plasa in centrul unei
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povestioare un nume pus la index era o simpla aventura juvenila si inocenta. ..
Subliniez: pentru noi, tinerii redactiei. Dar nu si pentru redactorul-sef, ciruia
intr-o buna zi i s-au pus in carca, fiind invinuit ca a transformat ziarul (organ
de presa al partidului!) intr-o foita literara, pentru care faptd/vina a si fost
destituit din functie”.

In sala arhiplini, cu un tricolor ridicat ca pe un catarg in zona ocupati
de corul ,Dragos Voda” al Societatii pentru Culturdi Roméneascd ,Mihai
Eminescu”, reusesc totusi si ma gasesc cu prietena mea, Maria Toaci,
redactor-sef adjunct la ,Zorile Bucovinei”, cu care am scris o carte despre
Cernduti si Bucovina intreaga, cu sotul ei, Tudor Andries, zorist si el, autor al
primei traduceri integrale in ucraineand a unei cirti (de povesti) semnate de
un scriitor roman contemporan, si cu universitara Lora Bostan de la Catedra
de Filologie Romani si Clasica a Universitatii Nationale ,Iu. Fedkovici” din
Cernauti, coautoare, alaturi de sotul ei, savantul Grigore Bostan, poet si
prozator deopotrivd, al unui cunoscut si des consultat curs special din 2003
de ,Literatura rom4na din Bucovina (in context national si policultural)”.
Cum se obisnuieste, a venit la aniversarea ziarului cu un dar, unul din primele
exemplare ale volumului ,Materialele simpozionului international «Grigore
Bostan — 75. Probleme actuale de filologie roména»” (Misto, Cerniuti,
2016), simpozion care s-a desfisurat astd toamnd, cu un motto decupat din
lirica regretatului scriitor: ,,Cu versul frant (in aritmii moderne?) /sau iardsi
exilat in ritual, /riman aici si vdrsta mi se cerne lprin cetinile plaiului natal”. De
bun venit am parte si de la Arcadie Opait, a cirui poezie riméine deocamdata,
asa cum a fixat-o Stefan Hostiuc in cartea sa, ,Scriitori romani din nordul
Bucovinei” (2005), ca ,,0 prada vAnatd cu indeméinare postmodernistd, sub
diferite forme, de un piianjen astral...”, si de la zoristul Ion Cretu, cel care
l-a readus in orizontul de interes al cititorilor cerniuteni, dar si din tara,
pe iconarul Vasile Posteuca, fost presedinte al ,,Arboroasei”, cu un doctorat
sustinut la Universitatea din Toronto despre »Experienta interioara in opera
lui Reiner Maria Rilke”.

Uririle, amintirile, alterneazi pe scena cu momente de cintec si joc,
intr-un amplu program prezentat de cei mai tineri membri ai redactiei: Diana
Toma, fiica ziaristilor Felicia Nichita-Toma si Nicolae Toma, si Dan Zegrea,
fiul poetului Ilie Tudor Zegrea, dar nu numai tatal siu a lucrat la ,Zorile
Bucovinei”, ci si mama, plecatd acum dintre noi. Comuna Boian a venit cu
o mare desfisurare de forte artistice si cu un primar mandru ci din Boianul
lui Ion Neculce s-au ridicat zoristii Gheorghe Mihalcean, Teodora (Zvarici)
Pokevici, Mihai Hutcal, Maria Toaca si Nicolae Toma. De altminteri, si ES
Eleonora Moldovan, consul-general la Consulatul General al Roméniei la
Cernauti, a facut trimitere la mosia si la cronica lui Ion Neculce, ,Doresc
redactorului-sef, care vine din Boianul lui Ion Neculce, sa devind acelasi
cronicar, cu aceeasi capacitate ce i-a transmis-o inainta§ul, iar letopisegul
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ziarului «Zorile Bucovinei» si aibd ani multi...”, in vreme ce ,letopisetul”,
monografia Boianului, scrisi de profesorul si publicistul Vasile Bizovi, si
aceasta un dar la sirbatoare, impreund cu stema agezirii (care ,reprezintd un
scut ce demonstreazd ci locuitorii satului isi apdra drepturile i pimantul
strimosesc”), se asazd lingad monografiile localitatilor natale realizate de
zoristi: Oprisenii lui Dumitru Covalciuc, Tereblecea lui Ion Cretu, Voloca lui
Gheorghe Gorda.

Invitati de Nicolae Toma, nu toti scriitorii zoristi prezenti la sirbitoare
urcd pe scend, unii preferAnd luminii ei mai puternice cildura apartenentei
la publicul cititor atent si emotionat, dar tabloul adus pentru casa mare a
redactiei, cu padurea puternica in prim-plan si cu arborii tineri la orizontul
ei, simbol, spune Ilie Tudor Zegrea, al condeielor reunite de Societatea
Scriitorilor Roméni din Cernauti pe care o conduce, isi are corespondentul
complet. Mircea Lutic se apropie de 77 de ani, ca ieri cerndutenii l-au
sarbatorit la a 75-a aniversare la Biblioteca Stiintificd Regionald ,,Myhailo
Ivasiuk”, iar poetul (doctor in Politogie) Marin Gherman, membru al
Uniunii Scriitorilor din R. Moldova, care i-a distins cu premiul ,Nichita
Stinescu” debutul editorial din 2009, nu a implinit inca 30 de ani. Varsta lui
imi intoarce gandul la Paul Celan, traducitor al ziarului in epoca stalinista,
cu doud fragmente din cirtile lui Grigore Crigan. Primul este din nuvela
,larba ochilor tii...”: ,,Tndreptﬁnd pistolul spre tAnidr: Oare nu chiar tu ai
comis aberatiile astea [este vorba de despartirea la capat de rind a unui nume
propriu, al cirui fragment suna depreciativ in roméneste, n.n.], iar acum te
bucuri ca nu-i putem afla pe fiptasi. Uitati-vd, se adresa el superiorilor de
la regiune, unde sta vipera camuflata! Firea de harpd eoliani a lui Anci il
ficu sd amuteascd definitiv, rimase uluit de aceastd avalansa de invinuiri si
ocari absurde, lipsite de orice temei si de orice logicé. Vru sa raspunda ceva,
deschise chiar gura, dar nu avea limba de grait. Ii veni in ajutor adjunctul,
responsabil de editia tradusa: «Tovarise redactor-sef, acesta este unul din cei
mai buni traducitori din redactia noastrd!... El cunoagste opt limbi». «Care
limbi? De ce trebuie s stie atitea limbi? E destul doud, dar bine...». «Stie
rusa, ucraineana, franceza, italiana, romana, engleza, germana... Scrie si
versuri in aceastd limbd», adaugd el fird sa constientizeze faptul cd la acea
vreme, in toti anii de razboi, limba germani devenise o limba tabu, deoarece
era limba inamicului. Redactorul-sef de-a dreptul contrariat: «Stie nemteste?!
Mai scrie si poezii in limba fascistilor?»...” Cel de al doilea este decupat din
,Cu sufletul pe buze” (Grigore Crigan in dialog cu Vasile Tarateanu): ,VT: Ci
esti ucenic al scolii de traducitori eminenti de la «Bucovina sovietici» si «Zorile
Bucovineiy» ingeleg foarte bine, dar in ce mod te consideri si un inviticel in ale
talmdcirilor si al lui Paul Antschel/Celan? GC: Draga Vasile, timp de peste
8 luni de zile acest Paul Antschel a salahorit ca traducitor — din toamna
anului 1944 pind in mai 1945 — in redactia ziarului «Bucovina sovietici»
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(...) Si pe langa articolele, reportajele de pe front, ordinele comandamentelor
militare traduse din ziarul de limba ucraineand, «Radeanska Bukovyna» insera
si buciti literare. Cele mai multe erau transpuse in versiune roméneasca de
Paul Antschel/Celan. Sunt niste traduceri uimitor de frumoase, chiar elegante
as spune din diversi scriitori ucraineni... E mare picat ci la noi nu existd
cercetdtori care sd investigheze aceastd temd — a traducerilor lui Paul Celan si a
colegilor sii de la «Bucovina sovietici». Doar acolo el s-a format ca traducitor.
Prin 1946, lucrind deja la Editura bucuresteana «Cartea Rusi», avea sd apard
in traducerea lui romanul «Un erou al timpului nostru» de M. Lermontov. lar
eu am avut nu o dati ocazia sa analizez traducerile din «Bucovina sovietici»,
anume din perioada anilor 1944-1945”.

Mircea Lutic, seniorul scriitorilor zoristi reciti la microfon un sonet
dedicat sdrbatorii ziarului, iar memoria alatura cifrei 75 din fundal imaginea
panoului cu volumele sale de la a 75-a sa aniversare, care, poezie, studii,
traduceri (din Dostoievski, Tolstoi, Puskin, dar si din literatura ucraineana)
i-au depésit numirul anilor de viatd, si apoi una care continud si mi
emotioneze, citind la Suceava un fragment din ,Luceafirul” lui Eminescu
impreund cu Vitali Kolodii, Mircea Lutic in limba roména, iar Vitali Kolodii
in tdlmicirea realizatd in ucraineani, o lectura fermecatoare ca o piesa celebra
interpretatd la patru maini de doi pianisti virtuosi. Despre transpunerea
poemului eminescian semnatd de Vitalii Kolodii, Mircea Lutic a afirmat cd
este cea mai reusitd din spatiul limbilor slave. Iar Vitali Kolodii, fin cunoscitor
de poezie, a ales si-si manifeste pretuirea pentru lirica prietenului sdu romén,
traducindu-i in ucraineana doud volume de versuri aparute relativ recent la
Kiev. O altd apreciere a poeziei lui Mircea Lutic este continuta in Premiul
»,Mihai Eminescu” pe 2011 al Academiei Romane ( inmanat la casa ,Aron
Pumnul” la 15 ianuarie 2014) pentru volumul ,Arminden cu heruvimi”,
care confirmi si previziunea din 2005 a lui Stefan Hostiuc, cel mai cunoscut
critic literar contemporan din nordul Bucovinei: ,,cred ca intr-un viitor foarte
apropiat Mircea Lutic ar putea si devind un bun poet religios, primul de
acest gen in ultima jumatate de secol la Cernauti”. Aplauzele care ii saluta
propunerea infiintdrii in redactie a unui mic muzeul al ,,Zorilor”, inclusiv cu
toate cirtile zoristilor, Domnia Sa oferind peste o sutd de volume, consemneazi
si trecerea microfonului in mana poetului Simion Gociu. Un poet si un
publicist cu vocatie de fondator, Simion Gociu mairturiseste ci fard scoala
,Zorilor Bucovinei” nu se inchipuie punind temelie nici ,,Gazetei de Herta”,
nici siptimanalului ,,Concordia”, nici publicatiei pentru copii ,,Fagurel”, din
pacate acum disparuta.

»~Aveam 20 de ani, cAnd am pdsit pragul redactiei in calitate de lucritor
literar, isi aminteste Ilie Tudor Zegrea, in sectia condusi de poetul Ion
Gheorghitd, Dumnezeu si-1 odihneasca!, coleg cu Ilie Motrescu, cu losif Telal,
Mircea Lutic, secretar general de redactie (,Eram un copil, suspind Mircea
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Lutic, aveam 27 de ani!”), o sa mor si n-o sa uit clipa aceea!”, clipa care i-a
prilejuit intalnirea cu ,,oameni extraordinari”, cu ,principialitate, competenta,
demnitate”, care au contribuit major ,la impunerea, la recunoagterea «Zorilor
Bucovinei», cum a fost si ii dorim sd rimand, drept bastion al roménismului,
urdnd actualilor sii ziaristi si nu se descurajeze de concurenta noutdtilor
zilei: ,,Cuvantul scris e ceea ce va rimane! Revista! Cartea!” Ti impartaseste
sentimentele — pretuirea, recunostinta, increderea — si eseistul Stefan Broasca,
cu 23 de ani de munca in redactia ,,unicului ziar regional de limba romani
din fosta URSS, cum sublinia si redactorul-sef de atunci, poetul Ion Chilaru,
Moldova avand doar ziare republicane si raionale”: era ,un ziar unic, cu
autoritate de culturd si tinutd morald, cu personalititi marcante, cu o limba
romand aleasd, mai apreciatd decat cea in care se scria la Chisindu. Desi numitd
moldoveneascd, era roméineasca frumoasa si curatd!” Si este de partea acestor
sentimente i tindra poetd Doina Bojescu, acum redactor-sef al siptiménalului
,Concordia”: ,Nu stiu daci existd vreun nume mare in Bucovina care si nu fi
trecut pe la «Zorile Bucovinei». Daca nu aveam scoala «Zorilor», nu exista astizi
«Concordia». «Zorile» se afla la temelia culturii roménesti in Bucovina!” Cu o
inima la fel de inflicaratd, dar si cu ochi surdzatori, Vasile Bacu, precizandu-si
dubla ipostazi, de ziarist (redactor-sef al , Gazetei de Herta”) si presedinte al
Societitii pentru Culturd Roméneasca ,Mihai Eminescu” Cernduti, si ca si
explice cele doua rinduri de daruri si diplome oferite redactiei, povesteste ci
la 14 ani si-a vizut tiparite primele rinduri in ,Zorile Bucovinei”, pentru ca
la 20 s detind ,toate functiile: de curier, paznic, «redactor-sef» de noapte,
responsabil de editie, fotoreporter. Doamne, ce tinir eram!” Cum cAtiva ani
am realizat impreund la Cernauti o manifestare literar-artistici cu un nume
nichitastanescian, ,Respirari”’, preludiu la ,Limba noastri cea Romind”,
cu invitati din sudul Bucovinei, dar si din tara, ca regretata Dany-Madlen
Zirnescu, din Baciu, cu prima expozitie personala deschisd la Cernduti dupa
mai bine de jumatate de veac de un artist plastic profesionist din Roménia,
traducitoarea Micaela Ghitescu, redactor-sef al ,Memoriei, revista gandirii
arestate” , din Bucuresti, sau prozatorul Radu Mares din Cluj-Napoca, laureat
al Uniunii Scriitorilor din Romania, dar i al Marelui Premiu ,,Bucovina” al
Societatii Scriitorilor Bucovineni, am si eu un dublu motiv de bucurie si-
reintalnesc si sd-1 ascult. Reprezentind, ca si Doina Bojescu, si ca si Dumitru
Mintencu, ,aripa tAndrd” a Societitii Scriitorilor Romani din Cernauti, Marin
Gherman, exprima la rAndu-i admiratia §i aprecierea acesteia pentru ,rolul
zoristilor in consolidarea identitatii sentimentului romanesc”.

38 de ani de ani sef al sectiei ideologice si apoi al renasterii spirituale,
povesteste romancierul si folcloristul Dumitru Covalciuc, ,noi, cu Gheorghe
Mihalcean, am dat semnalul trezirii nationale, am inceput valorificarea
mostenirii culturale”, evocind apoi eforturile pentru trecerea la grafia latind cu
sprijinul scriitorilor si tipografilor din Chisinau, Targu Mures si Suceava. ,,Mai
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mult, am transformat «Zorile Bucovinei» in abecedar pentru copiii cernautenilor
care la infiintarea primei scoli romanesti nu aveau niciun manual”.

La ceasul parerilor de riu, inevitabile si la o sirbatoare, dar si intr-o carte
in care zoristii §i ,,Zorile Bucovinei” ocupi un loc important, cum este aceea
mentionatd nu o datd, a dialogului lui Grigore Crigan cu Vasile Tar4teanu,
in ce ma priveste, consemnez absenta rafinatei poete Elena Marita, care isi
leagd debutul de publicatia aniversatd si intr-o masurd insemnata si viata, iar
in ceea ce il priveste pe Grigore Crigan, regretul tine de lipsa unui condei
critic care si ii observe pe zoristi: poetul si savantul Grigore Bostan a plecat
prea devreme dintre noi, o a doua carte de criticd literard dupd aceea a lui
Stefan Hostiuc nu se intrevede, Stefan Broasca, ,ramas intr-o singularitate
deplina apare in presa cu anumite intermitente”, cei mari din Tard, Nicolae
Manolescu si ,herteanul” Alex Stefanescu, sunt departe, doar Catinca Agache,
cu istoria ei despre literatura romé4nd din afara granitelor Roméniei, Mihai
Cimpoi si Adrian Dinu Rachieru ,,au gasit timp si au zibovit” asupra citorva
din scrierile lor. Omeneste, exista poate si un alt regret, care transpare din
tristetea lui Grigore Crigan ca probabil nu va duce niciodatd la capit scrierea
visatd despre Dimitrie Cantemir. Pentru ci ,salahoria” la ziar se hraneste cu
timpul si carnea ziaristilor. Cu atit mai lacom, cind sunt scriitori. Dar si
zoristii acum, ca si cunoscutii inaintasi de odinioari, au avut si continua sa
aibd alte urgente, alte priorititi, de aceea, esential, privirea inapoi are drept
la mandrie, iar cea inainte este incarcatd de raspundere pentru soarta limbii
romane si a roménilor, in septentrionul bucovinean. Cat vor mai fi, cit vom
mai fi.
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Sergiu Flondor

Cernauti, mon amour!

De 75 de ani n-am mai vizut Cerndutiul, locurile natale. Aici m-am
intdlnit cu llie Luceac si a devenit prietenul meu.

Am plecat din Timisoara spre Suceava, cu trenul, la inceputul toamnei
anului 2009. Din Suceava, am continuat cildtoria cu masina citre Cernduti,
unde ne-am oprit intr-o suburbie a orasului, pentru primul contact, dupd ani
si ani, cu vechea urbe rimasd vie in amintirile mele. Pornim mai departe citre
locul de sedere, hotelul Bucovina, aflat vis a vis de Gridina Publici. La hotel, am
convenit cu Luceac si cu Tinu si o ludm spre centrul orasului, pentru recunoasterea
locurilor natale. Am pornit pe lingd fosta cazarma Transilvania, pe fosta stradi
Siebenburger Strasse si, la intersectia cu Neue Welt Gasse, am luat-o la vale spre
Prut si, la dreapta, pe fosta straddi lancu Flondor, am mers de-a lungul acestei cdi
pénd la strada Alexandru cel Bun, unde se afli restaurantul ucrainean (al cirui
nume imi scapd momentan), unde se pot consuma deliciosii coltunasi cu brinzi
stropiti cu unt si smantind, serviti in vase speciale de lut, cum numai la Cernduti
puteai si savurezi la celebra gridind de vard Friedman, pe care o vizitam vara
impreund cu omama. La restaurant eram asteptati de Sanda si doamna Luceac.

A urmat o discutie amicald, interesantd, cu multe amintiri despre perioada
ocupatiei sovietice la Timisoara, o perioadd deloc plicuti pentru localnici. De
unele intdmpliri se putea ride dupd pofta inimii, pentru replicile neasteptate
pe care le continean. Astfel, se povesteste despre pitania unui ofiter, a cirui sotie,
nestiind ce si faci cu o pulpd de purcel, este indrumati de acesta, care nu-si mai
incdpea in piele, si o ageze intr-un loc potrivit, iar sotia pune pulpa in scoica
we-ului. Sotul, plin de ifose, o sfituieste si tragi de lang, iar sotia, ascultitoare,
Jace astfel si dispari produsul. Vizind rezultatul, eroul nostru plin de ingimfare
spune: ,,(v)ot ruminski, cultura niet..! nasa tehnica haros!!!” La o asa concluzie,
Luceac a izbucnit intr-un hohot de ris molipsitor si a devenit, pe loc, noul
nostru prieten!

Am iesit cu totii afard. In Piata Unirii, feeric iluminatd, se ficuse seard,
iar toate ferestrele erau scildate intr-o lumind strilucitoare care didea pietei un
aspect de basm. Cu un taxi ne-am inapoiat la Hotelul Bucovina, unde am aflat
odibna bine meritata.

! Text scris la Timisoara, cu putin timp inainte de data de 17 august 2017, cAnd autorul lui,
Sergiu Flondor, a trecut la cele vesnice, si destinat citirii lui la Colocviul de la Putna. Prietenul
Ilie Luceac pdrasise aceastd lume, la 5 junie 2017. Dumnezeu si-i odihneasca!
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In ziua wrmitoare, conform progmmului, am vizitat Piata Unirii. Aici
am constatat cd, in decursul celor patruzeci si sapte de ani, au fost operate multe
schimbari in aspectul obiectivelor, cu altele, festive, ce existan aici. De pildad, statia
de tramvai dispiruse, fiind inlocuiti cu linia de autobuze ce se infiintase intre
timp, o dati cu modernizarea acestora cu mijloace noi, de culoare galbend, ce
aveau acelasi traseu. Imi aduc aminte de intdmplarea penibild din anul 1943,
cand, eu imbricat in haine noi, am fost scuipat de o ceati de golani antisemiti,
Jird nici o interventie din partea publicului care asista la incident cu o totald
indiferentd. Vis a vis de statia de tramvai se deschidea o platformd din beton
cu un mic parc cu statui care imaginau Unirea, dar in prezent statuile au fost
inlocuite cu altele ce corespundeau timpurilor noi.

In fata micului parc se ridica impundtor Palatul Primdiriei fird drapelele
tricolore care, pe vremuri, impodobmu un turn uriay. Primaria avea un ceas
imens care suna ora exactd. Pe partea cealalti a pietei se aflau ruinele unei case
care, mai inainte de rizboi, apartineau unei clidiri ce avea, la parter, un mare
magazin de maruntisuri necesare unor trecitori. In partea dreapti a ruinelor
incepea bulevardul elegant, Ferdinand, care cobora spre gari cu linia fostului
tramuvai care a fost desfiintati. Cand se ajungea la Prut, puteai vedea, de pe podul
ce traversa riul, cele doud fabrici de zahdr, Jucica Veche si Lujeni. Pe parcursul
bulevardului puteai vedea, in partea stingd, Biserica Romano-Catolicd si, mai
jos, cladirea localului cu aspect de vapor, iar in partea dreapti se deschidea strada
cu un cinematograf, Roxy, de proasti faimd, cu filme lipsite de calitate. Daci
inaintai pe aceastd parte a strizii, treceai pe ldngd un magazin de cosmetice
renumit, al cdrui proprietar de origine francezd era Fontin, cunoscut in intregul
oras. Dacd o luai pe strada ce ducea in partea stingd, se afli Russische Gasse care,
chiar la capat, avea restaurantul Friedman, de care am mai vorbit. Dacd inaintai
pe aceastd stradd intilneai multe biserici care incheiau rindul, la intersectia cu
str. Alexandru Vasilco. ..
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Nicolae Dergaci

Memoria vie a refugiului

Doud antonime — dulce-amar — structureazi osatura memoriilor’,
evocirilor si aducerilor aminte ale unui intelectual romén de vitd veche, trecut
prin doud refugii: unul in 1940, altul in 1944.

Memorialistul Serghei Flondor, desi niscut la Cernduti, e prin traditie
basarabean. Stribunii lui, incepand cu acel Vasile Flondor, nascut in 1796,
au detinut mosii intinse in Basarabia, in satele Hlina, Cupcini, Vilcinet,
Cobalceni (langd Secureni,Ucraina) etc. Dar neamul Flondor e mult mai
vechi, unii descendenti ai acestei familii aristocratice au indeplinit misiuni
de onoare la Curtea domneasci a Moldovei medievale. Despre acest neam
aminteste Jon Neculce in Cronica sa.

Urmasii lui Vasile Flondor au rimas pe mosiile lor de pe teritoriul
Principatului Moldovei ocupat de Rusi si au creat spita basarabeani a
Flondorenilor, dar n-au intrerupt relatiile cu rudele lor din Tard si din
Bucovina de Nord, aflatd sub stapanirea Habsburgilor austrieci. Dupa reforma
agrard din 1922-1923, latifundiarii Flondor din Basarabia s-au retras la Hotin
si Cernauti, continuind si tind pirti de mosii in Basarabia. De mentionat
cd Sergiu Flondor, autorul memoriilor, s-a nascut in Cernduti, pe strada

. Flondor, denumire primita in anii interbelici, in cinstea omului politic
lancu Flondor, cel care a jucat un rol decisiv la Unirea Bucovinei de Nord cu
Patria-mami, in 1918. Acum, strada, care poarta un alt nume: Kobileanskaia,
e loc de promenadi pentru locuitorii urbei si un punct de atractie turistica,
pentru oaspetii orasului.

Ajuns la varsta deplinei maturitati, Sergiu Flondor a privit la sirul anilor
trecuti, ficAnd popas cu cugetul mai intdi la anii copiliriei si tineretii, si a
descifrat din interior viata de zi cu zi a unei familii aristocratice, recuperand
memoria familiald, cam a numit aceastd emanatie profesorul Stefan S. Gorovei
din asi.

Serglu Flondor isi aminteste cu nostalgie de sarbarorile Pastilor, ale Anului
Nou, dar mai ales de cele ale Criciunului. In familia lui Dimitrie Flondor,
copiii incercau o triire aproape religioasi a respectului fata de périnti si bunici.

,N-am si uit niciodati acele momente neasemuite de sirbitori. In
Biblioteca, linga pianina, se instala un brad urias, care se inilta pana la tavan,

! Sergiu Flondor, Dulce-amar. Povestea unui refugiar din Cernduti, pref. Filip-Lucian lorga,
Colectia , Istorie cu blazon”, Grupul editorial ,,CorintBooks”, Bucuresti, 2017.
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cum n-am mai vizut niciodatd, impodobit cu sute de jucarii, dintre care
multe mesterite de tata... si ghirlande multicolore.”

Poate cele mai inspirate, mai nostalgice pagini ale cartii sunt cele despre
vacantele de vara, despre odihna reconfortanta a intregii familii care, de reguld, se
deplasa la mosia unei rude din satul Cupcini, de langa Edinet. Autorul isi amintegte
de conacul din Cupcini inconjurat cu plante ornamentale, unde musafirii
nu lipseau, mai ales in timpul verii. Se adunau vecini invitati de la mosiile din
Britugeni, Briceni, prieteni ai familiei din Cernauti, Hotin, Edinet. Mesele bogate
cu bucate, care rispAndeau arome imbietoare, rimaneau mereu intinse. Ambianta
era stimulata de tarafuri de ldutari, adusi din Edinet. S-au dus acele vremuri!

Copiii aveau un hobby, nu mai putin atractiv, pescuitul in apa paraului
Ciuhur. ,Eram atras mai ales de Ciuhur, unde mergeam foarte des insotit
de Carasic sau de unul dintre baietii casei la scaldat in apa linistitd , dar care
in unele locuri era destul de adinca. Erau si portiuni unde apa avea citiva
centimetri si era atat de limpede incat puteai sa vezi nisipul de la fund. Pe aici
trecea din cAnd in cAnd cite un pestisor, obleti sau tipari de diferite marimi.
Dupa ce mi situram de scaldd, puteam sa pescuiesc cu o unditd improvizatd”.
Unde esti, Ciuhure, cu apele tale, altd dati limpezi ca lacrima?

Dar tot intr-o zi de vard cursul normal al vietii familiei Flondor a fost
strivit si sugrumat de acel iunie 1940, cAnd trupele sovietice au fortat Nistrul
si Prutul si au ajuns in Basarabia si Bucovina. Nori grei, fiorosi s-au abatut
asupra teritoriilor ocupate si batitorite de ciubota ruseasca.

Despirtirea brusca de Cernduti a fost nespus de dureroasd. Cu bagajele
impachetate in doud geamantane pe care le ducea tata si cu micugul Lug in
bratele mamei, familia a pornit spre gari. In casi rimiseseri provizoriu bunicii.
Pe strazile pustii nu circula niciun tramvai, au urmat momente apasitoare
traumatizante de asteptare. Dar norocul nu-i pirisise cu totul. In disperarea
ce-i cuprinse pe toti membrii familiei isi ficu aparitia o trasurd liberd. Vizitiul
ei era o veche cunostintd a lui Dimitrie Flondor, capul familiei.

»Ne-am imbarcat in graba in birja si am pornit spre gard — marturiseste
autorul amintirilor. Am trecut de catedrala de pe strada Regina Maria si am
ajuns in Piata Unirii... Urmandu-ne drumul spre gard, am fost intAimpinati
de un grup destul de numeros, format in majoritate din tineri evrei razvratiti,
dar si din derbedei, cu figuri amenintatoare, agitind steaguri rosii, proferind
injurii si cAntdnd «Internationala». Grupul destul de compact se indrepta spre
Piata Unirii, amenintind si ne bareze drumul ... La vederea trisurii care se
apropia cu mare vitezd, manifestantii s-au dat la o parte, speriati. Ajunsi la
gard, ne-am pomenit in mijlocul unei agitatii de nedescris: o lume pestrita,
disperatd si mai ales, dezorientata, cu bagaje in maini, nu-si gasea locul...”

2 Sergiu Flondor, op. cit., p. 73.
3 Ibidem, p. 93.
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A fost un spectacol trist aceasta desprindere din cuibul parintesc, o mare
nenorocire care s-a abatut asupra oamenilor pasnici. Refugiul a obligat familia
sa-si pardseasca locurile dragi inimii.

Cu durere in suflet isi aminteste Sergiu Flondor cum, impreunid cu
familia sa, a purces pe drumul cu hopuri si sciieti al pribegiei in propria
tard. Numele vechi, provenienta aristocratici, titlurile de noblete au devenit o
povara pentru familie numai pentru cd apartinea unei clase sociale considerate
primejdioasa de regimul comunist instaurat prin violenta.

Calvarul refugiului in adincul tdrii a marcat puternic viata nobililor
roméani din provinciile cotropite; adaptarea la o noud situatie, foarte precara,
lipsurile materiale au solicitat sfortiri incordate si prezenta de spirit din partea
celor strimutati din cuibul périntesc.

Autorul e sincer in evocarea datelor i evenimentelor petrecute cu mulgi
ani in urma. Peste unele deja s-a asezat colbul ticerii si al uitdrii. Sub pana
lui, cele doua refugii parca au reinviat miraculos. Unele aminunte par, la
prima vedere, neinsemnate, dar, privite in ansamblu, ele contureaza, fie si
partial, istoria zbuciumata din secolul XX, cu seisme sociale initiate de doi
tirani, unul brun, altul rogu, ambii preocupati excesiv si obsedant de ganduri
criminale de stapanire a lumii prin violentd i crime contra umanitatii. Toata
viata, Sergiu Flondor nu s-a putut impiéca cu gandul ci a fost dublu refugiat,
dar incd din tinerete a inteles, cu tristete, cd anii copilariei sale au rimas
undeva in trecut, ca un paradis pierdut. lar intoarcerea acasid dupa al doilea
refugiu, din nefericire, nu s-a produs. Totusi, frumoasa urbe Cernauti a rimas
neclintit prezentd in sufletul autorului evocirilor si al aducerilor aminte.
Orasul 1i pastreaza si astizi urmele de pe strizi pietruite in semicerc, scolile in
care a invitat impreund cu colegii lui de generatie, printre ei fiind polonezi,
austrieci, germani si alte semintii. Si tot in acest oras stramosii lui au exercitat
functii importante in administratia municipald. Pentru el, Cerndutiul rimane
locul natal binecuvéntat, unde a vazut lumina zilei, urbea cu strazi si edificii,
atat de europene. Ele au rimas vesnic in amintiri nostalgice si nici o putere
maleficd nu le-a putut izgoni din sufletul lui plin de noblete. Nu intdmplitor
autorul memoriilor si-a ales drept epigraf al cirtii sale cuvintele M.S. Regelui
Mihai I, care stie ce inseamnd pentru un om refugiul: ,Locul in care te nasti
are o stea a lui; oriunde pe lume ai trai, steaua aceea te lumineaza”.

Cartea amintirilor lui Sergiu Flondor ne predispune la meditatii profunde
asupra tragismului si nedreptatilor vietii, asupra represiunilor, prin care le-a
fost dat sd treacd multor oameni fird pic de vini, dar supusi oprobiului de
un regim inuman, inarmat cu faimoasa si falsa teorie falimentara a luptei
de clasi. Evocirile sunt ordonate cu grija colectionarului pasionat de date si
evenimente cruciale din istoria recenta.

Nici refugiile, nici represiunile n-au avut, insd, puterea si nimiceasci o
familie de vechi aristocrati cu blazon, care si-a purtat cu demnitate crucea
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destinului vitreg prin hitisurile istoriei. Ea a rezistat prin culturd aleasa,
educatie, prezenta de spirit, inteligenta, patriotism, prin respectul exemplar
dintre copii, parinti si bunici.

Cercetitorul Filip-Lucian lorga, care e initiatorul si coordonatorul
colectiei , Istorie cu blazon”, in prefata la memoriile Dulce-amar, consemneazi
metaforic, cu senindtate, ca autorul oferd cititorilor ,sansa de a se plimba,
imaginar, in tihnd prin citeva gradini fermecatoare ale vechiului Cerniuti.
La randul lui, Sergiu Flondor si-a ingrijit cu vrednicie gridina si ne ofera,
cu generozitate, florile dulci-amare ale amintirii”. Aprecierile acestea, att de
inspirate, patrund direct in inima si sufletul cititorului pasionat de istorie,
educatie si cunoastere a adevirului. Vicisitudinile care au patruns in congtiinta
tuturor grupurilor sociale ale populatiei riman, pani astizi, invaluite in
mucegaiul minciunilor, al neadevirului si falsificirilor fard umbra de suport
stiintific. De aceea cartea lui Sergiu Flondor ne ajutd sa facem putini dreptate.

Timpul, judecatorul nostru cel mai obiectiv, cumpineste cu justete
evenimentele istorice, uneori chiar incredibile, prin cruzimea lor, gasindu-le
locul cuvenit si aprecierea meritatd. Faradelegile au fost nemiloase, crude si
inumane, dar regimul totalitar, care le-a initiat §i promovat cu insistenta, incd
nu a sucombat in congtiinta unor oameni, desi s-au scris multe pagini, s-au
purtat discutii, s-au organizat conferinte stiintifice despre gulaguri, deportiri,
refugii, s-au editat memorii ale martorilor oculari, ale celor care au supravietuit
ca prin minune. Se vor mai scrie incd multe file infricosdtoare, carti, studii de
istorie. Dar nicicAnd nu va fi prea mult!

Alexandrina Cernov:

Personajul principal al cirtii lui Sergiu Flondor este Cerndutiul. Tot asa
cum Cernautiul este in cirtile lui von Rezzori, ,, Zipezile de altidatd”, in cartile
lui Masikievici. Toti trei sunt copiii care, ajunsi la maturitate, isi amintesc de
orasul natal. Sergiu Flondor isi aduce aminte de copilirie. Volumul care a
rezultat, ,,Dulce-amar” sunt amintirile lui din copilirie. Impresionant in carte
sunt obiceiurile unei familii de boieri: incepind cu eticheta din familie — cum
sa stea un copil la masi, cum sa minince —, continuind cu comportamentul
in timpul sirbatorilor. Sergiu isi aminteste cum, intr-un Ajun de Criciun,
este adus de la maternitate fratele Constantin si incepe si-i povesteasci cine
este Mos Créciun. Sub imperiul vocii tandre a fratelui, bebelusul adoarme, iar
fratele-povestitor se necdjeste.

Dar vreau si vd spun o intAmplare care s-a petrecut cred, in toate familiile
refugiate. Flondorenii sunt nevoiti sd vinda pianul iubit, la care tineau, ca la
un membru al familiei. Sergiu nu povesteste aceasta tragedie. Dar Partenie
Masichievici noteaza, in cartea sa, acest episod tragic al despartirii de pian:

,Din amintirile surorii mele am aflat ci pianul a fost vandut. Cui? Nu
se stie. Dar mai existd el, undeva? Nu se stie. Acolo unde este a devenit oare
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un membru iubit al unei familii? Nu se stie. Sau a fost folosit in vreo casd de
culturd, si faci sa se audi in imnuri de inaltare pentru acei eroi care ne-au
otrdvit sufletele si ne-au distrus viata? Oare unde este astizi, dupa cincizeci
si mai bine de ani. PAnd acum nu am dorit si-mi revad orasul copilariei si
tineretii mele, Cerndutiul, sa revad strazile pe care am umblat, sa revad casele
in care am locuit, Primaria din Piata Unirii, scoala, gridina publicd, nu, nu
voiam sa le revad, dar acum m-as intoarce doar ca si dau un anunt in ziarul
local.

Se cautd un pian. Nu un oarecare pian. Un anumit pian. Un pian cu coadd,
0 marca vienezd. Semnul particular este induntrul pianului: este semndtura
doctorului Eusebie Mandicevschi.

Acest pian a fost un membru al familei noastre, pand in anul 1940, cind a
trebuit si pardsim Cerndutiul. Nu vreau si-I redobindesc. Vreau doar si-I ating,
sd-1 reaud. Vreau si-1 fac si simtd ci l-am iubit, cd nu l-am uitat.

Cine posedd un pian este rugat si se uite induntrul lui. Poate cineva giseste
semnul particular. In acest caz, este rugat si ma anunge la urmdtoarea adresi. ..

Un alt exemplu. Toate familiile bucovinene de intelectuali si nobili, care
s-au refugiat in Roménia — de acasi, acasa! — vorbeau in limba germana. Asa
se vorbeste in casa lui Grigorovici, in cea a Ninei Cionca, in cea a lui Partenie
Masichievici. De aceea el isi scrie amintirile din copildrie in limba germana.
Hortensia, in ultimii ani de viatd, incepe si traduca cartea lui Partenie. A
reusit s traduci numai prima parte. impreuni cu Ilie Luceac ciutam un
traducitor pentru a doua parte.

Aceste cirti nu reprezintd o istorie rigidd, sunt amintiri scrise foarte
sentimental. Dar se constituie intr-o istorie vie a oamenilor care au locuit
in Cernduti, preznetind soarta acestora. Din aceste amintiri, noi, istoricii
extragem concluzii istorice si politice.
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Theodor Codreanu

Eminescu in viziunea lui Vintila Horia

Personalitatea de exceptie care a fost Vintild Horia nu putea si treacd
indiferentd pe langd geniul eminescian. Mai mult, se poate vorbi, pe de o
parte, despre eminescianismul funciar al celui care a scris Dumnezeu s-a néscut
in exil, iar, pe de alta, despre infelegerea a ceea ce a insemnat, la nivel ontologic,
cultural, literar si social-politic statura covarsitoare a poetului si jurnalistului,
replicd strivitoare la ineptiile mutantilor ,dilematici” postdecembristi, rimasi
pe scara infantilismului ideologic.

Vintild Horia nu ne-a lisat un studiu aprofundat asupra lui Eminescu,
imaginea lui asupra poetului configurdndu-se din note, articole, se regaseste in
activitatea publicistica interbelica si in cea din exil, culminand cu aprecierile
din cartea postumd Memoriile unui fost Séigetdtor, scoasd la iveald cu prilejul
centenarului nasterii scriitorului, in 2015, de catre Silvia Colfescu si Cristian
Badilita. Acesta din urmd, care semneaza si o substantiald prefatd, are revelatia
(pe care o confirm) ca ne aflim in fata uneia dintre marile cirti ale exilului
romanesc, memoriile sale fiind comparabile cu ale lui Mircea Eliade (I, II,
1991), darsi cu Jurnalul fericiriial lui N. Steinhardt (1991) sau cu exceptionalele
»convorbiri” ale lui Theodor Cazaban din Captiv in lumea liberi (2002).

Pentru adevirata apropiere de Eminescu, Vintild Horia a tinut, in mai
multe rAnduri, sa-i multumeasci lui Constantin Micu' (poet si eseist), prieten
interbelic, care ,conferentia” in cadrul Societitii ,Jon Heliade Radulescu” la
Colegiul National ,,Sf. Sava” din Bucuresti, unde Vintila Horia era elev. Era
impresionat de entuziasmul cu care conferentiarul pitrundea in ,versurile
misterioase” ale lui Eminescu, ,cu verva si elanul anilor de atunci”, incit
s-a vazut indemnat si citeascd pe Schopenhauer, pentru a gasi si descifra
celebrele corespondente dintre filosofia cunoscutului pesimist si poesia lui
Eminescu”. In Memorii, se arati recunoscitor, tot in privinta apropierii de
Eminescu, profesorului Raul Teodorescu?, asistent al lui Mihail Dragomirescu:

! Constantin Micu (Stavild) a debutat in volum, ca poet, cu Sosirea lavelor, in 1935. In nr.
1-3 din 1940 al revistei ,Mesterul Manole”, Vintila Horia va publica articolul Elogiu lui
Constantin Micu, prin care era ,,validat” ca membru al grupdrii revistei: ,,Poetul de odinioard a
devenit eseist si profesor de filozofie la Colegiul unde invitasem améindoi psihologia si logica
cu «domnul Nadejde», insd pasiunea de altd datd pentru poesie n’a pierit din sufletul acestui
tandr ginditor care vorbea la sedintele literare de pe vremea liceului, cu glasul lui sonor de
megafon amical, despre Mihai Eminescu.”

% Referinta la profesorul Raul Teodorescu o face si in interviul acordat Marilenei Rotaru
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considerat ,,centrul formatiei mele”: ,Stia sd ne explice pe Eminescu, ceea ce
pentru mine insemna totul, insé tot el m-a invitat si-i iubesc pe Odobescu si
pe Duiliu Zamfirescu™. Asa se explicd de ce geniul poetului va deveni spirizus
rector al revistei ,Mesterul Manole”, intemeiatd in 1939, cu pretul ,rupturii”
de Nichifor Crainic si de ,,Gindirea”. O va marturisi in nr. 5-6 al noii
publicatii, care isi propunea sa propulseze literatura romind pe coordonate
universale si europene, intr-un articol programatic intitulat Eminescu vizut
de ,Mesterul Manole”. De altfel, cu un an inainte, intimpina elogios cartea
lui Basil Munteanu Panorama literaturii romdne contemporane (1938),
carte scrisd in limba franceza, devenind cea mai cunoscuta istorie literard
roméneascd in spatiul european si care venea chiar in sprijinul proiectului
sau, cu atat mai mult, cu cit autorul recunostea eponimia eminesciana in
sanul literaturii noastre. In articolul intitulat Basil Munteanu, Vintili Horia
face urmatoarea referintd asupra propulsarii noastre in universalitate de catre
Eminescu: ,Aparitia lui Eminescu avea si statorniceasci un impresionant
punct de plecare si sa ne aseze dintr-o datd in cadrul universal al literaturii. De
la localismul proaspat si reconfortant al cronicarilor si al barzilor din veacul
al XVIII-lea, trecem prin glasurile intermediare ale lui Grigore Alexandrescu
si Vasile Alecsandri, la stralucirea de anvergurd europeand al celui mai mare
poet al timpului, Mihai Eminescu™. Reluand, in manierd proprie, cunoscuta
profetie maioresciana din finalul studiului Eminescu si poesiile lui (1889),
Vintila Horia recunoagte in poet arbeul culturii si literaturii romane, in sensul
cd ,sub uriaga umbrd a lui Eminescu” creste si va creste intreaga noastrd
culturd (S84 inviem stramosii), fenomen subliniat si extins, altminteri, de
catre Mihaela Albu si Dan Anghelescu la cvasi-intregul exil roménesc, de la
Vintild Horia la Horia Stamatu, Mircea Eliade, Emil Cioran, Mircea Popescu
sau Constantin Amariutei’. Arheitatea acestei cresteri vine tocmai din de
romantismul eminescian: ,,...Eminescu e tipul de om si de scriitor citre care
au tins toate stridaniile romantismului. Viata sa, mai bogata in experiente si
in senzational intim decit a oricarui Musset, Lamartine, Schelling, Schlegel
ori Leopardi, e atit de conformd unei ortodoxe trairi romantice incit s'a
daruit cu usurintd biografilor cari nu trebuiau sa fie inventivi pentru a oscila
citre latura romantatd a genului. lar «Luceafirul» e fird indoiald cel mai

(martie 1990), referintd retinuta si comentat intr-o noti de subsol si de Mihaela Albu si Dan
Anghelescu, in Eseistica lui Vintili Horia — deschideri catre transdisciplinaritate, Editura AIUS,
Craiova, 2015, p. 120.

3 Vintild Horia, Memoriile unui fost Sigetitor, editie ingrijitd de Cristian Badiligd si Silvia
Colfescu, prefatd de Cristian Badilitd, Editura Vremea, Bucuresti, 2015, p. 73.

*Vintild Horia, in Credinti si creatie, editie ingrijita si prefatd de Mircea Popa, Editura Eikon,
Cluj-Napoca, 2003, p. 214.

> Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica lui Vintili Horia — deschideri citre
transdisciplinaritate, Editura AIUS, Craiova, 2015, pp. 122-128.
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sublim poem al ultimelor doud veacuri.”® De unde concluzia universalitatii
si actualitdtii operei lui Eminescu, vizutd din perspectiva setei de perfectiune,
care constituia si principalul crez estetic si ontologic al revistei ,Mesterul
Manole”: , Valoarea actuala si universali a lui Eminescu sta, cred, in armonia
realizatd a personalitatii sale literare si omenegti.””

De timpuriu, intr-un articol intitulat Ceva despre Eminescu, Vintild Horia
supune discutiei controversele legate de evaluarea, in epocd, a personalititii
scriitorului, impartitd intre numerosii pretuitori si detractorii aflati, totusi,
in minoritate, primii, la rindu-le, situati in doua tabere: unii admiratori ai
poetului, in defavoarea partizan ideologica a jurnalisticii, altii ai poetului si
publicistului deopotrivi. Vintila Horia recuza, in context, si ,,biografia subtire”,
abundenta, razbatuta si-n romane de felul celor semnate de E. Lovinescu (Mite,
Biliuca), exprimindu-si optiunea pentru romantismul de profunzime al vietii
poetului, de gasit in suferintele omului, razbatute in operd: ,Eminescu omul
a fost mai deplin realizat in ciclul suferintei lui romantice, decat Eminescu
poetul, a cirui operd este inegala si ale cirui poeme timpul le-a distrus in
parte.”® (Am putea recunoaste aici ceea ce, peste ani, George Munteanu va
numi ,biografia interioard” a poetului’, Hyperion 1 fiind cea mai complexi
biografie eminesciand din toate timpurile.) De altfel, existenta, sub semnul
suferintei romantice, devine, pentru Vintild Horia, propria conditie umani,
cea a exilului. De aceea, Mihaela Albu si Dan Anghelescu se simt indrituiti
sa conchidi: ,Am putea spune ci V. Horia si-a trdit exilul (si) sub semnul
tutelar al lui Eminescu, citindu-i mereu poeziile sau scriind despre opera sa.
Alteori, pornind de la scrierile eminesciene, eseistul isi argumenteaza propriile
teorii cu o sustinere in cele afirmate de gazetar.”' Un exemplu este articolul

® Vezi antologia publicisticii interbelice, realizati de Mihaela Albu si Dan Anghelescu:
Tineretea unui ,,fost Sagetitor”. Vintild Horia — publicistica interbelicd, Editura AIUS, Craiova,
2016, pp. 134-135.

7 Ibidem, p. 135.

8 Vintild Horia, Credinti si creatie, p. 111.

? George Munteanu, Hyperion 1. Viata lui Eminescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1973.

' Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica lui Vintili Horia..., pp. 129-130. ,Tutela”
eminesciand a exilului romanesc, chiar si pentru cei din Tard sau din Basarabia, este pregnant
formulata de Mircea Eliade in prefata la Mihai Eminescu, Poezii, volum apirut la Freiburg,
1950: ,Eminescu este, pentru fiecare din noi, altceva. El ne-a relevat alte ziri si ne-a ficut
sd cunoagtem altfel de lacrimi. El si numai el, ne-a ajutat si intelegem bitaia inimii. El ne-a
luminat intelesul si bucuria nenorocului de a fi roman. Pentru noi, Eminescu nu e numai cel
mai mare poet al nostru si cel mai stralucit geniu pe care l-au zamislit pimantul, apele si cerul
romanesc. El este, intr-un anumit fel, intruparea insisi a acestui cer si a acestui pimant, cu
toate frumusetile, durerile si nidejdile crescute din el. Noi cei de aici, rupti de pimént si de
neam, regdsim in tot ce-am lasat in urma3, de la vizduhul muntilor nostri si de la melancolia
mdrii noastre, pina la cerul noptii roménesti si teiul inflorit al copiliriei noastre. Recitindu-I
pe Eminescu, ne reintoarcem ca intr-un dulce somn, la noi acasa”.
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din 1951, Eminescu si cultura rusd, cu opinii ,discutabile astazi”'', considerd

cei doi autori, dar tot ei invocd ,climatul politic si imprejuririle in care au
fost formulate”. Probabil, ,discutabile” din perspectiva a ceea ce ne apare
acum a fi cultura rusa, una dintre cele mai bogate din Europa. Numai ca atét
Eminescu, cit si Vintild Horia contextualizau in doud momente monstruos
expansioniste din istoria Rusiei si a Uniunii Sovietice: raptul Basarabiei, la
1812, 1878, rapt repetat inclusiv cu Bucovina nordici la 1940, 1944. Dinspre
pretentiile crestinismului rusesc, coincident, paradoxal, cu ateismul bolsevic,
conceptul de culturi ruseasci devine ,inadecvat si suferind”, cum considera
Vintild Horia, iar Eminescu (in celebrul studiu Basarabia), un desert sufletesc
anticrestin, pospdit cu o grandoare steril, realitate pe care o confirmasi istorici
precum Uwe Kluffiman, Dietmar Pieper sau Mathias Schepp, ultimul citind
exclamatia lui Astolphe de Custine, la vederea Catedralei Sf. Vasili Blajenii,
Lsprijinitoarea” zidurilor sumbre al Kremlinului sugrumitor de Basarabii:
tara in care o astfel de clidire se numeste Casa Domnului nu este Europa, ci
India, Persia, China, iar oamenii care se roagd Domnului in aceastd chisea nu
pot fi crestini.”'? De aceea Vintild Horia considera ci ,,Rusia nu e o cultura si
nici un elan de profunzime.” El avea argumentul ontologic al lui Eminescu:
»Rasaritd din rase mongolice, de natura lor cuceritoare, asezate pe stepe intinse
a ciror mon[o]tonie are inriurire asupra inteligengei omenesti, lipsind-o
de mladogenie si dandu-i instincte fanatice pentru idei de o vagd mairetie,
Rusia e in mod egal muma mandriei si a lipsei de culturd, a fanatismului
si a despotiei. Frumosul e inlocuit prin maret, precum colinele undoiate si
muntii cu dumbrévi a tarilor apusene sunt acolo inlocuite prin sesuri fard de
capit. In tendentele de cucerire, in asa-numitele misiuni istorice care-si cautd
marginile naturale nu e nimic dedesubt decat pur si simplu nestiinta si gustul
de spoliare. In zadar cauti un popor in intinderi teritoriale, in cuceriri, in
razboaie ceea ce-i lipseste in chiar sufletul lui; sub nici o zoni din lume nu va
gasi ceea ce Dumnezeu i-a refuzat sau mai bine zicind ceea ce Dumnezeu a
voit ca si fie rezultatul muncii a multe generatii dedate la lucru.”*?

De ficut o corectie absolut necesard: vorbind despre romantismul
eminescian, Vintila Horia nu se gindeste nicio clipd si-l eticheteze pe Eminescu,
pe urmele istoriei si criticii literare de pana la el, drept un ,romantic intarziat”
sau chiar ,ultimul mare romantic” european, adici reprezentant al unui
curent literar de mult #storicizat, intrat in muzeul literaturii europene, grild
promovati si astdzi de citre cei interesati sa distorsioneze imaginea geniului
eminescian. Pentru Vintila Horia, romantismul are un alt inteles, poate mai

! Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica lui Vintili Horia. .., p. 131.

12 Mathias Schepp, ,,Doar Dumnezeu este mai mare”, in Uwe Kluffman, Dietmar Pieper,
Domnia tarilor. De la Ivan cel Groaznic la Viadimir Putin, trad. din germani de Valentina
Georgescu, Editura Litera, Bucuresti, 2014, pp. 210-211.

'3 M. Eminescu, Opere, X, pp. 73-74.
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apropiat de conceptul de ,,romantism fundamental” al lui Al. Philippide, dar,
cu siguranta, convergent cu partia deschisi de catre A.C. Cuza atat prin prima
editie de mare complexitate a operei lui Eminescu'®, cat, mai ales, prin ampla
monografie, in doud volume, rimasd in manuscris pAna in anul de gratie
2010, cand s-a hotarit s-o editeze Ionel Oprisan®, incilcind o interdictie
impusd de reglmul comunist. In prefata la editia din 1914, A.C. Cuza isi
exprima regretul ca timpul nu i-a permis si 1mp11neasca volumul de 679 de
pagini (format academic) cu studiul pe care si-l propusese, promitind cd, ci de
indata ce-l va termina, il va publica ,pe cit mai curdnd”*®. Intr-adevir, Cuza
va munci enorm la acest studiu intre 1914 si 1919, dar nu l-a mai publicat,
fie din pricind ca n-a desavarsit o varianta finala, fie pentru ca s-a aventurat
in activitatea politica si in obligatiile universitare, frustrind eminescologia de
o contributie fundamentala, care ar fi marcat si momentul astral cilinescian,
ramas inca tributar vechiului concept de romantism.

M-am intrebat cum se explici faptul ca Vintila Horia revizuieste conceptul
de romantism dintr-o perspectiva foarte apropiata de aceea a lui A.C. Cuza,
rimasi insi ingropati in manuscris, deci necunoscuta pind in 2010?
Raspunsul ar putea fi acela g, in tinerete, Vintild Horia s-a apropiat, pentru
o scurtd vreme, de A.C. Cuza, cd vor fi discutat si despre plimada romantici a
poetului altfel decit o ficeau contemporanii, adici in spiritul profund gandit
de Eminescu insusi: ,Nu ma-ntoarceti nici cu clasici,/ Nici cu stil curat si
antic —/ Toate-mi sunt deopotrivd,/ Eu riman ce-am fost: romantic.” (Eu nu
cred nici in lehova, 1876). Versuri enigmatice, neintelese nici de ideologi, nici
de esteticieni si istorici literari. Catre aceste taine se indreaptd monumentalul
studiu al lui A.C. Cuza i, fulgurant, concentrat, Vintild Horia, pornind chiar
de la postuma Eu nu cred nici in Iehova. Cuza distingea in istoria culturii
universale si europene doud mari tendinte spirituale: una romantici si alta
rationalist-clasicd. Pornea, altfel zis, chiar de la versurile citate din Eminescu.
De o parte, profunzimile ontologice ale fiintei, de cealaltd — decadenta clasica
de sorginte rationalistd'/, descendentd din cartezianism i iluminism.

fn anul cind a inceput sd-si scrie memoriile (1985), Vintili Horia publica
articolul La 135 de ani de la nasterea poetului Eminescu, erou romantic'®. Dar
nu ,citindu-I” in sensul romantismului desuet, ci ca un merit suprem de

14 Cf. Mihail Eminescu, Opere complecte, cu o prefat si studiu introductiv de A.C. Cuza, lasi,
Institutul de Arte Grafice ,N.V. Stefiniu”, 1914. Prefata e de gisit in editie, studiul insd, desi
anuntat pe pagina de garda, lipseste!

5 A.C. Cuza, Mihail Eminescu ca reprezentant al romantismului, vol. 1, II, in colectie, vol.
23-24, Editura SAECULUM 1.O., Bucuresti, 2010.

¢ A.C. Cuza, Prefati la Mihail Eminescu, Opere complecte, p. IX.

7 Pentru detalierea disjungerii intre romantism si rationalism, a se vedea si Theodor
Codreanu, A.C. Cuza si romantismul eminescian, in Eminescu ,incorect politic”, Editura Scara,
Bucuresti, 2013.

'8 Articolul va apirea in ,,Cuvantul in exil”, nr. 108, aprilie 1985.
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inflorire spirituala si de universalism european: ,,Putem spune chiar, in lunga
perspectiva pe care ne-o ofera cultura occidentald, ci epocile romantice au
fost bineficitoare pentru oameni, iar cele clasice, dominate de rationalism si
de utopie, au dus citre abise de confuzionism si de decadenta. Atat Holderlin
cat si Rilke, in timpuri diferite, insd in situatii la inceputuri de perioade
istorice importante, au pus in evidenta pericolul care se degaja din excesele de
umanism utopic, de desertizare sufleteasci si de fugi a zeilor din clopotnite,
de acoperire a omului. Pictorul Goya isi intitula o gravura, intr-o epoca de
intrare a Spaniei si a Europei in rationalismul revolutionar (secolele XVIII-
XIX, n.n.), Visul ratiunii produce monstri.” Or, rationalistii au rastalmacit
faimosul titlu prin ,somnul ratiunii naste monstri”! Vintila Horia nu putea fi
indus in eroare, ca foarte bun cunoscator al limbii spaniole.

In acelasi spirit, scriitorul considera perioadele rationalist-utopice ca
imitative, forme fird fond, pe cAnd cele romantice, creatoare, originale, organice:
~Romantismul, ca si Barocul sau Evul Mediu, au fost «romantice». Primele
sunt pigane, celelalte religioase in sens crestin al cuvintului. Am sustinut in
altd parte cd poporul roman a fost creator in cadrul ciclurilor «romantice» din
istoria lui si imitator in cele neo-clasice. Si deci e posibil si vorbim despre un
gotic romanesc in sensul cel mai vast si mai politic al cuvintului, ct §i in sensul
esoteric sau cultural al aceluiasi concept. Putna, Moldovita, Horezu, Mircea
cel Batran, Stefan cel Mare, Mihai Viteazul (in cadrul unui baroc neo-gotic
si el) formeazd un complex fundamental, fird de care istoria roménilor nu
are sens, in timp ce refacerea unui intreg roméanesc e din nou posibild, de la
1848 incoace™, ceea ce s-a si intimplat cu Mica si Marea Unire. Vintila Horia
considera secolul luptei impotriva formelor fard fond, avindu-i in frunte pe
Titu Maiorescu, Eminescu si Caragiale, drept unul prin excelentd romantic,
punct de vedere iardsi controversabil daci ne raportim la ideologia junimista si
la ,complexele de culturi” dominante. Insi sociologi precum Ilie Badescu® si
Constantin Schifirnet” ii dau dreptate, primul considerAndu-l pe poet marele
erou eponim al modernitatii roménesti, iar cel de al doilea — reprezentantul
arhetipal al modernititii tendentiale organice ca reactie la mimetismul cultural
si politic care a dus la invazia formelor firi fond, rationaliste si utopice prin
excelenta. Din aceastd perspectiva, Vintild Horia il privea pe Eminescu drept
eroul romantic prin definitie, ,atit ca aspect exterior, ct si ca fond poetic, ca
suferintd permanenta in fata unei lumi neintelegitoare, ca bard al amorului

! Vezi antologia eseisticii postbelice realizati de Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica
lui Vintild Horia — deschideri citre transdisciplinaritate, Editura ATUS, Craiova, 2015, p. 281.
2 Ilie Badescu, Sincronism romdnesc si culturd critica romaneascd, 1984; Timp si culturd, 1988;
Sociologia eminesciand, 1994.

2! Constantin Schifirnet, Civilizatie moderni si natiune. Mihail Kogalniceanu, Titu Maiorescu,
Mihai Eminescu, 1996; Geneza modernd a ideii nationale, 2001; Formele firi fond, un brand
roménesc, 2007; Modernitatea tendentiali. Reflectii despre evolutia modernd a societdtii, 2016.

233



disperat, ca cercetitor al unui folclor dititor de cunostinte legate de un
inconstient colectiv profund religios si, in sfarsit, ca visitor pe marginea
unei intregiri sufletesti care, in 1919, avea si fie pe picioare visul eminescian.
Dincolo de ciclul gotic, sau romantic, Eminescu nu ne ofera nicio posibilitate
de intelegere. latd de ce personajul in sine, poetul erou reprezentativ devine
detestabil in epoci neo-clasice, cum este epoca comunistd, in istoria Roméniei.
(...) Eroul romantic devine astfel cea mai evidentd posibilitate de aparare
impotriva unei utopii importate, al cirei scop este, in modul cel mai evident,
distrugerea psiho-fizici a Roméaniei. (...) In timp ce alte popoare infrunta
comunismul cu arme politice sau militare, cu riscoale si rezistente, lucru in
sine admirabil, romanii il opun pe Eminescu, dupa cum polonezii ii opun
religia, sub forma cea mai anti-marxista care este catolicismul.”*

Tocmai de aceea, pentru Vintildi Horia si pentru alti mari exilati,
Eminescu a devenit principala arma a rezistentei prin culturi, asa cum a
teoretizat-o si Mircea Eliade. latd de ce Vlntlla Horia visa la o intoarcere in
patria p1erduta, ,cu Eminescu de man#”. In definitiv, Eminescu a constituit
redutd de rezistentd anticomunistd si in Tard, in pofida incercirilor de a-l
transforma in ateist” si ,,revolutlonar antlburghez de citre doctrinarii
comunismului, prin ristilmicirea discursului Proletarului din Impirat
si proletar, invocate fiind si alte texte. Interpretind, in context, poema Eu
nu cred nici in lehova, Vintila Horia decripteazd nu riceala rationalistd de
tip ateist (precum, de pildd, un Cristian Tudor Popescu, imperturbabilul
mistic rationalist care-si naruieste geniul jurnalistic in mize minore, uzind/
abuzand de o logica de fier), ci esenta romantismului eminescian declarat
chiar de poet. Accentele critice ale lui Eminescu se indreaptd intotdeauna
nu impotriva crestinismului, ci a raticirilor rationalist-utopice ale celor care
se pretind crestini sau adepti ai altor religii: ,Crestin fiind, Eminescu nu e
fanatic, nici un radical. Stie foarte bine care e, in fiecare om, misura ratiunii,
cit si a cea a sentimentelor, constient-subconstient cum ar spune psihologii,
constituind un echilibru interior dincolo de care nu e posibila nicio existentd
individuald sanitoasa si nicio constituire culturald sau nationald valabila.
Romantic, deci religios in sensul crestin al cuvintului, se situeazi dincolo de
orice extremism, romantismul fiind, in acest sens, mult mai adecvat si mai
apropiat deci de realitate decit rationalismul sau neo-clasicismul. Acesta din
urmi fiind convins de a poseda realitatea obiectivd, care de fapt nu existd
asa cum o demonstreazd fizicienii actuali sau, daca exista, noi nu o putem
cunoaste, orice epocd rationalistd este generatoare de injustitii, pornite toate
din fondul de fals obiectivism pe care se asazi aceste atitudini (revolutia
franceza, cea sovieticd si toate derivatele ei in timp), asa cum suntem pe cale

22 Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica lui Vintili Horia — deschideri catre
transdisciplinaritate, pp. 281-282.
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sa aflim din numeroasele volume ce apar asupra fenomenului revolutionar in
ultimii ani. Fenomene imitative, perioadele neo-clasice au fost producitoare
de mari zdrunciniri sociale si politice, ale caror consecinte le traiim inca intr-o
omenire care nu a invdtat mare lucru din propria ei istorie, am putea spune
din ce in ce mai despartitd de istorie de ideologii si de guvernare, cu scopul de
a fi instauratd in lume o perioada revolutionari fira sfarsit, acesta fiind, intre
altele, unul din scopurile revolutiei comuniste, expresia cea mai artificiald si
deci cea mai brutala si neomeneasci a neoclasicismului rationalist si utopic.””

Cauza centrald a distrugerii Romaniei Mari (in context cu monstruoasele
utopii rationaliste ale veacului, care au culminat cu intrarea in robia sovietica,
la 23 august 1944), Vintild Horia o vedea si in aceea ci elitele politice
interbelice au ignorat grandoarea si limpezimea gandirii eminesciene: ,Nici
regii si nici ministrii n-au fost demni de ceea ce daduse Roménia de la 1877,
1913 si 1916. lar de grandoarea lui Eminescu (ma refer nu numai la geniul
poetic, dar si la limpezimea gindirii politice al acelui cap privilegiat) nu s-a
apropiat nimeni din toti cei care, cu voie sau fira voie, ne-au dus la dezastrele
care au curs peste noi de prin 1928 incoace.” La un veac de la stingerea lui
Eminescu, in 1989, cind autorititile comuniste ascundeau de ochii lumii
volumul X de Opere, Vintila Horia voia si atragd atentia celor care vor sa
schimbe mersul Roméniei ci tot la Eminescu trebuie si se intoarcd, precum
suna titlul unui nou articol, Peste o suti de ani, tot Eminescu!. ,Matca noastra
stilisticd are un nume, nu numai de tard, dar si de om. Aparitia lui Eminescu
in cultura romaneasci coincide cu momentul in care redevenim o entitate
politica independentd. E ca un fel de acoperire spirituala a unei viguroase
manifestari politice. Fira Eminescu, Roménia poate ci nici nu ar fi putut
exista, sau ar fi fost altceva, o infiripare nestatornica in aerul timpului.”®

Nu stiu dacd se putea aduce un elogiu mai lucid si mai adevarat
lui Eminescu.

Inci o dati Vintili Horia multumea destinului ci s-a intalnit la vreme
cu genlul eminescian, aldturi de generatnle interbelice, salvate, cultural, de
scriitorii inaintasi in frunte cu autorul Luceafirului. IntorcAndu-ne la Memorii,
citim: ,,Din fer1c1re, repet din fericire, toate aceste calabalicuri culturale erau
tangentiale esentei noastre care ne-a tinut treji, vreau sa spun neadormiti in fata
realitdtii fundamentale, numai datoritd literaturii si in special lui Eminescu.
De la poezie si de la basme pana la articolele politice, trecAnd prin toatd gama
de apropieri si de adanciri pe care acest geniu autentic, unul dintre geniile cele
mai profund inradicinate in omenesc si in ceresc pe care le-a dat vreodata
omenirea, Eminescu ne-a tinut departe de eroare. Cultul lui pentru Evul Mediu
romanesc, pentru Maica Domnului, pentru voievozii si sensurile intime ale
3 Ibidem, pp. 282-283.

* Vintila Horia, Memoriile. .., p. 72.
% Vintila Horia, Peste o sutd de ani, tot Eminescu!, in ,,Stindardul roméanilor”, nr. 25-26, 1989.
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goticului romdnesc cu tot ce acest cult reprezenta din punct de vedere chiar
al vietii de toate zilele, ne-au péstrat neatinsi legitura cu trecutul fauritor de
viitor. Ne-au permis sd traim separati, in stare de disidenta (de la dissidere care
inseamna a trai separat, indepartat), fata de interludiul democratic, falsificator
de valori romanesti si de orice fel de valori nationale sau traditionale, fird
de care nu se poate. Eminescu a fost o sursi de lumina din care s-au hranit,
adicd au fost ajutati sd nu cada in intuneric, alti scriitori si alte grupari literare,
dupid moartea poetului. Ma refer la Semdndtorul si la Gindirea ca si la scurta
incercare soteriologica de la Mesterul Manole, intre 1939 si 1941.7%

Cuvintele sunt valabile si astizi, cAnd pare ca traim in libertate. Memoriile
lui Vintilda Horia sunt pline de observatii profunde, extraordinare, ceea ce
l-a determinat pe Cristian Badilitd si le evalueze printre cele mai actuale si
mai adinci creatii ale exilului romanesc: ,E trist sd contat cd un scriitor de
talie internationald, cunoscut si apreciat in toate culturile mari de pe planeta,
castigator al faimosului Premiu Goncourt (1960) pentru romanul Diex est né
en exil, prieten cu Fellini, Heisenberg, Georges Matthieu, Gonseth, Toynbee
(doar citeva din personajele volumului Viaje a los centros de la tierra, Cilitorie
la centrele pamintului, Barcelona, 1971), a rimas un cvasinecunoscut in
propria lui tard.”

In decembrie 1989, Vintili Horia credea ci intreg cosmarul comunist
care l-a condamnat la exil a luat sfarsit. i scrie, de la Villalba, la 24 aprilie
1990, Lilianei Georgescu Tulicd, fiica fostului siu prieten Ovid Caledoniu,
profesoari de franceza la Tecuci: ,,Nu mai suport decit pe Jiinger, Heidegger si
tot ce-mi vine din Romania. $i asa este. Ca s mai schimb m’am apucat iarasi
de Eminescu, care tot Tarid e si el. Vreau sa spun ¢ am intrat, brusc, intr'o
noud etapd de viata, s'a terminat lungul exil, care a durat patruzeci si sase de
ani §i de care stiam cd are sd se termine in anul in care murea, acum o sutd
de ani, Eminescu. Am spus-o la Paris, acum un an: Ne vom intoarce acasi cu
Eminescu de mana! $i asa a fost. Din Martie 1989 triiesc aceasta certitudine,
de care stiau toti prietenii mei. Probabil ci Ovid Caledoniu comunica de
undeva aceastd inflorire, imposibila i reala.”*

Optimism viguros, dar fragil sub vicleniile istoriei, fragilitate din care
l-a ,salvat” plecarea catre Ovid Caledoniu, la 4 aprilie 1992, cici urmasii
wexperimentelor Pitesti II si III”, cum le va spune Paul Goma, deja au respins
mdna intinsi a lui Eminescu, declarAndu-1 #z#/din toate punctele de vedere, deci
si pe eminescianul Vintila Horia, care se vede, acum, din intermundii, alungat
intr-un nou exil, nu numai din Segarcea lui natala, dar si din agora roméneasci,
impiedicAndu-l si participe la reclidirea Romaniei postdecembriste.

% Vintila Horia, Memoriile. .., pp. 48-49.

7 Ibidem, p. 7.

8 Mihaela Albu si Dan Anghelescu, Eseistica lui Vintila Horia — deschideri ctre transdiscipli-
naritate, p. 329.
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Adrian Alui Gheorghe

Modelul, o entitate vie

Criza de modele este cea mai grava dintre toate crizele care se manifestd in
lumea noastri roméneascd. Modelele autentice, cele care reprezentau valoarea,
cultura si moralitatea, au fost inlocuite, in mare parte, de noile modele, niste
surogate. Hotia nepedepsitd, ,descurcireatd», este mai apreciatd decit munca
pe brinci pentru escaladarea unui ,Everest cultural”. Andrei Plesu, intr-un
eseu, ,Obscenitatea publicd’, spune ci: ,, [...] impestritarea de azi a realitdtilor
autohtone are o iritantd dimensiune obsceni, adici o strinsi afinitate cu
psihologia nerusinarii: nerusinare in politici, nerusinare in publicistica,
nerusinare in moravuri, in comportamentul public, in discurs, in modul de a
(nu) gandi. [...]. E vorba de o nonsalanta fari criterii de exibitionism agresiv,
de o suspensie generalizata a valorilor si a bunei cuviinte. E vorba de disolutia
sfielii, a scrupulelor, a oricirei cenzuri interioare. Rezultatul e un peisaj in
acelasi timp hilar si dramatic”.

Situatia nu e nici noud, nici nu este specifica doar lumii noastre. Guénon,
remarca in ,,Criza lumii moderne” ci ,,Nimic si nimeni nu se mai afld astizi
la locul cuvenit; oamenii nu mai recunosc nicio autoritate efectiva in ordinea
spirituala si nicio putere legitima in ordinea temporala; «profanii» isi permit
sa discute lucruri sacre, si le conteste caracterul si chiar existenta; inferiorul
a ajuns si judece superiorul; ignoranta impune limite intelepciunii; eroarea
biruie adevirul; omenescul se substituie divinului; pAmantul detine mai multa
importantd decit cerul; individul se proclami masura tuturor lucrurilor si
pretinde sa dicteze universului legile plimadite de propria sa ratiune, slaba si
supusa greselii.”

Si asta unde si cind se intimpld? Ne-o spune tot un francez, Jean
d’Ormesson, care a adus un cuvint nou in dictionarul Larousse al limbii
franceze, inaptocratia. Ce este inaptocratia? E atunci cind ,,... un sistem de
guverndmant in care cei mai incapabili de a guverna sunt alesi de catre cei mai
incapabili de a produce, si care impreund cu ceilalti membri ai societdii, cei
mai putin in stare sa se intretind singuri sau si se realizeze, sunt recompensati
cu bunuri si servicii care au fost platite prin confiscarea avutiei si muncii unui
numir de producitori aflat in scidere continud.” Omul devine, astfel, un
produs etichetat, ,cipizat”, cu termen de folosire determinat.

Avem, astfel, non/democratie, non/etici, non/vorbire, non/literatur,
non/iubire. Subminarea modelelor familiale traditionale nu este o simpld
influenta a subculturilor de imprumut asupra culturii traditionale, ci este mai
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mult un act de ,autosabotare” care priveste dinamica familiei mergind pini
la disparitia acesteia. Exceptiile, pe fondul ,politicii corecte”, au ajuns s fie
determinante in societate, iar minorititile, de orice fel, sa dicteze majoritatii
printr-o riscantd risturnare a sensurilor democratiei, a valorilor consacrate.
Scoatem din manuale, din spatiul public, din muzee valorile autentice si le
inlocuim cu surogate. Ne negociem istoria. Dumnezeu a fost inlocuit de un
,Big Brother” obscen care vegheaza ca vulgarizarea sociald si morala si se
infaptuiasci dupi fanteziile care exced logica si chiar bunul simt. Dar intr-un
sistem definit prin ,inaptocratie” orice este posibil.

Intr-o deja celebri carte, ,Sapiens. Scurti istorie a omenirii”, americanul
Yuval Noah Harari, arheolog, istoric, sociolog, face o demonstratie practica,
bazindu-se pe probe materiale specifice, cd specia umand a avut mai multe
ramuri care au evoluat umdr la umar. Dintre aceste ramuri, intre care ii putem
numi pe Homo rudolfensis, Homo erectus sau Homo neanderthalensis, au invins
si au ramas in istoria de zeci de mii de ani a omenirii doar cei care au fost
capabili sd genereze si sa domine fictiunea, adicd Homo sapiens. Fictiune nu
inseamnd, evident, numai poveste, fictiune inseamna si utilizarea semnelor
specifice matematicii, de exemplu, codul de practici sociale, reguli de conduita,
educatia, cultura, semnele de circulatie. Fictiune inseamna gindire abstracta,
in ultima instantd. Dar dupi citeva mii de ani de evolutie s-a ajuns in punctul
in care fictiunea domind individul si societatea, o controleaza. Omul a devenit
o serie, marcata, indexatd, relatia pater et filius a fost rasturnata, filius isi
domini pater. Cu ce consecinte? Fictiunea a preluat puterea. Fictiunea tehnici
se autogenereaza iesind de sub controlul omului. Spune Harari: ,De aici si
angoasa omului modern care este, de fapt, disperarea data de absenta oricarei
perspective; omul nu mai este capabil de a opera, de a delimita, de a intelege
sensul complementar al originii si cel al sfarsitului sdu; viata inceteaza de a
mai fi o sursd de pliceri, de stimuli pozitivi; oamenii nu vor mai avea unde si
pentru ce sa construiascd sau sa-si proiecteze idealuri.”

Insusi Francis Fukuyama, cel care intrevedea ,sfirsitul istoriei”, se intreaba
in alta carte a sa, ,Marea Rupturd™: ,Ne este oare sortit sd alunecim pe panta
unor niveluri tot mai inalte ale dezordinii sociale si morale sau avem motive
sd credem ci ruptura este doar un fenomen trecitor si ca SUA si alte societati
care s-au confruntat cu ea vor reusi sa se remodeleze? lar dacd remodelarea va
avea loc, ce formd va lua? Se va petrece spontan sau va fi nevoie de interventia
guvernului prin politici publice? Ori poate ca trebuie si ne asteptim la un fel de
renagtere religioasd — imprevizibila si, foarte probabil, incontrolabild — care sa
reinstaureze valorile sociale?” Cred ci aici trebuie revazutd chiar si functia sociald
a credintei, asa cum o definea Voltaire, care spunea la un moment dat: ,Daci eu
as sustine ca nu existd Dumnezeu, sluga mea m-ar injunghia la noapte”.

Intoarcerea la morali este esentiald si asta prin redefinirea modelelor,
prin recistigarea teritoriilor culturale pierdute. Globalizarea nu mai e un pariu
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cistigat de o omenire gregard, ci va fi cu adevarat un succes cind va fi repusd
»persoana’ in miezul evolutiei iar educatia va redeveni un vector al evolutiei.
,Valorile romanesti” versus ,valorile europene”. O spune Emil Cioran:
» Itebuie sd ne orientim dupi criteriul valorii sublime a unui efort pentru
stadiul si structura culturii noastre. [...]. In momentul in care Romania va
cistiga gustul devenirii va invinge — prin forta lucrurilor — indoielile inimii
[...]. Cici din indoielile ei se alcituieste scepticismul nostru”. Adevaratul
nationalism trebuie si pund problema ,ce trebuie si devenim?” si nu ,ce
trebuie sa rimanem?”

Apocalipsa lui loan, desi sibilinica, capatd astfel sens: ,Si m-am dus la
inger si i-am zis si-mi dea cartea. $i mi-a rispuns: la-o si midnanc-o si va amari
pantecele tdu, dar in gura ta va fi dulce ca mierea; Atunci am luat cartea din
mina ingerului i am mincat-o; si era in gura mea dulce ca mierea, dar, dupi
ce am mincat-o pintecele meu s-a amarit”.

De asta, putem conchide ci atita vreme cit avem la indemina cartea din
mina ingerului, apocalipsa poate fi aminata. Restabilirea autoritatii modelului
este o necesitate si o conditie. O natie ca a noastrd, cu un relief crestin bine
determinat, poate si genereze energia modelului pentru o Europa care isi
gestioneaza tot mai greu confuziile morale.

Modelul pentru om este lisus Hristos.

Modelul pentru societate este Biserica.

Modelul de convietuire este iubirea.
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Inaltpreasfintitul Pimen,
Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor

Daca ne rimane in minte emblema acestui colocviu, in minte si in inima,
ne imbogitim enorm de mult. Sau se deschide un drum, drumul pe care il
parcurgem ca si ne ajute sa ne intelegem mai bine. Logosul ne trimite la
persoana Méntuitorului lisus Hristos, Alfa si Omega, la Dumnezeu, O fiintd
in trei persoane. Continuitatea ne trimite la comuniune, parinte si fiu, parinte
trupesc — fiu trupesc, parinte duhovnicesc — fiu duhovnicesc. O continuitate.
Pentru ca aceasta este legea existentei. Daca se intrerupe, inseamnd moarte.
Dar vedem in naturd, mai ales in zona de munte, arbori pe stinci care nu
au conditiile necesare si care, totusi, rezistd. Asa si persoana umani. Sunt
momente de crizi sau momente binecuvantate de Dumnezeu. De multe ori
invitdim mai mult din momentele de crizd decit din momentele binecuvéntate
de Dumnezeu. Asa e fraiméntitura noastrd. Dumnezeu ne iubeste permanent,
si atunci cind cidem — zice psalmistul: ,,Ai tdi suntem” (cf. Psalmi 118, 94).
Dumnezeu ne poarta de grijd permanent.

Noi suntem datori si respectam, s pretuim trecutul — cum spune Regele
Mihai: , Trecutul, ca in felul acesta sd putem avea un viitor frumos, sinitos”.
Si Mihai Eminescu spune: ,,Sim;ul istoric, acesta ne ajuta sa diainuim peste
veacuri’. Un popor care n-are simtul istoric, acela piere. Simgul istoric
il dobandim, il crestem in familie, tatd si fiu. Fiul creste, asa cum a lisat
Dumnezeu, si vine tatil duhovnicesc, sufletesc, dascilul, invatitorul, mai tarziu
profesorul, care ne impartaseste cele pentru formarea caracterului, dobandirea
asemdnarii noastre cu Dumnezeu, viata in sfintenie. $i marii pedagogi spun:
nu-i de ajuns numai si impartisesti cunostinte, ci trebuie si impartasesti
participand cu sufletul, adresindu-te sufletului. Pentru dob4ndirea asemanarii
cu Dumnezeu, a caracterului, mai ai nevoie de o sensibilitate a persoanei
umane fatd de cel aflat in nevoi, si-l ajuti. Si aceastd faptd de ajutorare, in
vechime, la scoala primara, era mult incurajatd. Ficea parte din programul
didactic. Cand eram in clasa a doua, a treia, iarna, dideam si minince unui
om bitrin sau unui om sirac cate o farfurie sau o strachini cu mancare.

Avem nevoie de istorie, ca de aer. $i istoria noastrd e frumoasa pentru
ci e istoria oamenilor viteji, a oamenilor cu multa barbatie, a oamenilor care
au apirat cele piméntesti, glia strabund, dar au apérat si cultura, au creat
posibilititi de vietuire pentru om, pentru omul trupesc, dar si pentru omul
sufletesc, pentru suflet. Ce-au scris oamenii s-a depozitat in depozitul istoriei
si de acolo noi luam si ne impartasim. Ne impértisim — folosesc cuvantul
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acesta, pentru ci a lua din cunostintele altora este un act sufletesc, la care
participam cu intreaga fiintd a noastrd. Educatia si instructia in scolile noastre
de dinainte a fost neegalatd. Noi, cei de astdzi, ne amintim de marii oameni
din perioada interbelica si de dinainte. $i ne mindrim, pe buni dreptate.
Nicolae lorga spune ¢ ne-am scris istoria zidind si reparnd cetati, creAnd
opere de artd, care vorbesc mai mult decit cuvantul scris. Dar am scris si
cuvinte, cuvinte misurate, incircate cu ceea ce inseamni valoare.

Domniile voastre, ceea ce faceti la Putna, de o buni bucatd de vreme,
reprezintd un apostolat: sunteti apostolii, educatorii, formatorii sufletesti ai
lumii de astdzi, mai ales ai tinerilor. Ei sunt pringi in mrejele mult mai viclene
si ddunatoare decat cele din timpul regimului comunist. Si aproape li s-a luat
orice posibilitate de a participa la cultura si istoria neamului nostru roménesc.
Nu laud regimul comunist, ci apreciez pe unii oameni din regimul comunist.
Conducitorii au fost cum au fost, dar in sufletele si mintile multora era
simtul istoric. Si de aceea, s-au ldsat, poate inconstienti, poate constienti, in
mana lui Dumnezeu si Dumnezeu le-a inspirat gindul ci bisericile vechi sunt
monumente istorice ale culturii. S3 meargd sa le vadd. Cu ocazia aceasta, ei luau
contact cu credin;a noastra straimoseasca, arta, cultura noastra. Mirturiseau
multi tineri, cAnd eram ghid: noud ni s-a spus la scoald ca religia este opiu
pentru popor, dar vedem ca este altceva. Si, intr-adevar, multi plecau de aici,
mai ales de la Putna, luminati si la acest capitol al religiei si al culturii. Multe
cadre didactice cereau duhovnic sd se spovedeascd. Asa a fost cu purtarea de
grija a lui Dumnezeu.

Siacum sunt tineri care au ravna aceasta. Uneori parintii sunt instrainati
de tot ce inseamna valoare. Si totusi copiii, datoritd orelor de religie si altor
imprejurari, corecteaza, cu respectul cuvenit, pe tatdl si pe mama, cind e
vorba de ceva care inseamnai valoare morali, valoare a culturii. Oamenii citesc
mai putin pentru cd sunt rapiti de televizor, de imagine, imagini care nici nu
rimén pe ecran ca s vezi mai bine, ca sa tulbure mintea.

Cine este omul atotcuprinzitor, omeneste vorbind? Mihai Eminescu si
Stefan cel Mare, si alti ucenici ai lor. Conducatorii din vremea noastra, daci
ar lua citeva texte din Mihai Eminescu, din publicisticd, ar sti s3 conduca tara
ireprosabil. Dar sunt striini. In popor se zice: banul este ochiul celui riu. Si
mai zice poporul: ,Cind un om mai de jos a ajuns imparat, pe tatal sau mai
intai l-a spanzurat”. Morala poporului nostru isi are temelie in invititura
crestina. Existd si o morala generald, datoritd chipului lui Dumnezeu din om.
Datorita acestui chip noi percepem si chiar intelegem foarte bine lucrurile:
de exemplu, copilul cAnd este in pantecele mamei lui intelege despre ce este
vorba, cAnd medicul se apropie cu ustensilele lui sa faci intreruperea sarcinii.

Dumnezeu a rAnduit in fiecare timp oameni care s arate aceste principii,
printre care vi numdrati si dumneavoastrd, cei de fatd. Veniti aici la Putna.
Despre Putna Eminescu n-a zis degeaba ca este lerusalimul neamului
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romanesc, ca Stefan cel Mare e sfAnt national si cd ne-am dori ca 2 julie sa fie
declarata zi de sarbatoare nationala.

lon Pop

A asocia astizi cuvintele fundamentale Pater si Filius este un act
tulburator, de mare curaj, promitator de confruntare si chiar infruntare cu
contemporaneitatea, cu actualitatea imediati. Suntem intr-un moment de
cotiturd nu numai al mentalititilor romanesti, locale, de margine a Europei,
ci la o cotiturd a lumii intregi, care tine de niste mutatii mult mai adanci si
in fond foarte grave, in multe dimensiuni si alterdri a ceea ce traiim. Procesul
acesta de mondializare aduce si mari foloase, fira discutie. Iata, suntem si
noi integrati in Uniunea Europeani, o parte a acestui proces insemnind
posibilitatea popoarelor mari si mici sd participe la concertul mondial de
afirmare a civilizatiei, in forurile sale cele mai recente. Pe de alta parte, insa,
toatd lumea stie — si am discutat si noi in colocviul nostru — cAte amenintari,
cate primejdii ascunde acest proces, cite subminiri a ceea ce noud ne place
sa numim identitate nationald, in primul rind, identitate umand, nu in
ultimul rind. Procesul de mondializare, sigur, aduce mari beneficii, dar aduce
si un fel de uniformizare, de nivelare periculoasd, in care, dacd nu suntem
atenti, riscim sd ne pierdem. Un anonimat neproductiv, un anonimat care
nu promite un viitor cu adevarat fertil pentru noi, pentru civilizatia noastra,
pentru umanitatea noastra.

Foarte important mi s-a parut faptul c3, aici, la Manastirea Putna, intr-un
spatiu de meditatie spirituald, s-a putut pune problema relatiei dintre maestru
si discipol. Maestrul spiritual, duhovnic, mare indrumitor, care realizeazi
o ecuatie frumoasd intre ceea ce un invatitor, trecut printr-o experientd
de viatd si o experientd spirituala, ii poate transmite celui din preajma sa,
supraveghindu-l cu o exigentd prietenoasi, generoasd. Asa cum s-a spus in
cAteva comuniciri, trebuie sd venim in intAmpinarea asteptarilor discipolului
nostru, a inviticelului nostru, fie ca suntem duhovnici in cadrul manistiresc,
religios, fie cd suntem dascili, profesori. Ma indrept cu gindul la problema
aceasta mai larga si care iese din afara zidurilor méandstiresti, pastrindu-le
totusi ecoul, spre zona de educatie, de instructie care trebuie imbogitita,
depé§iti prin castigarea unei dimensiuni interogative, care sa pund mintea
tandrului in fata unor prime intrebari esentiale prin care sa ajungi la niste
raspunsuri fie si partiale si imperfecte, dar promititoare de perfectioniri
viitoare. Copilul, elevul, la gimnaziu, la liceu mai ales, ar trebui si-si dea
seama, datoritd dascalilor lui si priceperii lor de a-i conduce spre adevir, de
zonele de reflectie care apoi, prin maturizare, vor ajunge si dea si roade. Am
vorbit aici despre criza din educatie. De fapt aceasta ne doare foarte mult si ne
face sd lansam intrebari nelinistite. Si mereu ne punem problema ce se poate
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face pentru ca si orele de istorie, si orele de limba latind sd-si recapete statutul.
Se spune ci latina e o limba moartd. Dar este si lectie de limba moarta, este
si un titlu Lectia de limbi moarti care poate fi citit in mai multe feluri. Eu
cred in viata acestei lectii, in vitalitatea si exemplaritatea acestei lectii de limba
moartd. Dacd noi, roménii, nu suntem atenti la limba noastrd fundamentald
de la care am mostenit structurile gramaticale si fondul principal de cuvinte,
atunci la ce limba sa fim atenti? La ce disciplind a mintii si a sensibilititii si,
dacd vreti, a mindriei noastre de urmasi? Daci ne gindim la modestul Andrei
Muresanu, care a scris foarte frumos, in Desteapti-te romdne, despre legiturile
noastre cu latinitatea, dacd nu realizim aceasta constiinga a unei continuitti
frumoase si pe plan lingvistic, incotro ne indreptim? Este o problemi, asa
cum este problema cunoasterii istoriei nationale. Nu interpretata ca o simpla
memorizare, desi eu cred totusi, nefiind foarte conservator, ci un anumit grad
de cultivare a memoriei si de retinere a datelor, reperelor istorice, cronologice
in care s-a dezvoltat o natiune este un act important. Aceastd anamneza,
aceastd cultivare a memoriei ma tem cd la ora asta este cam amortitd. Vedeti
cAta jena au foarte multi dintre noi — nu neaparat cei din sala aceasta — dar
din pidcate sunt multi in aceastd tard care se sfiesc si mai rosteasca cuvantul
tard, carora le e rusine sa spund sunt roman. Bine, ne-au ficut multi de rusine,
e adevarat, dar pe mine ma intristeaza, cred ci si pe dumneavoastra, aceastd
rezerva, aceasta retinere in a recunoaste ca apartinem, cum zicea frumos Ion
Alexandru, unui loc si unui timp anume. Acest loc, acest geniu al locului
trebuie cultivat. Avem radicinile. Trebuie si ne gindim si sentimental, si afectiv
la parinti, dar trebuie si ne gindim mai ales la ceea ce ne-au dat mogtenire
secolele, nu numai ale noastre, ci si ale omenirii. Faptul ca in acest colocviu
s-a discutat destul de mult despre componenta educativa a relatiei tati-fiu, pe
multe dintre planuri, mi se pare extrem de important. Evenimentul acesta sau
acest tip de evenimente, acest fel de intlniri este rodnic si foarte promititor
pentru viitor. Rimén §i eu, ca noi toti, sper, in raza acestei nédejdi frumoase
cu gindul la o lumina care mai poate sta incad multd vreme deasupra noastra.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Am vorbit la acest colocviu despre parinte-ucenic, despre dascil-elev. Ei
se intAlnesc: dascilul este parinte si elevul este ucenic. Paternitate si indrumare
duhovniceasci in Risdritul crestin este o carte scrisd de citre un profesor de
la Vatican, Irénée Hausherr, prelat catolic, care a studiat ca nimeni altul
spiritualitatea ortodoxd si a realizat aproape un manual in aceastd carte.
Pirintele duhovnicesc, ca si profesorul de la catedra, nu are decat un singur
scop: si se daruiasca si si formeze. El este cel care are discernimantul,
echilibrul, cuvAntul care vine din strimosi si de la Dumnezeu. Fiul sau elevul
sunt datori cu ascultarea, cu sinceritatea si cu increderea fatd de dascil, fatd
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de parinte, fatd de profesor. In deschidere am auzit acest cuvint al domnului
academician Ion Pop: cuvantul ,ascultare” este esential in toate domeniile.
Mai amintesc un cuvant al Sfantului Nifon adresat lui Neagoe Basarab si
fiului siu Teodosie: ,Fiul meu, tineretea daca are smerenie, destul este ei,
cd nimic nu cere Dumnezeu de la tAndr fird numai curatie §i smerenie”.
Smerenie nu inseamnd altceva decat ascultare: a asculta de péringi, a asculta
de dascali, a asculta de parintii duhovnicesti. Iar Sfantul Chiril al Alexandriei
spunea: ,,Strilucirea iubirii este in noi chipul lui Dumnezeu.” Cel de langi
noi, atit pentru dascal, pentru profesor, ct si pentru parintii duhovnicesti,
cel de langa noi nu este altceva decit raiul nostru, in care ne oglindim si in
care ne regasim. Profesorul este implinit, parintele este odihnit in felul acesta,
iar ucenicul devine liber in urcusul sau.

Nu imi voi uita niciodatd invitatorii, pe doamna Maria Pascal, pe care
am avut-o in clasa I, care ca o mam3 venea si ne mangaia pe fiecare. Aceasta
este datoria dascilului. Avem nevoie de profesori, de dascili cu vocatie si
nadijduim ca poate, daca vom avea o scoala buna, nici neamul si nici tara nu
vor pieri.
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